


قال مو لان الإمام شيخ الإسلام » مقتدى العلماء الأعلام ؛ مقرى ديار مصر 
والشام» افتخار الا عة ؛ ناصرالا مة» آستاذاعدئین» بقةالعلماء الراسخين » مس 
لللة والدين» أبو الخير مد بن الجررى الشافعی رحمه اله ورضی عنه 

الجدلله الذىأنزل القرآ نكلامه ويسره؛ وسېل نشره لمن رامه وقدره؛ ووفق 
للقيام به من اختاره ويصره »و أقام لحفظه خيرته من بریته الخيرة . وأشبد أن 
لاإله إلا الله وحده لاشريك له شهادة مقر بها بأنها لاجاة مقررة» وآشهدآن 
مدا عبده ورسوله القائل « إن الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام البررة»» 
صلل الم عليه وعل آله وه الذين جمعوا القرآن فى صدورم السليمة 
وحفه المطهرة » وسل وشرف وحكرم .ورضى اله عن أمة القراءة المهرة. 
خصوصاً القراء العشرة» الذي نكل منهم تجرد لتاب ال رده وحرره» ورتلهكا 
أنزل وعمل به وتدبره» وزينه بصوته وتخنى به وحبره . ورح الله السادة الشایخ 
الذین‌جمعوا فى اختلاف حروفه وروابانه الكتب البسوطة والختصرة ؛ فنهم من 
جل تیسیره فيا عنوانا وتذكرة » ومنهم من أوضح مصباحه ارشاداً و تبصرة» 
ومنهم من أبرز المعانى فى حرز الأآمانى مفيدة وخيرة » أثابهم الله تعالى أ جمعين » 
و جمع بينناو بیهم فى دار کرامته فى عليين » بمنه وكر مه 

(وبعد) فان الانسان لايشرف إلا بما يعرف » ولا يفضل إلا با يعقل » 
ولا ینجب لا من یصحب؛ ولا كا نالقرآنالعظي أعظ كتاب آنزل »كان النزل 
عليه صلى ار عليه وس أفضل نى آرسل» وکانت أمته من العرب والعجم آفضل 


۲ ۳ آن 


. أمةأخرجت للناسمن الا م» وكانتحلته آشرف‌هنه الآمة » وقراژه ومقر وه 
أفضل هذه الله . 

كا أخيرنا الشيخ الإمأم العالم أبو العباس أحمد بن عمد الخضر الق رحه الله 
بقراءتى عليه بسفح قاسيون ظاهر دمثبق احروسة فى أوائل سنة [حدى و سبعين 
وسبعياثة قال أخير نا أبو العباس أحمد بن أنى طالب بن نعمة الصالمى ماعا عليه 
ستة ثلاث وعشترين وسبعماثةقال أخيرنا أبو طالب عبد اللطيف بن ممدین القبيطى. 
فه آخرين إذتا لوا أخبرنا آبوبکر أحمد بن المقرب الكرخى أخبرنا الامام 
أبوطاهر أحمد بن على بن عبيد الله البغدادى آخبرنا شيخنا أبو على القری يعنى 
الحسن بن على بن عبيد الله العطار أخبرنا إبراهيم بن أحمد الطبری حدثنا آبو بكر 
أحد بن عبد الزحمن بن الفضل المجل قال حدثى عبر بن أبوب السقطى حدثنا 
أبو إبراهيم البرجمانى نی [سماعيل بن راهم حدئنا سعد بن سعيد الجرجانى وکنا 
فعده من الا بدال عن نشل أنى عبد الرحمن القرشى عن الضحاك عن ابن عباس 
رضی الله عهما قال قال رسول ای صل الله عليه وسله آشرف أمى حملة القرآن: 
مشل هذا ضعيف وقد رواه الطبرانى ف المعجم الكبير من حديث الج رجا هذا 
عن كامل أنى عبد الله الراسى عن الضحاك به إلا أنه قال « أشرف أمى حملة 
القرانف »ول يذكر نہشلا فى [سناده والصواب ذ کرهکا أخبرتنا ست العرب 
ابنة مد بن عل مشافهة فى دارها بسفح قاسيون سنة ست وستين و سعالة 
عالت آنا جدى على بن أحمد بن عبد الواحد أنا آبو سعد الصفار فى كتابه 
أنازاهر بن طاهر سماعاً أنا أحمد بن الحسين الحافظ أنا أبو عبد الرحمن السلى 
۳ الحسين مد بن القاسم الفارسى املاء قالا حدثنا أبو بحكر محمد بن 
عبد الله بن قريش حدثنا الحسين بن سفيان حدثنا أبو إبراهيم البرجانی حدثنا 
سعد بن سعيد الجرجانى آخبر نا مشل بن عبد الله عن الضحاك عن ان عباس 
رضى الله عهما قال قال رسول الله صل الله عليه وسل «أشراف أمىحلةالترآن 


فضل حلةالقرآن , ۳ 
وأصحاب الليل » كذا رواه البق فى شعب الإبمان وهو الصحیح وروینا 
فيه عن ان عباس أيضا قال قال رسول الله صل الله عليه ؤسل «ثلائةلایکتر نون 
للحساب ولا تفزعهم الصيحة ولا محزنمم الفزع ال كبر : حامل القرآن بوده . 
إلى الله يقدم على ربه سيدا شریفا حى يرافق المرسلين » ومن أذن سبع سنين 
لا يأخذ على آذانه طمماً » وعبد ملوك أدى حق الله من نفسه وحق موالیه» 
وروينا أيضا فالطبرانى بإسناد جيد من حديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل «خیرک من قرأ ااقرآن وأقرأه » ورواه 
البخارى فى صحيحه عن عنهان بن عفان رضی الله عنه ولفظه قال قال رس ول الله 
صل الله عليه وسل «خیرک من تعل القرآن وعلمه» وكان الإمام أبو عبد الرحمن 
السلى التابعى الجليل بقول لمايروى هذا الحديث عن عهان هذا الذى أقعدى 
مقعدى هذا » شیر إلى كونه جالساً فى المسجد الجامع بالكوفة يعل الق رآز و بقرثه 
مع جلالة قدره وكثرة عليه وحاجة الناس إلى عليه »وبق يقر الناس يجامع 
الکوقا كثر من أ بعينسنة وعليه قرأ الحسن والحسين رضى اله عهما ؛ واذلك 
كان السلف رجهم الله لایمدلون باقراء القرآن شيئاً » فقد روينا عن شقيق ألى 
وائل قال قبل لعبد الله بن مسعود رضی الله عنه [نك‌تقل الصوم قال إنى إذا 
صمت ضعفت عن القرآن و تلاوة القرآن أحب إلى ؛ وفی جامع الثر مذی‌من 
حديث أبى سعيدالخدرىرضى الهعنهقالقال رسول اله صلا علیه‌وسلم یقول 
الله عر وجل «من شغله القرآن عن ذکری ومسألتى أعطيته آفضل ما آععطي 
السائلين » قال الترمذى حديث حسن غريب ؛ وقدجم الافظ أب والعلاءالهمذاق 
طرق‌هذا الحديث وف بعضها « من شغله قراءة القرآن فى أن یتعلبه أو يعلبه عن 
دعا ومسألى » وأسئد الحا. ظ أبو العلاء أيضاً عن أ هريرة رضى اله عنه عن 
الى صل الله عليه وسم «أفضل العبادة قراءة القرآن» وروينا عن النعمان ب 
بشير رضى الله عنهما قال قال رسول الله صل الله عليه وسل «أفضل عبادة أمى 
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قراءة القرآن » أخرجهالبيهق فى شعب الإيمان وعن عبد الجيد بن عبدالرحمن 
نی سألت سفيان الثورى عن الرجل يغزو أحب اليك أو يقري القرآن فقال 
قرىئ القرآن ,لآن النی صل الله عليه وسل قال «خيريم من تعل القرآن وعلبه ‏ 
ورویناعن ابن عباس رضى الله عنهما قال «من قرأ القرآن لير إلى أرذلالعمر 
لكلا یلم من بعد عل شیا وذلك قوله تعالى ( م رددناه أسفل سافلين إلا 
ان آمنوا ) قال إلا الذين قرا القرآن ؛ وعن عبد الملك بن عبير «أيق الناس 
عقولا قراعالقرآن » وأنبأنا أحمد بن مد بن الحسين البنا عن عل بن أحدأن أا 
مد عبد الغى بن عبد الواحد بن على بن سرور المقدسى الحافظ أخيره قال أنا 
عبدالرزاق بن [سماعيل القوسياتى ماعا أنا آبو شجاع الدیلی الحافظ آنا أبو بكر 
أحمد بن معمر ال ثوابى الوراق آنا آبو ال مسن طاهر بن حمد بن سعدويه الدهقان 
بجمذان حدثنا مدن الحسينالنيسابورىبها حدثنا أبوبكر الرازى (ح) و آخبرنی 
عمد بن أحمد الصالمى شفاها عن أبى الحسن بن أحدالفقيه قال کتب إلى الحافظ 
عبد الرحمن بن على السلامی آنا ابن ناصر نا أبو على الحسن بن أحمد أنا أب وجمد 
الخلال أناعبيد اله بنعيد الرحمن الزهرى آنا أحمد ین تمد بن مقسم قال معت 
آبا بكر الرازى قال معت عبدالمزیز بن عمد الهاوندى يقول سمعت عبد الله بن 
أحدين حنبل يقول سمعت أبى رحمة الله عليه يقول : رأيت رب العزة فى النوم 
فقات يارب ما أفضل مايتقرب التقربون به اليك ؟ فقال بكلادى باأحمد فقلت 
يارب بفهم أو بغير فهم ؟ فقال بفهم و بغير فهم 

وقد خص اله تصای هذه الآمة فىكتابهم هذا النزل على نيهم صل الله 
عليه وس بْمالم يكن لآمة من الآمم فىكتيها المأزلة فانه تعالى تسكفل بحفظه 
دون‌سار الكتب ولم يكل حفظه الينا قال تصای((نا نحن نزلنا الذكر وإنا 
له لحافظون ) وذلك إعظام لاعظم معجزات النى صل الله عليه وسلم لان الله 
تعالى تحدى بسورة منه أفصح العرب لسانا وأعظمهم عناداً وعتو أ وإتكارا فر 
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يقدروا عل أنيأتوا یه مثله “م لم يزل يتلى آناء الليل والتبارمن تیف و تمانماثة 
سنةمع كثرة الملحدين وأعداء الدين ولم يستطم أحدمنهم معارضة شىء منه ؛ وأى 
دلالة أعظم على صدق نبوته صل الله عليه وس من هذا؟ وأيضاً فان ءلياءهذه 
الامة م زل من‌الصدر الأول وإلى آخر وقت يستنبطون منه منالآدلة والحجج 
والبراهين والحكم وغيرها مالم يطلع عليه متقدم ولاينحصر لمتأخر بل هو الجر 
العظم الذى لاقرارله ينتهى اليه ؛ ولا غاية لآخره يوقف عليه. ومن ثم لم تحتج 
هذه الامة إلى نی بعد نیها صلی اله عليه وسلم کا كانت الآم قبل ذلك لم يخل 
زمانمنأز منتّهم عن نیا ء کون أحكام كتابهم و دو نېم إلى ماينفعهم فى عاجلهم 
ومآبهم قال تعالى (إنا أنزلنا التورأة فيا هدى ونور حك بها النييون الذي نأسلدوا 
للذين هادا والربائيون والاحبار ما استحفظوا من كتاب الله ) فوكل حذظ 
التوراة هم فلهذا دخلها بعد أنبيائهم التحريف والتبديل . 

ولما تكفل تعالى بحفظه خص به من شاء من بريته وأورئه من اصطفاه 
من خليقته قال تعالى ( ثم أورثنا الكناب اأذين اصطفينا من عبادنا ) وقال 
صل الله عليه وسار « إن لله أهلين من الناس » قيل من ثم يار سول اله 5 قال أهل 
القرآن ثم أهل الله وخاصته » رواه ابن ماجه وأحمد والدارى وغيرهم من 
حديث أ بإسناد رجاله ثقات . 

وقد أخيرتنا به عالياً أم عمد ست العرب ابنة مد بنعلى ن أحمد بن عبد ألو احد 
الصالحية مشافهة آنا جدی قراءة عليه وأنا حاضرة أنا أبو المكارم أحمد بن 
مد اللبان فى كتابه من أصبهان أنا الحسن بن أحمد الحداد ماع أنا أبو نم 
الحافظ آنا عبدالله بن جعفر أنا يونس بن حبيب حدثنا أبو داود الطبالسی حدثنا 
عبدالر حن بن بديل العقيل عن أبه عن أنس رضى ارم عنه قال قال رسول الله 
صل ار عليه وسل « إن له أهلين من النأس ؛ قبل يارسول الله من هم ؟ قال : 
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آمل القرآن م أهل الله وخاصته » وكذلك رواه عبد الرحمن بن مهدى عن 
عبد الرحمن بن بديل . 
ثم إن الاعماد في نقل القرآن على حفظ القلوب والصدور لا على حفظ 
الصاعف والكتب وهذه آشرف خصصة من اله تعالى لهذه الامة أو الحديث 
الصحیح الذى رواه مس أن النى صلى الله عليه وسل قال : « إن رب قال لى تم 
فى قريش فأنذرهم فقلت له رب إذآ يثلذوا رأمی حتى بدعوه خبزة فقال مبتايك 
ومبتل بكومئزل عليك کناب لايغسله الماء تقرقه اما ویقظان فابعث جنداً 
أبعث مثلهمو قائل من أطاعك من عصاك وأ نفق ينفق عليك» فأ خبر تعا ىأ نالقرآن 
لايحتاج فى حفظه إلى صحيفة تغسل بالساء بل یقرقوه ىكل حال کا جاء فى صفة 
آمته « آناجیلهم فى صدورم » وذلك خلاف أهل الكتاب الذن لاحفظر نه 
لافى الكتب ولايقرق نه كله إلا نظرا لا عن ظهر قاب ولا خص الله تعالى 
صفظه من شاء من أهله أقام له نة ثقات تجردوا لتصحيحه وبذلوا أنفسهم 
فى إتقانه وتلقره من النى صل الله عليه وس حرفا حرفا لم ممملوا منه حركة 
ولاسکوناولا إثاتا ولا حذفا ولا دخل عليهمق شىء منەشك ولا وم" وكان 
مهم من حفظه كله ومنیم من حفظ أ كثره ومنهم من حفظ بعضه کل ذلك 
فزمن النى صل الله عليه وس وقد ذ کرالامامًبوعبیدانقاسم.ن‌سلام فىأول کتابه 
فى القرا آت من نقل عنهم شىء من وجوه القراءة من الصحابة وغيرم . فذ کر 
من الصحابة أبا بكر » وعمر » وعنهان» وعليا» وطلحة » و سعداً؛ وأبن مسعود ۱ 
و حذيفة» وسالماء وأباهريرة »وابن‌ عر » واین‌عباس» وعمرو بنالعاص » وابنه 
عبد الله “ومعاوية » وان الزبير» وعبد الله بن السائب » وعائشة » وحفصة» 
وأمسلة ؛ وهولاء كلهم من المها جر بن وذكر من الا نصار أبى بن كعب. ومعاذ 
ابن جبل . وأبا الدرداء » وزيد بن ثابت » وأبازيد» ومع بن جازية » وأنس 
ابن مالك رضى الله عنهم أجمعين . ۱ 








جع القرآن الجيد ۱ ۷ 

ولماتوفى النى صل الله عليه وسل وقام لام بعده أحق الناس به آبو بكر 
الصدیق رضى ال عنه وقاتل الصحابة" رضوان الله عليم أهل الردة وأصماب 
مسياية وقتل من الصحابة نوا ماه أشير على أ بكر جمع القرآن فى مصحف 
واحد خشية أن يذهب بذهاب الصحابة فتو قف فى ذلك من حيث إن النی صلل 
الله عليه وسل لم يأم فى ذلك بشیء ثم اجتمع رأيه ورأى الصحابة رضی اله تعالى 
عنهم على ذلك فام زيد بن ثابت بتتبع القرآن وجمعه لجمعه ف صف كانت عند 
أنى بكررضى الله عنه حتى توفى “معند عمر رضى أنه عنه حى بوق *معند حفصة 
رضى اہ عنها . 

ولماكان فى حو ثلاثين من المجرة فى خلافة عّْمان رضی الله عنه حضر 
حذيفة بن الهان فتح أرميلية وآذر بيجان فرأى الناس بختلفون ف القرآن ويقول 
احدم لا خر قراءتی أصح من قراءتك فأفرعه ذلكوقدمعلى عّمان وقال أدرك 
هذه الامة قبل أن ختلفوا اختلاف الود والتصاری فأرسل عثهان إلى حفصة 
أن آرسل إلينا بالصحف ننسخها ثم نردها إليك فأرسلتها إليه فم زيد بن ثابت 
وعبد اله بن الزبير وسعيد بن العاص وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام أنه 
يلسخوهافى الصاحف وقال إذا اختلفتم نتم وزيد فى ثىء فا کتبوه‌بلسان‌قریش 
فإنما زل بلا م فكتب منها عدة مصاحف فو جه بمصحف إلى البصر ةو مصحف 
إلى الكرفة ومصحف إلى الشام وترك مصحفاً بالمدينة وأمسك لنفسه مصحفاً 
الذى يقال له الإمام ووجه ابمصحف إلى مه و عصحف إلى المن و بمصحف إلى 
البحرين وأجمعت الامة العصومة من الط عل‌ماتضمنته هذه المصاحف ورك 
ماخالفها من زيادة ونقص و بدال كلية بأخرى ما كان مأذونا فيه توسعة علهم 
ولم يبت عند بوتأ مستفیطاً أنه من القرآن. وجردت هذه المصاحف جمیعها 
من التقط والشكل ايحتملها ماصح نقله وثبت تلاو ته عن النى صلى الله عليه 
وسل إذ كان الاعنهاد على الحفظ لاعلى بجرد الخط وكان من جملة الا حرف الى 
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۸ أسماء من من اشتهر بالقراءة فى الامصار 
آشار الهاالني‌صل الله عليه وسل بقوله «أنزل الق رآن‌عل سبعة أحرف» فكتبت 
المصاحف على اللفظ الذى استقر عليه فى العرضة الاخيرة عن رسول الله صلل 
له عليه وس ا صرح به غير واحد من أنمة السلف كحمد بن سيرين وعبيدة 
السلمنی‌وعاس الشعب ىقال على بن أنى طالب رضى اله عنه لو وليت ف المصاحفه 
ماول‌عیان لفعلتکا فعل ؛ وق رأ كل آهل مصر بما فى مصحفهم وتلقوا مافيه 
عن الصحابة الذين تلقوه من فير سول الله صل الله عليه وس ثم قاموا بذلكمقام 
الصحابة الذين تلقوه عن النى صل الله عليه وسل (فمنكان بالمدينة) ابن السیب » 
وعروة» وس الم؛وعم ربنصدالعزيز» وسلمان وعطاءابنا يسار» ومعاؤين ذينالحارث 
المعروف بمعاذ القارئ » وعبد الرحن بن هرمزالاعرج» وابن شهاب الزهری » 
ومسل بن جندب » وزيد بن اسل (و عک) عبيد بن عمير» وعطاء» وطاووس > 
ومجاهد » وعسكرمة ؛ واب نأبىمليكة (وبالكوفة) علةمة » والاسود» ومسروق > 
وعبيدة وعمروبن شرحبيل » والحارث بن قيس» والربیع بنخثيم » و عرو بن 
ميمول ؛وأبو عبد الرحمن السلى »وزر بن حبيش » وعبید بن نضيلة ؛ وأبوزرعة 
أبن مرون ججرير » و سعید بن ججبير » وابراهيم النخعى » والشعى ٠‏ (وبالبصرة) 
عام بن عبدقیس» وأبو العالية » وأبو رجاء » ونصربن عاصم » وجي بن حمر + 
" ومعاذ » وجابر بن زيد » والحسن » وابن سيرين» وقتادة (وبالشام) المغيرة بن أبى 
شاب الخروى صاحب عنّمان بن عفان فى القراءة وخليد بن سعد صاحب ألى 
الدرداء .ثمتجردقوم للقراءةوالأاخذواعتنوا بضبط القراءة »آم عناية حى صارو | 
ف ذل كأتمة يقتدى بهم ويرحل الهم و بؤخذ عنهم » أجمع أهل بلدم على تلق قراءنهم 
بالقبول وم يختلف عليهم فا اثنان ولتصديهم للقراءة نسبت اليهم (فكان بالمدينة) 
أبو جعفر يزيد بن القعقاع ثم شيبة بن فصاح ثم نافع بن أبى نعيم ( وكان بمكة ) 
عبدايله ب نكثير وحميد بن قيس الاعرج ومد بن حبصن (وكان بالكوة) يحي 
ابن وتاب وعاصم أن النجود وسلمان لاش تم حمزة ثم الكسانى (وكان 
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بالبصرة ) عبد الله بن أنى اسحق وعيسى بن عمر وأبوعمرو بن العلاء ثم عاصم 
الجحدرى “م يعوب الحضرى (وكان بالشام) عبد الله بن عاص وعطية بن قيس 
الكلابى وإسماعيل بن عبدالله بن الهاجر ثم حى بن الحارث الذماری ثم شرح 
أبن يزيد الحضرى . 
ثم إن القراء بعد هؤلاء المذكورين كثروا وتفرقوا فى البلاد وانتشروا 
وخلفهمأم بعدأم » عرفت طبقاتهم » واختلفت صفاتهم » فکان ممم القن للتلاوة 
المشهور بالرواية والدراية » ومنهم المقتصر على وصف من هذه الأوصاف» 
وكثر بيهم لذلك الاختلاف» وقل الضبط » واتسع الخرق » وكاد الباطل يلتيس 
باحق ؛ فقام جهابذة علماء الآمة » وصناديد الا عة » فبالغوا فى الاجهاد » وبينوا 
الق المراد وجمعوا الحروف والقراءات» وعزوا الوجوه والروايات»وميزوا 
بين المشمور والشاذ» والصحيم والفاذ » بأصول أصلوهاء وأركان فصلوها » 
وها عن نشير إليها ونعول کا عولوا علها فنقول : 
1 كل قراءةو افقت العر بيةولو بوجه‌ووافقت أحدالمصاحف العمانية واوا حْمالا 
وصح سندها فهى القراءة الصحيحة الى لاجوز ردها ولاحل [نکارها بل هی 
من الا حرف السبعة الى نزل بها القرآن ووجب عل الناس قبولهاء سواءكانت 
عن الا عة السبعة أم عن العشرة أم عن غيرثم من الآئمة المقبولين ؛ ومتى اختل 
ركن من هذه الآركان الثلاثة أطلق علها ضعيفة أوشاذة أو باطلة سواءكانت 
عن السبعة أم عن هو أ كير منم هذا هو الصحيح عند أن التحقيقمن السلف 
والخلف» صرح بذلكالإمام الحافظ أبوعمرو عنمان بنسعيد الدانی » ونص عليه 
فى غير موضع الامام آبو تمد مک بن أبىطالب وكذلك الامام آبوالعباس أحمد 39 ف 
أبن عمار المهدوى وحققه الإمام الحافظ أبو القاسم عبد الرحن بن [سماعيلي, 
المعروف بای شامة وهو مذهب السلف الذى لايعرف عن أحد ميم خلج 
(قال أبو شامة) رهه لله فى کتابه « المرشدالوجيز» فلا ينبغى أن يع 0 
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تعزى إلى و احد من هوّلاء الأعة السبعة ويطلق علا لفظ الصحة وإن هکذا 
أنزلت إلا إذا دخلت ف ذلك ااضابط وذ لاینفرد بنقلها مصنف عن غيره 
ولايختص ذلك بنقلها عنهم بل إن نقلت عن غيرهم من القراء فذلك لا خر جها 
عن الصحة فإن الاعماد على استجاع تلاك الاو صاف لاعمن تنسب إليه فان 
القراءات النسوبة إلى كل قارىئ من السبعة وغيرهم منقسمة إلى المجمع عليه 
والشاذ ؛ غيرأن هؤلاء السبعةلشهرتهم وكثرة الصحيم المجتمع عليه فى قراء م 
ركن النفس إلى مانقل عنهم فوق ماينقل عن غيرهم . 
(قلت) وقولنا فى الضابط ولوبوجه ريد به وجها من وجوه الحو سواء 
كان آفصح أم فصيحاً با عليه أم مختلفاً فيه اختلافاً لا يضر مثله إذا كانت 
القراءة ما شاع وذاع وتلقاه 0 الا سناد الصحيح 3 هو الأآصل الا عام 
والرکن الاقوم » و هذا هو تار عند امحققين فى ركن مواقالمریة؛ زک : 
من قراءة أنكرها بعض آهل النحو أو كثير مہم ول يعتبر انکارم بل أجمع 9 
الآئمة المقتدى بهم من السلف على قبولها كإسكان ( بارئم ويأمك ) وتحوه 
(وسبأ» ویابی» ومكرالسىء» وننجیالو منين ف الأانبياء) وا جع بي نالساكنين فى 
تاآت البزى وإدغام أبىتمرو (واسطاعوا) لخرة وإسكان (فعاوبهدی) وإشباع 
الياء فى (نرتعى» ويتق » ويصبر » وأفديدة من الناس) وضم (اللاشکا-جدو!) 
ونصب ( كن فیکون) ) و خفض(والارحام) ولصب ر قوماً) والفصل 
بين الضافین فى الا نعام‌وهمز (سأقما) ووصل(وان الیاس) و ألف (ان هذان) 
و خفیف (ولا تقبعان) وقراءة (ليكة) ف الشءراء وص وغير ذلك (تال الحافظ 
أبو عمرو الدانی) فى كتابه « جامع البيان » بعد ذكره إسكان (بارشکو يأمرم) 
لای عرو وحكاية إنكار سییو يه له فقال آعی الدانی والاسکان أصح فى النقل ۱ 
کر فى الاداء وهو الذى أختاره وآخذ به ثم لما ذ کر نصوص رواته 
فت القراء لا تعمل فى شىء من حروف القرآن على الآفثى فى اللغة 





۹ e 







۱۳۳ 





أركان القراءةالصحيحة ۱ ۱ 





والاقيس ف العربة بل على الاثبت فى الاثر والاصح ف النقل والرواية إذا 
ثبت علبم لم يردها قياس عرية ولا فشو لغة لآن القراءة سنة متبعة یازم 
قبولما والمصير إلا . 
قلنا ونعنى موافقة أحد المصاحف ماکان ثابتا فى بعضما دون بعض كفراءة 
ابن عامس (قالوا اتخذ اله ولدأ ) فى البقرة بغير واو ( وبالزبر وبالكتاب المنير) 
بزيادة الباء فى الاسمين ونحو ذلك فإن ذلك ثابت فى المصحف ااشاى وكقراءة 
ابن كثير ( جنات تجرى من تا الأنمار) فى الموضع الاخير من سورة براءة 
مزيادة من فان ذلك ثابت فى المصحف المكى وكذلك ( فان الله هو الغى الجید) 
فى سورة الحديد بحذفهو وكذا (سارعوا ) عذف الواو وكذا (منهما منقلبا) 
بالثثنية فى ااسکهف إلى غير ذلك من مواضع كثيرةفى القرآن اختلفت الصاحف 
فا فوردت القراءة عن أب تلك ال مصار على موافقة مصحفهم فلولم يكن ذلك 
كذلك فى شىء من ااصاحف العنمانية لسکانت القراءة بذلك شاذة خالضها الرسم 
المع عليه( وقولنا) بءدذاك ولوا<مالاذعى بهمايوافقالرسمولو تقديراًإذموافقة 
الرسم قد کون تقيقاً وهو الموافقة الصريحة وقد تكون تقديراً وهو الوافقة 
اح الا فإنه قد خولف صر الرسم فى مواضع (جاعاً نحو (السموات و الصلحت 
واليلوالصاوةوالركوةوالربوا) ونحو (لنظ رکیف تعملون) وجىء فالموضعين 
حيث كتب بنون واحدة وبألف بعد الجيم فى برض المصاحف ؛ وقد توافقبعض 
القراآت الرسم تحقيقاً ويوافقه بعضها تقديراً نحو ( ملك يوم الدين ) فإنه كتنب 
بغير ألففى جیع المصاحف فقراءة | لیذ ف تحتمله تخفيفاً يا كتب (ملك الناس) 
وقراءة الآلف محتملة تقد رام كتب ( مالك الملك ) قكون الالف حذفت 
اختصاراً وكذلك ( النشاة ) حيث كتبت بالالف وافقت قراءة المد تحقيقا 
ووافقت قراءة القصر تقديراً إذ حتمل أن تکون الا لف صورة الممزة عا 
غير القاس کا كتب (هوئلا) وفد توافق اختلافات القرا آت الر 









۱۲ أركان‌القر أءةالصحيحة 





(أنصار الله » و نادته الاک وإغف راك ؛ ويعملون؛ وهيت لك ) ونحوذلك ما 
يدل بجر ده عن النقط والشكل وحذفه و إثباته على ضل عظيم للصحابة رضى الله 
عنهم فى ءلم الحجاء خاصة ونهم اقب فى تحقيق كل عل » فسرحان من أعطامم 
وفضلهم على سائر هذه الآمة لإ وله در الامام الشافعى ری الله عنه ) حيث 
يقول فى وصفهم فى رسالته الى رواها عنه الزعفرانى ماهذا نصه : وقد أثى الله 
تبارك وتعالى علي أصحاب رسول اله صلی الله تعالی عليه وآله وس فى القرآن 
والتوراة والإنجيل وسبق لهم على لسان رسول الله صل الله تعالى عليه وآ له وسل 
من‌الفضل مالیس لا حد بعدم فر هم الله ومنأم : ما أثابهم من ذلك ببلوغ أعلى 
منازل الصد EE‏ “أدوا إلبناسنرسولان صل الله عليه و سل 
وشاهدوه والوحى ينزل عليه فعلدوا ما آراد رسول الله صل الله عليه وسل عاما 
وخاصا وعزما وإرشاداً وعرفوأ من سننه ماعرفنا وجهلنا وهم فوقنا فى كل عل 
واجتباد وورع وعقل وم استدرك به عل واستنبط به» وآراوم لا أحمد 
وأولى بنا من رأينا عند أنفسنا 
ل(قلت )) فانظر كيف کنبوا (الصراط و الصیطرون)بالصاد المبدلةمن السين 
وعدلوا عن السین الى هى الاصل لتكو ن قراءة السين و ان خالفت الرسم من 
وجه قد أت على الاصل فیعتدلان وتکون قراءة الإشمام محتملة ولو كتيب 
ذلك بالسين على الاصل لفات ذلك وعدت قراءة غير السین مالفة الرسم 
والآصل »ولذاك كان الخلاف ف المشهور فى (إسطة) الاعراف دون (بسطة) 
البقرة لكون حرف البمرة كنب بالسين وحرف الاعراف بالصاد ؛ على أن 
مخالف صرييح الرسم فى حرف مدغم أو مبدل أو ثابت أو محذوف أو نحو ذلك 
لا بعدحالفا إذا ثبتت القراءة بهو وردت مشو رةمستفاضة ؛ ألا ترى أ: ملم يعدو 
شات ياءات الزوائد و حذف‌یاء (تسثلى) فى ااسکهف وقراءة زوا اه 
كبس الظاء من (يضدين) رحو ذلك من عخالفة الرسمالمردود فإن الخلاف 
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ف ذلك يغتفر إذ هو قريب برجع إلى معى واحد و عشیه صحة القراءة وشهرتما 
وتلقيها بانقول و ذلك بخلاف زيادة کلمة ونقصانبا وتقديمها وتأخيرهاحتى ولو 
كانت حرفا واحداً من حروف الممانى فان حكه فى حك الكلمة لایسوغ 
مخالفة الرسم فيه وهذا هو الحد الفاصل فى حقيقة اتباعالرسم ومالفته (وةولنا) 
وصح سندها فانا نعنى به أن يروى :لك القراءة العدل الضابط عن مثله كذا 
حى تذبى و نکون مع ذلك مشپورة عند أثمة هذا الشأرن الضابطين له غير 
معدودة عندم من الذلط أو-ا شذ بها بعضهم ؛ وقد شرط بغض المتأخرين التواتر 
فى هذا الركن ول یکتف فيه بصحة السند وزعم أن الترآن لايثيت إلا بالتوائر 
وأن ماجاء مجىء الاحاد لایثبت به فرآن وهنا" مسا لخن مافيه فان التواتر إذا 
ثبت لاحتاج فيه إلى الركنين الاخيرين من الرسم وغيره» إذ ماثبت من آحرف 

اثلاف متواراً عن النى صل الله عليه و سل وجب قبوله وقطع بکونه قرآناسوا 
وافق الرسم ام خالفه » وإذا اشترطنا آلتواترفی کل حرف من حروف الخلاف 
انت كثير من‌أحر ف ا لاف الثابت عن‌هو لاء الم السبعةوغيرم ولقد كنت 
قبل أجنس إلى هذا القول ثم ظهر فساده وموافقة أثمة السلف و الف إقال) 
الإمام الكبير أب وشامةفى«ممشده» : و قدشاع عل أ لسنةجماعةمن المقرئينالمتأخرين 
وغيرثم من المقلدين أن القراآت السبع كلها متواترة أىكلفرد فرد ماروى عن 
هؤلاء الام السبعة قالوا والقطع بأنها منزلة منعنداله واجب ونحن بهذا تقول 
ولكن نما اجتمعت على نقله عنم الطرق واتفقت عليه الفرق من غير نسكير له 
مع أندشاع واشتهر واستفاض فلا أقل من اشتراط ذلك إذا ليتف التواترف بعضها 
(وقال) الشيخ أبو عمد [براهيم بنعمر الجعبرى أقول : الشرط واحد وهو صمة 

النقل و یلزم‌الاخران فهذا ضابط يعرف ماهو من ال حرف السبعة وغيرها ؛ فن 
أ حك معرفة حال النقلة وأمعن ف العريية وأتقن الرسم احلت له هذه الشبهة 
و قال )الإ مامأ بو مدمکیف مصنفهالذى ألحقهبكتاب کیت ۰ :فان سأل ؛ 


14 حك القراءة ق الصلاة بالشاذ 
سائل فقال فا الذى يقبل من القرآن الآن فيقرأ به وماالذى لا يقبل ولايقرأ به 
وما الذى يقبل ولا يقرأ به ؟ فالجواب أن جميع ماروى فى القرآن على ثلاث أقسام : 
قم يقرأ به اليوم وذلك مااجتمع فبه ثلاث خلال وهن أن يقل عن الثقات 
عن النى صل الله عليه وسل ويكون و جهه فى العربية الى نزل بها القرآن سائغآ 
ويكون موافقا مط الصحف فاذا اجتمعت فيه هذه الخلال الثلاث قرئ به و قطع 
على مغسه و صته و صدقه لانهأخذ عن اجماع من جهة موافقة خط المصحف وكفر 
من جحده ؛ قال (ولقم الثانى) ماصح نقله عنالآحاد وصح وجهه فى العرية 
وخالف لفظه خط ااصحف فهذا يقبل ولا يقرأ به لعلتین إحداهما أنه یو خذد 
بإجماع [نما أخذ بأخبار الا حاد ولاشت قرآن يقرأ به خبر الواحد » والعلةالانية 





أنه خالف لما قد أججع عليه فلا یقطع على مغيبه وصحته ومالم يقطع على مته ... 
لا موز القراءة بهو لایکفر من جحد ه ولش ماصنع إذاجحده» قال (والقسم ۱ 


التالت ) هو مانقله غيرثقة أو نقله ثقة ولا و جه له ف العر بية فهذا لایقبل وإنوافق 
خط الصحف قال ولكل صنف من‌هذه الا قسام تمثيل ترکنا ذ کره اختصارا 
(نلت) ومثال القسم الاول (مالك وملك . و لخد عود و خادعون . وأرصی 
ووصى . و یطوعو تطوع) رعو ذلك من القرا آت الشهورة» ومثال القسم الثانى 
قراءة عبدالله بن مسعود وأبى الدرداء : (والذكر والانی) فى (وما خاق الذ کر 
والانى) وقراءة ابن عباس (وكا نأمامهم ملك يأخذكل سفينة صالمة غصبا وأما 
الغلام فکان كافراً) ونحو ذلك مما ثبت برواية الثقات (واختلف الملباع) 
فى جواز القراءة بذلك فى الصلاة فأجازها بعضهم لآن الصحابة والتابعينكانوا 
یقرژن ده الحروف ف الصلاة و هذا أحدالقو لين لاحاب ااشافمی وأ حنيفة 
و [حدی الروایتین عن مالك و آحد. وأ كثر العلماء على عدم الجواز لان هذه 
القراآت لم نثبت متواترة عن النى صل الله عليه وآله وسل ون ثبتت بالنقل 
فإنها منسوخة بالعرضة الاخيرة أو بإجماع الصحابة على الصحف الءثهانى أوأنها 


/ 


- 


حک القراءقق‌الصلاءا شاد ۱۵ 


تنقللإلينا قلايثبت بثله الق رآ ت أو آنام تكن من الاحرف السبعة ؛ كل 
هذه «آخذ للسانعین (و توسط بعضهم) فقال إن قرأ سما فى القراءة الواجبة 
وهى الفاتحة عند القدرة على غيرها لم تصح صلا ته لانه ل يقيقن أنهأدى الواجبه 
من الةراءة لعدم ثبوت القرآن بذلك وإنق رأ ها فما لا جب لتبطل لانه بيقن 
أنه أتى فى الصلاة عبطل لجواز أن يكون ذلك من الهروف الى أنزل عليها 
. القرآن وهذا یتی على أصل وهو أن مال یت كونه من المروف السبعة 
فهل يجب القطع بکونه ليس منها؟ فالذى عليه الجهور أنه لابجب القطع بذلك؛ 
إذ لبس ذلك ما وجب علینا أن یکون السل به فى الننى والاثبات قطعيا وهذا 
- هو الصحيح عندنا واليه أشار مک قوله وابنّس ماصنع إذا جحده ؛ وذهب ' 
يعض أهل الكلام إلى وجوب القطع بنفيه حى قطع يعضهم عخطإ من لم يبت 
البسملة من القرآن فى غير سورة الغل وعکس بعضهم فقطع خط من أثيها 
لزعمهم أن ما كان من‌مواردالاجنهاد ف القرآن دنه يحب القطم بنفيه والصواب 
أن كلا من القولين حقو آنا آية من الفرآن فى بعش القرا آت وهی قراءة الذين 
یقصاو نما بين السورتين وليست آية فى قراءة من لم يفصل با والهأعلم ؛ وكان 
بعض أتمتنايق ول وعل قو لمن حرم القراءة بالشاذ یکون عالممن الصحابة وأ تباعهم 
قد ارتكيوا حرم بقراءتهم بالشاذ فيسقط الاحتجاج خبر من ير تكب الحرم 
دائماً وم نقلة الشر يعة الإسلامية فيسقط مانقلوه فيفسد على قول مولاء نظام 
الإسلام والعياذ بالله ؛ قال ويلزم أيضاً أن الذين قروا بااشواذ لإيصاوا قط لان 
تلك القراءة حرمة ؤالواجب لايتأدى بفعل ارم وكان جد العصر أبو الفتح 
عمد بنعلى بن دقيق العيد يستشكل الكلام فى هذه السعلة ويقول : الشواذنقات 
نقل آحاد عنرسول الله صل الله عليه و سل ؛ فيعلم ضرورة أنه صل أن علیه و سل 
قرأ بشاذمنهاوإن یمین » قال فتاك القراءة توائرت و [ذل ت ينبالشخص فكيف 
يسمىشاذاً والشاذلا يكو نمتوائراً ؟ قلت و قدتقدم آنفأمايوضسهذهالاشكالات 





۱۹ 1 القراءة الشاذة 





من مآخذ من منع القراءةبالشاذ ؛ وقضية أبن شلبوذ ق‌منعه من القراءة بهمعروفة 
وقصته ذلك مشهورة ذ كرناها فى كتاب الطبقات ؛ وأما اطلاق من لايعلم على 
مالم يكنعن السبعة القراء آومالم يكن فىهذه الكتب المشوورة كالشاطبية والتيسير 
| أنه شاذ فانه اصطلاحعن لا یعرف حقيقة ما يقول کا سلبينه فما بعد إن شاه له تعالى . 
ومثال ([القسم الثالث) ما نقله غير ثقة كثير ما فى كتب الشواذ ما غالب إسناده 
ضعيف كقراءة|بنالسميفع و أب السمالوغيرهما فى (ننجيك ید نك) (ننحيك) : 
بالحاء المهملة (وتكون لمن خلفك آية) بفتح سكون اللام وكالقراءة النسوبة 
إلى الامام أنى <نيفة رحمهالله التى جمعها أبو الفضل ممدين جعفر الخراعى ونقلها 
عنه أب و القاسم اذل وغيره فإنها لاأصل لها قال أبو العلاء الواسطى إن الخراعى 
وضع كتاباً فى الحروف نسبه إلى أنى حنيفة فأخذت خط الدارقطنى وجماعة 
أن السکتاب مو ضوع لا أص لله لاقلت )وقد رويت الكتابالمذكور ومنه ((ا 
بخشی أنه من عباده العلماء) برفع الساء ونصب اهمزة وقدراجذلك على أ كثر 
المفسرين ونسبها اليه و تكلف توجمها ون أبا حنيفة لبرىء مها ؛ ومثالمائقله 
ثقة ولا وجه له ف العربية ولا يصدر مثل هذا إلا على و جهالسهو والغلط وعدم 
الضبط ويعرفه الأنمة الحققون والحفاظ الضابطون وهو قليل جداً بل لا يكاد 
يو جد وقد جعل بعضهم منه رواية خارجة عن نافع (معائش) بالهمز وما رواه 
ابن بكارعن آیوب عن حي عنابنعاص من فتحياء (أدرى أقريب) مع‌اثبات 
الهمزةوهى رواية زيد وأبى حا معن يعقوب ومارواه أبو على العطارعنالعباس 
عن أبى عمرو (ساحران تظّاهرا) بتشديد الظاء والنظر فىذلك لاخ » ویدخلق 
هذینالقسمین مايذكرهبءض التأخرين من شراح الشاطبية فهوقف حزة على نحو 
(أسمايهم؛ وأوليك)بياءخالصة وغو( كاوثم وأحباوه)بوا وخالصةونحو (بدا 1 
واخاه) بألف خالصة وعو ( راى: را. وتراى . ترا. واثمازت . اثمرت . 
وفادارام.فادارم) بالحذف ف ذل ك کله ما يسمو نه التخفيف ار سمی و لاجوزفو جه 


القراءة الشاذة ۷ 





من وجوه العر بية فانه [ما أ نيكونم:”و لاعن ثقة ولاسييل إلىذلك فهو الا يقبل 
إذ لاوجهلهوإما أن يكون منقولا عنغيرثقةفنعه أخرى ورده أولىم عأ تقبعت 
ذلك فل أجده منصوصاً مرة لا بطرق صحيحة ولا ضعيفة وسيأنى يبان ذلك 
ف بابه إن شاء الله وبق قسم مردود أيضا وهو ماوافق العربية والرسم و 
ينقل البتة فهذا رده أحق ومنعهأشد ومر تكبه مى تكب لعظيم من اللكبائرءوقد 
ذكرجواز ذلك عن أبى بكر مد بن الحسن بن مقسم البغدادى المقرى النحوى 
وكان بعد الثثمائة قال الإمام أبو طاهر بن بی هاشم فى كنابه البيان وقد نبغ 
ایغ فى عصرنا فزعم أن كل من صح عنده وجه فى العربية حرف من القرآن 
يوافق المصحف فقراءته جائزة فى الصلاة وغيرها فابتدع بدعة ضل بها عن قصد 
السبیل (فلت) وقد عقد له بسبب ذلك مجلس ببغداد حضره الفقهاء والقراء 
وأجمعوا على منعه وأوقف للضرب فتاب ور جع وكتب عليه بذلك محض ركاذ كره 
الحافظ أبوبكر الخطيب فى تارجخ بغداد وأشرنا اليه فى الطبقات ومن ثمامتنعت 
القراءة بالقياس المطلق وهو الذى ليس له أصل فى القراءة يرجع اليه ولاركن 
وتيق فى الاداء يعتمد عليه ما روينا عن عمر بن الخطاب وزيد بن ثابت رضى 
الله عنهما من الصحابة وعن ابن المنكدر وعروة بن الزيير وعمر بن عبد العزيز 
وعامر الشعی من‌التا بعين نهم قالوا القراءةسنة يأخذها الا خرعن الاو لفاقرؤا 
كا عابتموه واذلك كان كثير من أئمة القراءة کنافع وأبىعمرو يقول ولا أنه لیس 
لى أن أقرأ إلااما قرأت لقرأت حرف كذا كذا وحرف کذا کذا (أما) إذا 
كان القياس على [جماع انعقد أو عن أصل يعتمد فيصير اليه عند عدم النص 
و حوض وجه الاداء فاته مایسوغ قبوله ولا يذبغى رده لاسما فيا تدعو اليه 
الضرورة و مس الحاجة ها یقوی وجه البر جیح و يعين على قوة التصحیح بل 
قد لایسمی ما كان كذلك قباساً على الو جه الا صطلاحی إذ هو فى القيفة نسبة 
جوف إلى کل ىككثل مااختير فى ذفيف بعض ا رات لاهل الآداء رفى إثيات 
۱-1 ] 


۱۸ حح القراءة بالا يق 

البسملة وعدمها لبعض القراء و نقل (كتابيه انى ) وإدغام ( ماليه هلك ) قياساً 
عليه وكذلك قياس ( قال رجلان. وقال رجل ) على ( قال رب ) فى الادغامکا 
ذكره الداتى وغيره ونحو ذلك ممالا خالف نصا ولابرد إجاعا ولا أصلا مع 
أنه قليل جدا کا ستراه مییناً بعد إن شاء الله تعالى وإلى ذلك أشار مکی بن 
أبى طالب رحمه الله فى آخر كتابه التبصرة حيث قال میع ماذ كرناه فى هذا 
الكتاب ينقسم ثلانة أقسام : قسم قرأت به و لته وهر منصوص فى الكتب 
هوجود.وة قرأت به وأخذته لفظاً أو ماعا وهوغير مو جود فى الكتب 
وقسم لم أقرأبه ولا وجدنه فى الكتب ولسكن قستهعلى ماق رأت به إذلايمكن فيه 
[لا ذلك عند عدم الرواية فى النقل والاص وهو الآقل لإقلت) وقدزلبسیب 
ذلك قوم وأطلقوا قياس مالا يروى على ماروى وماله وجه ضعيف عل الو جه 
القوى كأخذ بعض ال فبیاء باظهار اليم لمقلوبة من النون والتنوين وقطع بعض 
القراء قد ار سک سک والياء وإجازة بءض من باغنا عنه 
ترقيق لام الجلالة تبعا لترقيق الراء من ( ذكر اله ) إلى غير ذلك ها تجده فى 
موضعه ظاهراً فى التوضيح مبينا بالتصحيح ما سلكنا فيه ظريق الساف ولم 
تعدلفيه إلى مويه الخاف ولذلك منع دض ال مة تركيب القراءات بعضها يعض 
وخطأ القارئ با فى السنة والفرض لإقال) الإمام أبو الحسن على بن عمد 
السخا وى فى كتايه جال القراء وخلط هذهالقراءات بعضها ببعض خط أ و قال ) 
الحبرالعلامة أبو ز كريا النووىفى كتابهالتبيان وإذا ابتدأالقارى بقراء2خص 
من السبعة فيذبغى أن لابزال عل تلك القراءة مادام للكلام ارتباط فاذا انقضى 
ارتباطه فله أن يقرأ بقراءة آخر من السبعة والآولى دوامه على تلك القراءة فى 
ذلك الجلس قلت 6 وهذا معی ماذكره أبو عمرو بن الصلاح فى فتاويه وقال 
الاستاذ أبو إسحق الجعبرى والتركيب ممتنع فى كلمة وف کلتین إن تعلق أحدهما 
بالآخر وإلا کره لاقلت) وأجازها أكثر الأثمة مطاةاً و جعل خطأ ماذعى ذاك 
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ل ل ري سوت بت تسه 


فنقول إنكانت إحدى القراءتين مثرتبة على الاخرى فا منع من ذلك منع ترم 
كن يقرأ ( فتلق آدم هن ربهكلمات ) بالرفع فهما أو بالنصب آخذا رفع آدم من 
قراءة غير ابن كثير ورفع كلمات 52 قراءة ابن كثير ونحو ( وكفلها 
زكريا ) بالتشديد مع الرفم أو عكس ذلك ونحو ( أخذ میثافع ) وشهه 
ماي رکب مما لاتجيزه العربية ولايصح فى اللغة وأما مالم يكن كذلك فانا نفرق 
فيه بين مقام الرواية وغيرها فانقرأ بذلكعلى سبيل الروايةفانهلاجوز أيضا من 


- حيث إنه كذب فى الرواية وتخليط على أهل الدراية إن لم يكن على سيل النقل 


والرواية بل على سبيل القراءة والتلاوة فانه جائز صجيح مقبول لامنع منه ولا 


٠‏ حظر وان كنا نعیبه عل أثمة القراءات العارفين باختلاف الروايات من وجه 


تساوى العلياء بالعوام الامن وجه أن ذلك مكروه أو حرام إذكل من عند الله 
نزل به الروح الآمين على ةلب سيد الرسلین تخفیفا عن الآمة » وتهرينا على أهل 


٠‏ هذه الملة. فلو أوجبنا عليهم قراءة كلرواية على حدة لشتی علهم تميز القراءة 


الواحدة وانعکس المقصود من التخفيف وعاد الامر بالسهولة إلى التكليف 
وقد روينافى المعجم الكبير لاطبرانى بسند الصحیح عن إبر اهي النخعى قالقال 
عبد الله بن مسعود «لیس الخطأ أن يقرأ بعضه فىبعض ولكن الخطأ أن بلحقوا 
به ماليس منه» وقالرسول الله صل الله عليه وسل «إن هذا ال رآنأنزل على سبعة 
أحرف فاقروا ماتيسر منه» متفق عليه وهذا لفظ البخارى عن عمر . وى لفظ 
البخارى أيضا عن عمر “معت هشام بن حكيم بن حزام يقرأ سورة الفرقان على 
غير ما أق رأنها رسول الله صل الله عليه وسل الحديث . وف لفظ مسل عن أبىأن 
النى صل الله عليه وسل كان عندأضاة بى غفار فتاه جبریل فقال إنالله يأمرك 
أن تقرأ أمتك القرآن على حرف فقال أسأل الله معافاته ومعونته وإن أمى 
لاتطيق ذلك ثم أناه الثانية على حرفين فقال له مثل ذلك ثم أناه الثالثة بشلا 


,۲ حديث أنزل القرآن على سبعة أحرف 

ققال له مثل ذلك ثم أناه الرابعة فقال إن الله يأمرك أن تقرأ أمتك القرآن على 
سبعة أحرف ذأيما حرف قرژا عليه فقذ أصابوا» ورواه آبو داود والترمذى 
وأحمد وهذا لفظه مختصرا وف لفظ للأرمذى أيضاعن أب قال لق رسول الله 
صل الله عليه وس جبريل عند أحجارالمرا قال فقال رسول الله صل الله عليه 
وس بریل « إنى بعثت إلى أمة أمبين فهم الشيخ الفانى والعجوز الكبيرة 
والغلامقال فرمم فليقروا الق رآ نعل سبعة أحرف» قال العرمذى حسن‌حیح وفى 
لفظ «فن قرأ حرف مها فهوكا قرأ» وف لفظ حذيفة «نقلت ياجبريل إن ىأ رسلت 
إلى أمة أمية الرجل واارأة والغلام والجارية والشيخ الفانى الذى لم يقرأ كتايا 
قط قال إن القرآن أنزل على سبعة أحرف» وف لفظ لابىهريرة « أنزل القرآن 
على سبعة احرف علا حکیا غفوراً رحا وفى رواية لأبى«دخلت المسجد أصلى 
فدخل رجل فافتتح النحل فق رأ نغالفى فى القراءة فليا انفتل قلت من أقرأك 
قال رسول الله صل الله عليه وسل ثم جاء رجل فقام يصلى فقرأ وافتتح النحل 
تقالفی وخالف صاحى فلءا انفتل قلت من أقرأك قال رسول الله صل الله عليه 
وسل قال فدخل قلى من الاك والشکذیب أشد ماکان ف الجاهلة فأخذت 
بابد ہما فانطلقت هم إلى النی صل الله عليه وسل فقلت استقرئ هذین فاستقراً 
أ حدهما قال أحسنت فدخل فلى من‌الشك والتسكذيب أشد اكان فى الجاهليةثم 
استقرأ الآخر فقال أحسنت فدخل‌صدری من الشك والتكذيب أشدمما كان 
فى الجاهاية فضرب رسول الله صل الله عليه وس صدرى بيده فقال أعيذك 
ذال بای من الشك ثم قال إن جيريل عليه السلام أتانى فقال إن ربك عر 
وجل بأمرك أن تقرأ القرآن على حرف واحد فقات اللهم خفف عن أمى 
تم عاد فقال إن ربك عز وجل يأمرك أت تقرأ القرآن على حرفين فقلت 
اللهم خفف عن أمى ثم عاد فقال إن ربك عر وجل يأمرك أن تقرأ القرآن 
على سبعة أحرف وأعطاك بكلردة مسألة» الحديث رواه الحارث بن أبى أسامة 





الكلام على حديث أنزل القرآن ۲١‏ 
فى مسنده مدا اللفظ » وفى لفظلاءن مسعود «فنقرأ عل حرف مها نلا يتحول 
إلى غيره رغة عنه » وف لفظ لای بکرة « کل شاف كاف مالم خی آية عذاب 
برحة وآيةرحة بعذاب» وهو كقولكهل وتعال وأقبل وأمرع‌واذهب وایجل 
وف لفظ لعمرو بنالعاص « فأى ذلك قرأتم فقدأصيم ولاتماروا فيه فان المراء 
فيه کفر» لإوةد نص) الإمام الكير أو عبيد الاسم بن لام رحمهانّ على أن هذا 
الحديث توانر عن النى صل الل عليه و سل (تلت)) وقد تتبعت طرقهذا الحديث 
فى جزء مفرد جمعته فى ذلك فرويناه من حديث عمر بن الخطاب » وهشام بن 
حکیم بن حزام» وعبد الرحمن بن عوف» وأَبى بن كەب » وعبداززه بن مسعود ١‏ 
ومعاذ ين جيل ؛ وأبىهريرة» وعبدالله بن عباس» وأبىسعيد الخدرى » وحذيفة 
اب‌العات » وأبى بكرة » و مرو بن العاص» وزيدين أرة ؛وأنسءزمالك»وسمرة 
أبن جندب » وعمر بن آی‌سلة» وأبى e>‏ وأبى طلحة الانصارى ؛وأم أيوب 
الا نصارية رضىالله عنم ؛ وروی الحااظ أبو يعل ال موصل فى مسنده الكير أن 
عهان بن عفان رضى الله عنه قال يوماً وهو على ابر أذكر أن رجلا مم النى 
صل ال عليه وسل قال « إن القرآن أنزل عل سبعة أحرفكاها شاف كاف »لما 
قام » نقاموا حتى لم يحصوا فشهد وا أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال « أنزلى 
القرآن على سبعة أحر ف كلها شاف كاف » فقال ان رضى ان عنه وأنا آشهد 
۱ معهم وقد تكلم الناس على هذا الحديث بأنواع الکلام وصنف الإمام الحافظ 
آبو شامة رجه نله فه کتاباً حافلا و کلم بىده قوم و جنح آخرون إلى ثیء آخر 
والذى ظهر لىأن الكلام عليه ينحصر فى عشرة آرجه(الاول) ق‌سبب وروده 
(الثانى) فى معى الا حرف ((التالث ) ف ا لقصو دیامن (الرابم) ماوجه كوبا 
سبعة ([اخامس) على أىشىءيتوجه اختلا ف هذ هالسبعة ([السادس) على 6 معى 
تشتمل‌هذه‌السيعة ( اسایم) هل هذه السبعةمتفرقة فى الق ران (الثامن) هل 
المصاحف المانية مشتملة عليها (التاسع) هل القراءات الى بن أيدى الناس اليوم 


۲۲ سبب ورود حديث أنزل القرآن 
هى السبعةأم بعضها ((العاشر)ماحقيقةهذاالاختلاف و فائدته» فأماسببوروده 
على سبعة أ حرف فلاتخفيف على هذه ال مةو إرادةاليسر مها والبوينعلهاشرةآلها 
وتوسعة ورحة وخصوصية لفضلها وإجابة لقصد نبما أفضل الق وحبيب 
الق حيث آناه جير يل فقال له« إن الله بأمرلآن تقر أمتك القرآن على حرف 
فقال صل الله عليه وسل : أسأل الله معافاته ومعونته إن آمی لا تظيقذلك» ول 
بز ليردد المسألة حى باغ سبعة حرف ؛ وف الصحيأيضاً « إن ربجأر- ل إلى أن 
اقرأ القرآن على حرف فرددت الله أن هون عل آمی ول يزل يردد حی بلغ 
سبعة أحرف » وکا ثبت ححا : ٠‏ إن القرآن نزل من سبعة أبواب على سبعة 
أحر ف » ون الكتاب قبلهكان بنزل من باب واحد على حر ف واحد » وذلك 

أن الأأنبياء علهم السلام كانوأ شون إلى قوءهم الخاصين بهم » والنى صلى الله 
عليه وسم بعث إلى جميع الخاق أحمرها وأسودها عربيها وميا ؛ وكانت العرب 
الذيننزل القرآن باغتهم لغاتهم مختلفة » وألسفمم شی» و يعسرعلى أحده الانتقال 
من لغته إلى غيرها أو من حرف إلى آخر بل قد یکون بعضمم لايقدر على ذلك 
ولا بالتعليم والعلاج لاسیا الخ والمرأة ومن ل يقرأ كتاباً ما أشار إليه صلىالله 
عليه و سل . فلوكلفوا العدول عن اغتهم والانتقال عن ألسنم م لكانمن التكليف 
ما لاي تطاع وما عسى أن يتكاف الکلف وتا الطباع ولذلك اختلف العلباء 
فى جواز القراءة بلغة أخرى غير العربى على أقوال : الما إن عجز عن العربى 
جاز وإلا فلا وليس هذا موضع الترجرح فقد ذکر فى مو ضعه (قالالامام 
آبومدعبدانه‌ین قتيبة) فى كناب اکل : فكان من تيسير الله تعالى أن مس 
نبيه صل الله عليه وسل بأن يقر كل أمة باختهم و ماجرت عله ادبم الحذلى يقرأ 
(عی حین)بر ید (<ی) هکذایلفظ ما و یستعملها وال سدی يقرأ ( تعلیون و تم 
وتسود وجوه‌وام إعهداليم) والفیمی بہمز والقرثى لاجمز والاخر يقرأ(قيل 
لحم » و غیض الماء) باشمام الضم مع الكسر و (بضاعتنا ردت) باشمام الکسر مع 


هر 


معنى الاحرف فى قوله عليه السلام أنزل القرآن الم ۲۳ 


للملا بشما لام )نیتم 


بالضم والاخر يقرأ (علیمو ومنهمو) بالصلة وهذا يقرأ (قد آفلح . وقل 
أوحى » وخلوا إلى) بالنقل والآخر 2 (مومی » وعيسى» ودنيا) بالإمالة 


وغيره يلطف وهذا يقرأ (خبيراً وبصیراً) بالترقيق والآخر يقرأ (الصلوة» 


والطلاق) بالتفخيم إلى غير ذلك لقال ابن قتيبة ) ولوأرادكلفريق مز هؤلاء أن 
بزول عن لغته وما جرى عليه اعتياده طفلا وناشياً وكهلا لاشتد ذلك عليه 
وعظمت الحنة فيه ول بمكنه [ إلا بعد رياضة لافس طو له وتذليل لاسان وقطع ۱ 


۲ ر ادارا اله برحمته ولطفه أن يحعل لهم مةسعاً فى الأغات ومتصرفا فى الحركات 


؟ کنیسیه‌عليمفی الدين ((و ا( معی ل ار ف فقال أهل اللغة حرف کل شىء 
طرفه ووجهه وحافته وحده وناحيته والقطعة منه والحر فأيضاً واحدحروف 
نهجی كأندقطعة من الكلمة لقال ) الحافظ آبوعمرو الدانی: معنى ال حرف الى 
آشار لها النى صل الله عليه وسل هاهنا يتوجه إلى وجهين أحدهما أن يمى أن 
القرآن أنزل على سبعة أوجه من اللغات لان الأحرف جمع حرف ف القليل 
كفلس وأظس والحرف قد يراد به الوجه بدليل قوله تصالی (يعيد الله على 
حرف) الآية فالمراد بالحرف هنا الوجه أىعلى النعمة والخير وإجابة السوال 
والعافة فإذا استقامت له هذه الاحوال اطمأن وعبد الله وإذا تغيرت عليه, 
وامتحنه بالشدة والضر رك العبادة وكفر فهذا عبدالله على وجه واحد فلهذا 
می النی صلا عليه و سل هذه الاو جه الختلفة منالقراءا توالمتغايرة من‌اللغات 
أحرناً على معیآن کل ثىء مبارجه (اقال )ر الو جه الثانی من معناها أن يكون 
سمى القراءات أحر فآ على طريق السعة کفادةالمرب فى تسمیهم الثىء بامم ماهو 
منه وماقاربه وجاوره وکان کسبب منه و تعلق 1 
٤‏ 0 المض يها فاذلك مى صل الله عليه ول القراءة حرفاً و إن كان کلام 
من أجل أن مها حرفا قد غير نظمه أو كبر أو قلب إلى غيره أو أميل 


۲۹ القصود من السبعة فى ة. له أنزل القرآن الم 
آوزید أونقص منه على ماجاء فى الختلف فيه من ااقراءة فسمی القراءة إذكان 
ذلك الحرف فبا حرا على عادة المرب فى ذلك واعتهاداً على استع الما ((قلت) 
وكلا الوجهين حتمل إلا أن الأول تحتمل احتمالا قويآف قوله صل الله عليه وسل 
ة سبعة أحرف » أى سبعة أو جه وأناء والثافىيحتمل اح<تهالا قويا فى قول عمر 
رضی‌النه عنه فى الحديث معت هشاما يقرأ سورة الفرقان على حروف كثيرة ل 
يقرئلها رسو لاله صل الله عليهو سل أى على قراءات كثيرة وکذا قولهف الرواية . 
الا خری سمعته يقرأ فیا أحرفالم يكن نى الله صل الله عليه وسل أقرأنيها الاول 
غير الثانیکا سيأ انه لإو آما) القصود بهذه السبعة فقد اختلف العلماء فى ذلك 
مع [جماعهم على أنه ليس المقصود أن يكون ارف الواحد يقرأ على سبعة 
آوجه إذلا يوجد ذلك إلا فىكلمات يسيرة كو (أف؛ وجریل »و أرجه»وهپات» 
وهيت) وعلى أنه لاوز أن یکون الراد هؤلاء السبعة القراء الشهورین وإن 
كان يظنه بعض الموام لان هو لاءالسبعة ‏ يكونوا خلقواولا و جدوا؛ وأول 
من جمع قراءاتهم أبو بكر بن مجاهد فى أثناء الماثة الرابعةم سیف وأ كثر العیاء 
عل آنها لغات ثم اختافوا فى تعيينها فقال أبو عبيد : قریش»وهذیل» وثقيف» 
وهوازن» وكنانة ؛ وتي » والین؛ وقال غيره مس لغات فى أ كناف هوازن : | 





سعد و قیف » وكنانة وهذیل » وقر يش ؛ ولغتان على جيم ألسنة العرب وقال 
أبوعبيد أحمد بن مد بن مد الحروى يعنى على سبع لغات من لغات السرب اى 
أنهامتفرقة فى القرآن فبعضه بلغة قر يش وبعضه بلغةهذيل و بعضه باغة هو ازن و بعضه 
يلغة الهن ل قلت ) وهذه الاقو ال مدخولة فإنعمر بن ا لخطاب وهشام بن حكيم 
اختلفا فى قراءة سورة الفرقان کا ثبت فى الصحيح وكلاهما قرشيان من'اغة 
واحدةوقسلةو احدة و قال) بعضهم اطر اد بها معانى الآ حکام: کاملال » وا رام 
واحع » والمتشاية ؛ وال مثال»والانشاء» والإخبار يز وقيل)الناسخ والمنموخ 
والخاص» والعام » وانجمل والمبين» والفسر لإوقيل) الاعر» والنهى » والطلب 


وجه کون القراآت غل سبعة أحرف ۲ 
والدعاء» والخبر» والاستخبار» والزجر (وقيل) الوعد » والوعيد؛ والمطلق ؛ 
والمقيد» والتفسیر » والإعراب» والتأويلقلت) وهذهالقوالغيرصيحة فان 
الصحابة الذين اختلفوا وترافعوا إلى النى صل الله عليه وسل کا ثبت فى حديث 
عر وهشام وأ واين مسعود وعمرو بن العاص وغيرثم لم يختلفوأ فى تفسيره 
ولا أحكامه وا اختلفوا فىقراءة حروفه (فإنقيل)فاتقول فى الحديث الذى 
روأه الطبراتى من حديث عمر بن أنى سلبة المخزومى أن النى صلى الله عليه وسل 
قاللاءن مسعود « إن الکتب كانت تنزل من السماء من بابواحد وإن القرآن 
آنزل من سبعة آبواب على سبعة حرف : -لال ؛ وحرام »وک ؛ ومتشأيه» 
وضرب أمثال » وآم وزاجرء فاحل حلاله وحرم حرامه واععل عحکه 
و قف عندمتشامه واعتبر أمثاله فان کلامن عند ال وما يذ کر إلاأولو الآلباب 
(فالجواب) عنه منثلاثة أو جه (آحدها) أن هذه السبعة غيرالسبعة الا حرف 
الى ذكرها النى صل الله عليه وسل فى تلك الا حادیث وذلك من حيث فسرها 
فىهذا الحديث فقال حلال‌وحرام إلى آخره وأم باحلال حلاله و حر ‌حرامه 
إلى آخره ثم أ كد ذلك بالام بقول (آمنا به كلمن عند ربنا) فدلعلى أنهذه 
غير تلك القراآت (الثانى) أن السبعة الا حرف ف هذا الحديث هىهذهالمذكورة 
فى الاحاديث الآخرى التى هى الاو جه والقراآت ويكون قوله حلال وحرام 
إلى آخره تفسيراً للسبعة الا بواب‌وال ال (الثالث) أن يكون قوله حلال 
وحرام إلى آخرهلاتعلو له بالسبعة الا حرف ولابالسبعة الا بواب‌بل|خبار عن 
القرآن أى موکذا وکذاواتفق کو نهبصفات‌سبع كذلك (وأما) وجه کونبا 
سبعة حرف دون أن لا كانت أقل أوأ کمر فقال الا كرون إنأصول فائل 
العرب تقتبی إلى بعة » أو أن اللغات الفصحی سبع وکلاهما دعوی» وقیل لیس 
المراد بالسبعة حقيقة العدد حيث لايزيد ولاینقص بل الراد السعة والتیسبر 
وأنه لاحرج علهم فى قراءته ما هو من لغات العرب من حبث إن الله تعالى. 


دب وجه کون القرا آت على سعة أحرف 





أذن ل فى ذلك والعرب بطلقون لفظ السبع والسبعين والسبعائة ولا یریدون 
حقيقة العدديحيث لابز يدولا ينقص بل بریدون الكيرة والمبالغة من غير حصر 
قال تعالى ( كثل حبة أنيتت سبع سنا بل . و : إن تستنفر لهم سبعينمرة) وقال 
صل الله عليه وس فى الحسنة « إلى سبعائة ضعف إلى أضعاف كثيرة» وكذا 
حمل بعضهم قوله صلى الله عليه وسل «الإيمان بضع وسبعون شعبة» وهذا جيد 
لولا أن الحديث يا باه فانه ثبت ف الحديث من غير وجهأنه لما أتاه جيريل حرف 
واحد قال له ميكائيل استزده وأنه سأل الله تعالى التبوین على أمته فتاه على . 
حر فين مره ميكائيل بالاستزادة » وسأل انهالتخفیف فا تاه بثلاثةولم يز لكذلك 
حى بلغ سبعة أحرف؛ وف حديث أنى بكرة «فنظرت إلى ميكائيل فسكت فعلبت 
أنه قد انت العدة » فدل على إرادة حقيقة العدد واحصاره ولا زلت أستشكل 
هذا الحديث وأفكر فيه وأمعن النظر من نيف وثلائين سنة حى فتح الله على 
ما بمكن أن يكو نصواياً إن شاء الهو ذلك أنى تتبعت القرا آت صحيحهاوشاذها 
وضعيفها ومنكرها فاذا هو يرجع اختلافها إلى سبعة أوجه من الاختلاف 
لا مخرج عنها وذلك إمافى الحركات بلا تغير فى المعى والصورة : نحو (البخل) 
بأربعة (و يحسب) بوجهين أوبتغير ف المنى فقط نحو (فتلق آدم من ربه کات . 
وادكر بعد أمة » وامه وإمافى الحروف بتغير المعى لاالصورة عو ( تباواء 
وتتلوا . وتنحيك ببدنك لتكون لمن خلفك وننجيك ببدنك) أو عكس ذلك 
نحو (بصطة وبسطة»والصراط و السراط ) أو بتغيرهما حو( آشد نع ومنهم » 
ويأتل ويتأل» وفامضوا إل ذ كر الله ) وأما فى التقديم والتأخير عو (فیقتلون 
و یقتاون » وجاءت سكرت اق بالموت ( أوفالز پادة والنقصان نحو( و آرصی 
ووصی » والذ کر والانی ) فهذهسبعة أوجه لاخرج الاختلاف عنباء و آماحو 
اختلاف الاظهار » والادغام » والروم » والاشمام » والتفخيم » والترقيق » والمد 
والقصر » والامالة» والفتح »و التحقیق » والتسپیل» والابدال» و النقل ما يعبر 


وجه کون الفرا أت على سبعة أحرف لف 
عنه بالأصول فهذا ليس من الاختلاف الذى يتنوع فيه اللفظ والمعنى لأن هذه 
الصفات المتنوعة فى آدانه لاتخرجه عن أن يكون لفظاً واحداً ولئن فرض 
فیکون من الول. ثم رأ يت الامام الكبير أبا الفضل الرازى حاول ماذ کرته 
فقال إن الكلام لا خرح اختلافه عن سبعة أوجه ([الاول) اختلاف الا سیاء 
من الا فراد والثانية وا لمع والتذ كير والتأنيث والمبالغة وغيرها( الثانى6اختلاف 
تصریف الأافعال و مايسند إليهمن نحو الماضى والمضارع والامى والإسناد إلى 
. الذکر والمؤنث والمنكلم والخاطب والفاعل والفعول به ([الثالك) وجوه 
الاعراب ( الرابع) الزيادة والنقص (الخامس )التقدم والتأخير(السادس» 
القلب والابدال فى كلبة بأخرى وفى حرف بآخرالسابع)اختلاف اللغات 
من فتح وإمالة وترقيق و تفخيم وتحقيق وتسهيل وإدغام وإظهار ونحو ذلك 
“م وقفت على كلام ابن قتيبة وقد حاول ماحاولنا بنحو آخر فقال وقد تدبرت 
وجوه الاختلاف ف القرا أت فوجد.پا سبعة (الارل) فالإعراب با لابذيل 
صورتها فى الخط ولا يغير معناها نحو ( هؤلاء بنانفهن اطهر لك . وأطهرٌ 
وهل يجازى إلا الكفورٌ » ونجازی إلا الکفون » والبخل والبخل وميسرة 
وميسرة) لإوالثاى) الاختلاف فى إعرابالكلمة وحركات بنامها ما یغیرمعناها 
ولا يزيلها عن صورما نحو (رينا باعد » ور بناباعد» وإذ تلقونه » وتلقونه؛:وبعد 
أمة وبعدامه) ((والثالك)الاختلاف فىحروف الكلمة دو نإعراما ما يغير 
معناها ولا يزيل صورما نو ( وانظر إلى العظام كيف ننشرها وننشزها ؛ وإذا 
فرع عن قلوبهم و فزع ) (وارابم) أن يكون الاختلاف فى الكلمة ما يغير 
صورتبا ومعناهانحو (طلع نضید) فمو ضع (و طلح‌منضود) فآخر (واناس) 
أن یکون الاختلاف فى الكامة ا يغير صورنا فى الکتاب ولا يغير معناها 
نحو ([لاذقة واحدةو صیحةو احدة» وکالعهن اطنفوش وکا لصو ف)(و السادس) 
أن یکون الا ختلاف بالتقدم والتأخير نحو : (وجاءتسکرة الحق بالموت» فى : 


۲۸ على أى ثىء يتوجه اختلاف هذه السبعة 

سكرة الموت بالحق) (والسابع) أن يكون الاختلاف بالزيادة والتقصان نحو 
(وما عات أيدييم وعملته » وان اه هو الغی الميد» وهذا آخی له تسع تسعون 
قسجة آثی ) ثم قال ابن قتيبة وکل هذه المروف کلام الله تعالى نزل به الروح 
الآمين على رسول الله صل الله عليه وسل انتبی اقلت ) وهو حسن ک قلنا إلا 
أن تمثيله بطلع نضيد و طلح‌منضود لا تعلق له باختلاف القراآت» ولومثلعوض 
ذلك بقوله ( ,ضنين ) بالضاد ( وبظنين) بالظاء ( وأشد منک» وأشد مهم ) 
لاستقام » وطلع بدر حسنه فى تمام » على آنه قد فاته کا فات غيره أ كثر أأصول 
القرا آت : کالادغام » والاظهار والاخفاء » والامالة ؛ والتفخيم ؛ وبين بين > 
والد» والقصر » وبعض أحكام اممز» كذلك الروم »والاشمام » على اختلاف 
أنو اعه وکل ذلك من اختلاف القراآت وتغاير الالفاظ مما اختاف فيه أَة 
القراء وقدكانوا يترافعون بدون ذلك إلى النى صل الله تعالى عليه وعل له 
وسل ويرد بعضهم على بعض کا سيق تحقيقه و بيانه باب اهمز والنقل الامالة 
ولكن يمكن أن يكون هذا من القسم الأول فيشمل الاوجه السبعة على 
ما قررناه (وأما) على أى شىء بتوجه اختلاف هذه السبعة فإنه يتوجه على أنحاء 
ووجوه مع السلامة من التضاد والتناقض کا سیأق [یضاحه فى حقيقة اختلاف ' 
هذه السبعة (فنها) مایکون لبیان حم جمع عليه كقراءة سعد بن أبى وقاص 
وغيره (وله أخ أو أخت من أم ) فان هذه القراءة تبين أن المراد بالاخوة هنا ' 
هو الإخوة للم وهذا أ مع عليه ولذلك اختلف العلماء فى المسئلة المشركة 
وهی زوج وأم أو جدة وائنان من [خوة الام وواحد أو أكثر من إخوة 
الاب رالام فقال الا كثرون من الصحابة رغيرهم بالتشر يك بين الاخوة لانم 
من أم واحدة وهو مذهب الشافعی ومالك وإسحق وغيرم وقال جاعة من 
الصحابة وغيرم حمل الثلث لا خوة الام ولاشىءلإخوة الآبوين لظاهر القراءة 
الصحيحة وهو مذهب ۹ حنيفة وأحابه الثلاثة وأحمد بن حنبل وداود 


على كم معی تشتمل هذه الا حرف الس.عة ۲۷۹ 


الظاهرى وغيرم (ومنا) ما يكون مرجحا لحك اختلف فيه كقراءة ( أو 
تحرير رقبة مؤمنة ) فى كفارة الهين فكان فيا تر جيح لاشتراط الامان فهاکا 
ذهب إليه الشافعئ وغيره ولم يشترطه أبو حنيفة رحمه الله (ومنها) ما يكون 
للجمع بين حكمين عختلفين كقراءة ( يطهرن ويطهرن ) بالتخفيف والتشديد 
ينبغى المع بیہما وهو أن الحائئض لايقرما زوجها حتى تطهر بانقطاع حیضها 
وتطهر بالاغتسال (رومنها) ما يكون لاجل اختلاف حكدين شرعيين كقراءة 
(وآرجلع) بالخفض والنصب فان الخفض يقتضى فرض المسح والنصب 
یقتضی فرض الفسل فبدنهما التى صلى الله عليه وسلم لعل السح للابس اف 
والغسللغيره ؛ ومن ثم وم الزخشرى حيث حمل اختلاف القراءتين فى ([لا 
١م‏ أتك ) رفعا ونصباعلى اختلاف قول المفسرين لرومنها) ما يكون لإيضاح 
حك یقتضی الظاهر خلافه كقراءة ( فامضوا إلى ذكر الله) فان قراءة ( فاسعوا) 
.يقتضى ظاهرها المئى السريع ولس كذلك فكانت القراءة الاخری موضخمة 
لذلك ورافعة لما يتوم منه (رومنها) ما يكون مفسراً ل العله لايعرف مثل 
قراءة ( كالصوف المنفوش ) (زومها) ما یکون حجة لاهل الق ودفعا لاهل 
الزيغ كقراءة (وملكاكبيرا ) بكسر اللام وردت عن ابن كثير وغيره وهی 
من أعظم دليل على رؤية اله تعالى فى الدار الآخرة ( وما ) ما یکون حجة 
پترجیح لقول بعض العلماء كقراءة ( أو لستم النساء) إذ امس يطلق على الجس 
والمس كقوله تعالى (فلسوه بأيدهم) أى مسوه ومنه قوله صل الله عليه و سل 
<لعلك قبلت أو لمست» ومنه قول الشاعر : زألمست كن کفه طلب الغنا (رومنبا) 
ما يكون حجة لقول بعض أهل العربية كقراءة (والارحام) بالخفض (وليجزى 
قرما) على مال يسم فاعلهمع النصب ( أما)عل؟ معنی تشتمل‌هذه الا حرف السبعة ؟ 
خان معانها من حيث وفوعها وتكرارها شاذا وصصحا لاتکاد تتضبط من 
حيث التعداد بل برجم ذلك كله إلى معنيين (آحدهما) مااختلف لفظه واتفق 


۳۹ هل الاحرف السبعة متنرقة فى الفرآن 


معناه سواء کان‌الاختلاف اختلاف کل و جزء نحو (آرشدنا» واهدنا »و العهن 
والصوف » وذقية » وصيحة » وخطوات» وخطوات ؛ وهزواً وهزا وهزژاً) 
کا مثل فى الحدديث هلم وتعال وأقبل لإوالثانى) مااختلف لفظه وممناه نحو 
( قال رب . وقل رب ؛ ولنبو مم » واخویمم » و یخدعون » وتخادعون > 


ويكذبون » ویکذبون » واتخذواء وانضذرا؛ ‏ وکذبوا» ‏ وکذبوا » ولتزول 





و للزول ) وبق ما اعد لفظه و معناه ما يقنوع صفة النطق به کالدات و خفیفه 
امزات و الاظهاروالادغام والروم والاشمام وترقيق الرا آت وتفخي اللامات 
٠‏ ونحو ذلك ما يعبر عنه القراء بالاصول فهذا عندنا ليس من الاختلاف الذى 
يتنوع فيه اللفظ أو المعنى لان هذه الصفات المتنوعة فى أدائه لاخر جه عن أن 
يكون لفظا واحداً وهو النی أشار إليه أبو مرو بن الحاجب بقوله : والسبعة 
متوارة فا ليس من قبيل الآداء كالمد والامالة وتخفيف اطمز ونحوه ؛ وهو 
وان أصاب فى تفرقته بین الحلافين فى ذلك کا ذكرناه فهو وام فى تفرقته بين 
الحالتين نقله وقطعه بتوائر الاختلاف اللفظى دون الادائی بل هما فى نقلهما 
واحد وإذا ثبت تواتر ذلك كان تواتر هذا من باب أولى إذ اللفظ لايقوم إلابه 
أو لايصح إلا بوجوده وقد نص على تواتر ذلك كله أئمة الاصول کالقاضی 
أبى بكر بن الطیب الباقلانى فى كتابه الانتصار وغيره ولا نع أحداً تقدم ابن 
الحاجب إلى ذلك والله أعل نعي هذا النوع من الاختلاف هو دخل فى ال حرف 
السبعة لا أنه واحد منها ل وأما) هل هذه السبعة الأحرف متفرقة فى القرآن 
فلاشك عندنا فى أنها متفرقة فيه بل وفى كل رواية وقراءة باعتبار ماقررثاه فى 
وجه كونما سبعة أحرف لا أنها منحصرة فى قراءة ختمة وتلاوة رواية ؛ فن 
قرأ ولو بعض القرآن بقراءة معينة اشتملت على الآوجه المذكورة فإنه يكون 
قد قرأ بالأوجه السبعة الى ذكر ناها دون أن يكون قرأ بكل الاحرف السبعة 
(وأما) قول أبى عبرو الدانی إن الأحرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن 


سیب الزن فی ال حرف السبمة ۳۱ 
كلها ولا موجودة فيه فى ختمة و احدة بل بعضبا . فاذا قرأ القارئ بقراءة من 
القرآات أو رواية من الروايات فإنما قرأ ببعضها لا بكلها نإنه صرح على 
ما أله من أن الاحرف هى الاغات الختلفات ولا شك أنه من قرأ برواية من 
الروايات لابمكنهأن بحرك الحرف و يسكنه فى حالة واحدة أو يرفعه وينصبه 
أو يقدمه ويؤخره فدل على صحة ماقاله . 

(وأمام کون الصاحف العثهانية مشتملة على جميع الا حرف السبعة فان هذه 
مسئلة كبيرة اختلف العلماءفها ؛ فذهب جماءاتمن الفةهاءو القراءوالمتكلمين إلىأن 
الصاحف العمانية مشتملة على جميع ال حرف السبعة وبنوا ذلك على أنه لابجوز 
عل الامة أنتهمل نقلشىءمن الحر وف السبعة الى نز ل الق رآ نباوقد أجمعالصحابة 
عل نقل المصاحف العئهانية من ااصحف الى كتبها أبو بكر وعمر وإرسال کل 
مصحف منها إلى مصر من أمصار المسلين وأجمعوا على ترك ماسوى ذلك قال 
هؤلاء ولاو ز أن نى عن القراءة ببعض الا رف السبعة ولا أنيجمعوا على 
ترك شىء من القر آن أوذهب جماهير العلباء من الساف والخلف وأئمة المسلدين 
إلى أن هذه المصاحف العثيانية مشتملة على ماحتمله رسمها من الا حرف السبعة 
فقط جامعة للعرضة الأخيرة التى عرضها اانی صلى اله عايه وس على جبر ائيل 
عليه السلام متضمنة لها لم تترك حرفا مها (زقات) وهذا القول هو الذى بظهر 
صوابه لآناللاحاديث الصحيحة والآثار المشهورة المستفيضة تدلعايه و تشهدله 
إلا أنلهتتمة لابدمن ذكر هاتذكر ها آخرهذاالفصل ل[ و قدأ جیب) عمااستشکله 
أكداب الق ول ال ول بأجوبة منها ماقاله الامام الجتهد مين جر ير الطبرى و غيره 
وهو أن القراءة على الاحرف السبعة نکن واجبة غل‌الامة ولا كان ذلك 
جائراً وم‌خصافیه وقدجع للم الاختبار فىأىحر ف قرو ابه كافىالأحاديث 
الصحبحة قالوا فلءا رأى الصحابة أن الامة تفترق وتختلف وتتقائل إذا لم يجتمعوا 
عل حرف واحد اجتمعرا على ذلك اجماعاً سائذا وم معصومون أن يجتمعوا 


۱ ۳۳ هل القرا آت الى يقرأ ما اليوم جميع الاحرف السبعة أم بعضها 
عل ضلالة ولم یکر فى ذلك برك لواجب ولافعل حظ, رر وقال بعضهم إن 
الر خیص ف الا حرف السبعة كان فى ول الإسلام لما فى الحافظة على حرف 
واحد من‌المشقة عليهم أولا فا تذللت ألسنتهم بالقراءة وكاناتفاقهم على حرف 
واحد يسيراً علہم وهو أوفق للم أجمعوا على الحرف الذى كان فى العرضة 
الآخيرة وبعضهم يقول إنه نسخ‌ماسوی ذلك و لذاك نص كثير من العلماء على 
أنالحروف الى وردت عن أب وان مسعود وغيرهماما خالف هذه الصاحف 
منسوخة وأما من يقول إن بعض الصحابةكابن مسعودكان مجیز القراءة بالمعنى 
فقد كذب عليه إنما قال نظرت القرا آت فو جدتهم متقار بين فاقر وا كاعلتم ؛ نعمكانوا 
ریا يدخلون التفسير فى القراءة إيضاحا ويانا لأنهم محققون ا تلقره عن 
النى صل الله عليه وسل قرآ نا نهم آمنون من الالتباس وریا كان بعضهم بكتبه 
معه لکن ابن مسعود رضى الله عنه كان یکره ذلك ويمنع منه فروى مسروق 
عنه أنه كان بکرهالتفسیر ف‌القرآن وروىغيره عنه « جردوا القرآنولاتلبسوابه 
مالیس‌منه » (إقلت) ولاشك أن القرآن نسخ منه وغير فيه ف العرضة الأخيرة 
فقد صح النص بذلك عن غير واحد من الصحابة وروينا بإسناد محیح عن زر 
أبن حبيش قال قال لی ابن عباس أى القراءتين تقرأ ؟ قلت الا خيرة قال فان النى 
صل الله عليه وسلم كان يعرض القرآنف على جبریل عليه م فی کل عام 
عسةقال فعرض عليه القرآن فى العام الذى قيض فيه الى صل الله عليه 3 
ر ين فشهدعبدالله يعنى ابن مسعودمانسخ منه و مابدل ؛ فقراءة عبد الله : الاخيرة ؛ 
وإذ قد ثبت ذلك فلا إشكال أن الصحابة كتبوا فى هذه المصاحف ماتحققوا أنه 
ترآن وماعلوه استقر فى العرضة الآخيرة وماتحققواصحته عن النى صل الله 
عليه وس عالم ينسخ » ون ل تكن داخلة فى العرضة الآخيرة ؛ ولذلك اختلفت 
الصاحف بعض اختلاف إذ لوكانت العرضة الا خيرة فقط لمتختلف المصاحف 
بزيادة ونقص وغيرذلك ونرکوا ماسوى ذلك و لذلك م يختلف عليهماثنان حتی 


هل القرا آت الى يقرأ مما اليوم جميع الاحرف أم عضا ۳۳ 
ان عل بنأبىطالب رضىالهعنه ما ولى الخلافة بعدذلك لم ینکر حرفا ولاغيره 
مع أنه هوالراوی أن رسول الله صل الله عليه وسل يأمرك أن تقرؤا القرآن کا 
عبت » وهوالقائل : لوولیت من الصاحف ماو لىع ان لفعلت کافعل ؛ والقراءات 
یت واترت عندناعن عن و عنه وعنابنمسعود وأنى وغيرم من الصحابةرضىالله 
عنم يكن ينهم فا إلا الخلاف اليسير ا محفوظ بين القراء ؛ م إن الصحابةر ضى الله 
عم لما كتيوا تلك المصاحف جردوها من النقط والشكل ليحتمله مالم يكن 
فى العرضة الآخيرة مما صح عن الى صل الله عليه وس وإنما أخلوا المصاحف 

من النقط والشكل لتكو ن دلالة الخط الواحدعلكلااللفظين المنقولينالمسموعين 
٠‏ المتلوين شييبة بدلالة الفظ الواحد على کلا المعنيين المعو لين المفهومين فا نالصحاية 
رضوان الله عليهم تلقوا عن‌رسول الله صل الله عليه وسل ماأمرءالله تعالىبتبليغه 
لیم من القرآن لفظه ومعناه جميعاً وم يكو نوا ليسقطوا شيئاً من القرآن الثابت 
عنه صل الله-عليه وسل ولابمنعوا من القراءة به . 

(وآما) هل القراآت الى يقرأ بها اليوم فى الأمصار جميع ال حرف السبعة 
أم بعضها ؟ فا هذه المسألة تبتىعلى الفصل المتقدم فان من عنده آنه لاجوز 
للأمة ترك شىءمن الا حرف السبعة بدعى أنها مستمرة النقل بالتواتر إلى اليوم 
و إلا نكرنالآمة جميعها عصاةخطئين فىترك ماتركوامنه » كيف وم معصومون 
من ذلك ؟ وأنت ترىمافى هذا القول فان القرا آت المشبورة اليوم عن السبعة 
والعشرة والثلاثةعشر بالنسبة إلى ما كان مشهوراً فى الاعصار الأول قل من کار 
ونزر من بحر فان من له اطلاع على ذلك يعرف علبه الع اليقين وذلك أنالقراء 
الذين أخذوا عن آولئك الاتمة المتقدمين من السبعة وغي رهم كانوا أعاً لاتحصی ء 
وطوائف لا تستقصى » والذين آخذواعهم آیضاً أ كثر وهل جرا فا كانت المائة 
الثالثة واتسع الحرق وقل الضبط وكان عل الكتاب والسنة أوفرما كان فى ذلك 
العصر تصدی بعض الاعة لضبط مارواه من القرا آتافكان أولإمام معتبرجمع 

] ۱-۲ [ 


۳ اسماء من اشتبر بالا کثار فى جع القرآن 


القراآت فى كتاب أبو عبيد القاسم بن‌سلام و جعلهم فيها أحسب خمسة وغشرين 
قارا مع هو لاءالسبعة و توق سنة أريع وعشر ین ومائتین وکان بعده أحمد بن‌جبیر 
ابن مد الكوف تزیل انطاكية جم كتاباً ىقرا آت النسة من کل‌مصر واحد 
و توق سنه نان رخسين ومائتين وكان بعده القاضى إسماعيل بن اسحاق المالكى. 
صاحب قالون آلف كناب فى القرا آت جع فيه قراءة عشرين ماما مهم هؤلاء 
السبعة توفى سنة اثنتين وثمانين ومائتین» وكان بعدهالإمام أبو جعفر شمدبنجر بر 
الطبری جع کناب حافلا سماه الجامع فيه نيف وعشرون فراءة توق سنة عشر 
وثلائمائة » وکان بعيده أبو بكر مد بن أحمد بن عمر الداجونی جع کتابا ف 
القرا آت وأدخل معهم أ باجعفر أحد العشرة وتوف سنة أربع وعشرين وثلاعائة 
وكانف أثرهأبو بكر أحمد بن‌مومی‌بن العباس بن مجاه دأول من اقتصرع قرا آت. 
هؤلاء السبعة فقط . وروی فيه عن هذا الداجونى وعن ابن جرير أيضا و توف 
سنة أربع وعشرين وثلاثمائة . وقام الناس فى زمانه وبعده فألفوا فى القرا آت 
آنواع التوالي فكأبى بحكر أحد بن نصر الشذانی توفى سنة سبعين وثلاثمائة > 
و ایک أحمدين الحسين بن »هران مو ل فكتاب الشامل والغايةوغيرذلك فى قرا آت 
العشرة وتوف سنة إحدى و ثمانين وثلا ثمائة » والامام الاستاذ أنى الفضل د 
ابن جعفر الخراعى ملف النتهی جمع فيه مالم بجمعه من قبله وتوف سنة مان 
وأربعائة وانتدب الناس لتأليف الكتب ف القراآت بحسب ماو صل الهم وصح 
میم کل ذلك وم يكن بل ندلس ولا بيلاد الغرب ثىءمن دنہ القرا آت إلى 
أواخر المائة الرابعة فرحل منهم من روى القرا آت بمصر ودخل با وكات 
. أبوعمرأحمد بن عمد بن عبدالله الطبنك ملف الروضةأول من أدخل القراآت 
إلى الاندلس وتوف سنة تسم وعشرين وأربعالة ثم تبعه أبوجمد مکی بن 
آی‌طالب القيسىمؤ لف التبصرةوالكشف وغيرذلك وتوفی سنة سبع وثلاثين 
وأربعائة ثم الحافظ أبو عمروعمان بنسعيد الداتى مؤلف التيسير وجامعالبيان 


اسماء من اشتور بالاكثار فى جم القراآت ه؟ 

" وغير ذلك :وى سنة أربع وأربعين وأربعائة وهذا حكتاب جامع البيان له 
فى قرا آت السبعة فيه عنهم أ كثر من خمسمائة رواية وطريق » وكان بد مشق 
الاستاذآًبرع لسن بن عل بن ابرا م الا هو ازیو لف الو جیزو الامجازو الا يضاج 
والاتضاح» و جامع‌الشمورو الشاذ ومنل بلحقه آحدق‌هذا الشأن‌و توف‌سنا ست 
وأربعين و أربعائة ؛ وففهذهالحدود رحلمنااغرب أبو القاسم بوسف بن على بن 
جمارة اذل إلى المشر قو طاف البلاد وروىع نأمة القراءة حت انتهى[لىمارراء 
النهر وقرأبغزئةوغيرها وألف كتابه الكامل جع فيه مسين قراءةعن الثم وألفاً 
وأر بعاثةرتسعة وسين روايةوطريقا قالفيه لجملةمن لقي تف هذا العل ثلا ما ت 
وخصة وسةونشيخاً م نآخرالمغر ب إلى باب فرغانة مینا وش لارجلا ويح رأر ترق 
سنةخمس وستين وأربعمالة وفىهذا العصر کان بومعشرعبدالكريم بنعبد |أصمد 
الطبرى مك مؤلف كتاب التلخرص ف القراءات الان وسوق العروس فيه 
ألف وخمسمائة وخمسون رواية وطريقا وتوف سنة ثمان وسبعين وأر بعالة 
وهذان الرجلان أكثر من علبنا جميعا فى القراءات لا نعل أحداً عدا جع 
آکر هيا الا أن القاسم عیسی بن عبدالعزيز الاسکندری فانه ألف كتايا سجاه 
الجامع الأ كبر والبحر الازخر حتوی على سبعة آلاف رواية وطريق وتوف 
سنة تسع وعشرين وست‌ائة » ولا زال الناس يؤلفون فى كثير القراءات وقايلها 
وبروون شاذها وحیحها بحسب ماوصل الیهم أو صح لديم ولا نکر أحد 
علهم بل م فى ذلك متبعون سيبل السلف حيث قالو | القراءة سنة متبعة يأخذها 
الاخر عن الأول وما علينا أحدا أنكر شيئا قرأ به الآخر إلا ماقدمنا عن 
ابن شنبوذ لكنه خرج عن المصحف المّانی» وللناس فىذلك خلاف کا قديئاه 
وكذا ماأنكر على ابن مقسم من كونه أجاز القراءة با وافق المصحف من غير 
ثرکا قدمنا ٠‏ آما مر قرأ بالكامل للهذلى أو سوق العروس للطبرى أو اقناع . 
الاهوازی أو كفاية أبى العز أو میج سبط الخياط أو رو ضة المالى ونحو 


+۲ خطأ من يظن أن الاحرف السبعة هی مافى الشاطبية والتيسير 
ذاك على مافيه من ضعيف وشاذ عن السبعة والعشرة وغيرثم فلا تل أحدا 
أنكر ذلك ولازع أنه مخالف لثىء من الا حرف السبعة بل مازالت علماء 
الآمة وقضاة المسلبين يكتبونخطوطهم ويبتون شبادتهم فى إجازاةنا بمثلهذه 
الكتب والقرا آت. وإنما أطلا هذا الفصل لما بلغنا عن بعض من لاعل له أن 
القراءات الصحيحة هى الى عن هو لاء السبعة أو أن الآحر ف السبعة الى أشار 
له النى صل الله عليه وسلم هى قراءة هلاء السبعة بل غلب على كثيرمن الجهال 
أن القرا آت الصحيحة فى الى فى الشاطبية والتيسير وأنها هى السار الها بقوله 
صل الله عليه وسلم « أنزل القرآن على سبعة أحرف » حى أن بعضهم يطلقعللى 
مالم يكن فى هذين الكتابين أنه شاذ وكثير منم يطلق على مالم يكن عن مؤلاء 
السبعة شاذا ورا كان كثير ما ل يكن فى الشاطبية والتيسير وعن غير هؤلاء 
السبعة أضح من كثير ما فيهما وإنما أوقع هؤلاء فى الشبية كونهم سممواه آنزل 
القرآن على سبعة أحرف » وسمعوا قراءات السبعة فظنوا أن هذه السعة هی 
٠‏ تلك المشار الها ولذلك كره كثير من الامسة المتقدمين اقتصار ابن مجاهد على 
سبعة من القراء وخطأوه فى ذلك وقالوا إلااقتصر على دون هذا العدد أو زاده 
أو بين ماده ليخلض من لايعل من هذه الشبية (قال الامامآبوالعباس أحمد 
ابن عمارالهدوی) فأما اقتصار هلالا مصار فى اللأغلب على نافع » وان كثير » 
وآ رو » واين عاس ؛ وعاصم » وحمزة » والكسانى » فذهب اليه بعض 
المتأخر ين اختصارا واختيارا لجعله عامة الناس كالفرض الحتوم حى إذا سمح 
مايخالفها خطأ أو کفر ودبما كانت أظهر وأشهر ثم اقتصر من قلت عنايته على 
راويين لكل إماممئهم فصار إذا مع قراءة راو عنه غيرهماأبطلها ور ما كانت 
آشپر و لقدفعل مسبع هو لا ءالسبعة مالا يفبغى له أن يفعله وأشكل عل العامة حى جهاوا 
مال یسعهم جهله ‏ وم کل‌من قل نظره أنهذه هی المذ کورة فى الخبرالنبوى لاغبر 


وأ كد وم اللاحق السابق وليته إذ اقتصر نقص عن السبعة آوزاد ليزيل هذه 





الاحرف السبعة غير منحصرة ما فى الشاطبية والتيسير وغیرهنا ‏ ۳۷ 


ألشبية ( وقال آیضا) القراءة المستعملة الى لامجوز ردها ما اجتمع فيا الا 
الشروط فا جع ذلك وجب قبوله ولم يسع أحدا من المسلين رده سواء كانت 
ع نأحد من الا نمة السبعة المقتصر علهم ف الأغلب أوغيرم . 
وقال الإمام أبو مد مک : وقد ذ کر الناس من الآثمة فى كتبهم أ كثر 
من سبعين من هو آعل رتبة وأجل قدرأ من هؤلاء السبعة » على أنه قد ترك 
جماعة من العلماء فى كتبهم فى القراءات ذ کر بعض هؤلاء السبعة و اطرحهم . 
قد ترك أبو حاتم وغيره ذكر حمزة والكسانى وابن عاس وزاد عو عشرين 
رجلا من الآثمة من هو فوق هؤلاء السبعة . وكذلك زاد الطبری فى کناب 
القراءات له على هؤلاء السبعة نحو خمسة عشر رجلا. وكذلك فعل أبو عسد 
وإسماعيل القاض . فكيف جوز أن يظن ظان أن هؤلاء السبعة المتأخرين 
قراءة کل واحد منهم أحد المروف السبعة اللصوص عليها؟ هذا تخلف عظيم 
أكان ذلك نص من النى صل الله عليه وسل أم كيف ذلك ؟ وكيف يكون 
ذلك والكسانى إنما ألحق بالسعة بالامس فى أيام المأمو ن وغيره وكان السابغ 
يعقوب الضرى فأثبت ابن مجاهد فى ..نة ثلثهاثة أو نحوها الکسانی فى موضع 
. يعقوب ثم أطال الكلام فى تقرير ذلك 
وقال الإمام الحانظ أبو عبرو الدانى بعد أن ساق اعتقاده فى اللأحرف 

السبعة ووجوه اختلافها : وإن القراء السبعة ونظائرمم من الآثمة متبعون فجميع 
قراءتهم الثابتة عهم التى لاشذوذ فيا 

وقال أبو الاسم الحذلى فى كامله : وليس لاح دأنيقول لاتكثروامن الروابات 
ويسمى مالم يصل اليه من القراءات شاذاً لان ما من قراءة قرئت ولا رواية 
رویت الا وهی كدحة إذا وافقت رسم الامام وم خالف الاجاع 

ل(قلت)) وقد وقفت على نص الإمام آبى بكر العربى فى كتابه القبس على 
جواز القراءة والإقراء بقراءة أبى جعفر وشيبة والاعش وغيرم و آنالیست 


۴۸ الاحرف ااسبعة غير منحصرة ما فى الشاطبية والتيسير وغيرهها 
من الشاذة و لفظه : وليست هذه الروايات بأصل للتعيين بل رها خرج علا 
ماهو مثلها أو فوتها كروف أنى جعفر المدى وغسيره. وكذلك رأيت نص 
الامام ألى جمد بن حزم فى خر کناب السيرة وقال الإمام حي السنة أبو مد 
الحسين بن مسعود البغوى فى أول تفسيره : ثم إن الناس کا أنهم متعبدون باتباع 
أحكام القرآن وحفظ حدوده, فهم متعيدون بتلاوته وحفظ حروفه على سان 
خطالمصحف الإمام الذىاتفقت الصحابة عليه وأن لايجاوزوا فها يوان قالخط 
عما قرأ به القراء المعروفون الذين خلفوا الصحابة والتابعين واتفقت الامة على 
اختيارم قال وقد ذكرت فى هذا الكتاب قراءات من اشهر مهم بالقراءة 
واختباراجم على ماقرأته وذ كر إسناده إلى ابن مهرات ثم مام فقال وم 
أبو جعفر و نافع الدنیان » وابن كثير السکی » و ابن‌عامر الشاعی » و أبو مرو بن 
العلاء » ویعقوب الحضرى البصر بان » وعادم » وحمزة» والکسا نی الکوفیون 
ثم قال فذ کرت قراءة هولاء للا تفاق على جواز القراءة با 

وقال الامام الكبير الحافظ المجمع على قرله فى الكتاب والسنة أبو الملاء 
الحسن بن أحمد بن الحسن الحمذانى فى أول غايته : أما بعد فان هذه تذكرة فى 
اختلاف القراء العشرة الذين اقتدى الناس بقراءتهم وتسکوافها بمذاههم من 
أهلالحجازو الشام والعراق»م ذكرالقراءالعشرة المعروفين» وقالشيخالإسلام 
ومفتى ال نام الملامة أبوعمرو عثان بن الصلاح رحه الله من جملة جواب فتوى 
ورد عليه من بلاد العجم ذكرها العلامة أو شاءة فى كتابه المرشد الوجيز 
أشرنا الہا فىكتابنا المنجد : يشترط أن یکون القروءبه قدئواترنقل عن‌رسو لاله 
صل الله عليه وس قرآنا واستفاض نقله كذلك وتلقته الآمة بالقبول كهذه 
القراءات السبع لان المعتبر فى ذلك اليقين والقطع على ماتقرر وتمهد فى الأصول 
فال بو جد فيه ذلك کا عدا السبع آ وکا عدا العشر فمنوع من القراءة به. منم 
تحرمم لامنم كراهة انهی 





| 


۷ 


الاحرف السبعة غير منحصرة عا فى الشاط ية والتيسير وغیرها ‏ هم 


ولا قدم الشیخ أبو محمد عبد الله بن عبد المؤمن الواسطی دمشق فى حدو د 


سنة ثلاثين وسبعمائة وأق رأ ما للعشرة بمضمن كتاببه الكنزر الكفاية وغير ذلك 
جلغنا أن بعض مقر ده‌شق من کان لایمرف سوى الشاطبية والتيسير حسده 
وقصد منعه من بعض القضاة فكتب علءاه ذلك العصر فى ذلك وأتمته ولميختلفوا 
فى جواز ذلك واتفةوا على أن قراءات هؤلاء العشرة واحدة وإنما اختلفوا 
فى إطلاق الشاذ على ماعدا هؤلاء العشرة وتوقف بعضهم والصواب‌آن مادخل 
فى تلك الا ركان الثلانة نهو صحيح مالا فعلى ماتقدم 

وكان من جواب الشیخ الامام مجتهد ذلك الحصر أبى العباس أحمد بن 
عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية رحه الله : لانزاع بين العلباء المعتبرين أن 
الاحرف السبعة الى ذكر النى صل الله عليه وسل أن القرآن أنزلعليها ليست 
قراءات القراءالسبعةالمشهورة بل أول منجمع ذلكاینبجاهد ليكو نذلكموافقا 
لعدد الحروف الى أنرل علا القرآن» لا لاعتقاده واعتقاد غيره من العلداء أن 
القرا آت السع‌هیا روف السبعة أو أن هؤ لاء السبعة المعينين ثم الذين لا جوز 
أن يقرأ بغير قراءتهم » ولهذا قال بعض من قال من أثمة القراء لو لا أن ابن جاهد 
سبقی إلى هز ةل بعلت مكانه يعةو ب الحضرى إمام جامع البصرة و إمام قراءالبصرة 
ف زمانه فى رأس امائتين» ثم قال أعنى ابن تيمية : ولذلكلم يتنازع علماء الإسلام 
التبمون‌من الساف والآثمة فى أنه لا يتعين أن يقرأ هذه القرا آت المعينة فى جميع 
أمصارالمسليين بل من ثبتت عنده قراءة الاعش شيخ حمزة أو قراءة يعقوب 
الحضرى وحوهما کا ثبتت عنده قراءة حمرة والكسانى فله أن يقرأ مها بلا نزاع 
بين العلماء المعتيرين المعدودين من أهل الاجماع والخلاف» بل أ كثرالعلماءالائمة 
الذي نأدركوا قراءةحمزة كسفيانينعينية وأحمدين حنبل وبشر بنالحارث و غير م 
مختارون قراءةأبى جعفر بنالقعقاع » وشيبة ابن نصاح المدنيين» وقراءةالبصر بين 
کشیوخ موب وغيرم على قراءة حمزة والکسای» و للعلماء اللأثمة فى ذلك من 


0 الآخرف النبعة غير منحصرة با فى الشاطبية والتيسير وغيرها 





الكلام ماهو معروف عند العلماء» و لذا كان أئمة أهل العراق الذين ثبتت عندم 


قرا أت العشرةو الا حد عش ركثبو تهذهالسبعةيحمعون ف ذلك الكتب ويقرأونه 
فى الصلاة وخارج الصلاة وذلك متفق عليه بين العلماء لم ينكره أحد منهم 

وأما الذى ذ كره القاضى عياض ومن نقل كلامه من الانکار على ابن شنو 
الذى كان يقرأ بالشواذ فى الصلاة فى أثناء الماثة الرابعة وجرت له قصة مشهورة 
فإ ماكان ذلك القر! آت الشاذةالخارجةعن المصحف وليتكر أحدمن العلماءقراءة 
العشرة ولكن من لم يكن عالىابها أو تبت عند هكن يكو نف بلدمن بلادالاسلام 
بالمغرب أوغيره ل يتصل بهبعض هذه القر| آت فليس لان يقر أمالا بعلمه فإنالقراءة 
کا قال زید بنثابت سنة يأخذها الآخرعن الا ول ؟أنمائبتعن النى صل ان عليه 
وسل من‌أو اع الاستفتاحات ف الصلاة وم نأنواع صف ةالآذانوالإقامة وصفة 
صلاةا وف و غير ذل ك كله حسن يشر ع العمل به من عله » وأمامن عل نو عا ولميعلم 
بغیر ه فليس له أن يعد لحما علب لیما لم يعلم » و لیس له أن يتكرعلى من ءل مام يعليه 
من ذلك و لا أن خالفهکا قال النى صلی الله عليه سل «لا تختلفوا فإنمن كان قبلكم 
اختلفوا فهلكواء ثم بسطالقول فى ذلك» ثم قالفتبين بما ذ کرناه أنالقرا آت 
المنسوبة إلى نافع وعاصم ليست هى الا حرف السبعة التى أنزل القرآن علي او ذلك 
باتفاق علماءالسلف و الخاف  »‏ وكذلك ليست هذهالقرا آت السبع هی بجموع حرف 
واحد من الاحرف السبعة التى أنزل القرآن علا باتفاق. العلماء العتبرین» بل 
القرا آت الثابتة عن الآئمة القراءكالأعش ويعقوب و خلف وأ جعفر وشيبة 
ونحوثم هی بمنزلةالقرا أت الثابتة عنهؤ لاء السبعة عنذمن يشت ذلك عندهوهذا 
آیضاً هام يتنازع فيه الأب المتبعون من أئمة الفقهاء والقراء وغيرم ونما تنازع 
الناس من الخلف ف المصحف العم فى الإمام الذى أجمع عليه أححاب رسؤل اله صل 
لَه عليه وسل والتابعون لحم باحسان والامة بعدم هل هو بما فيه من قراءة 
السبعة ومام العشرة وغير ذلك حرف من الاحر ف السبعة الى أنزل القرآن علا 


۱ 
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أو هو جموع الاحرف السبعة ؟ على قولين مشهورين» والاول قول أب اللف 
والعلماءوالثانىق ول طوائف من آهل الکلام والقراءوغيرثم » ثم قالفى آخر جوابه: 
وتجوز القراءة فى الصلاة وخارجها بالقرا آت الثابتة الموافقة لرسم الصحف کا 
ثبتت هذه القرا آت وليست شاذة حينئذ والله أعم 
وكان من جواب الإمام الحافظ أستاذ المفسرين أنى حيان مد بن وسف بن 
حيان ایا ال ندلسی رحمهالله ؛ ومنخطه نقلت : قد ثبت لنا بالنةل الصحیمآن 
أبا جعفر شيخ نافع و آن نافعآقرأ عليه » وكان أبوجعفر من سادات التابعين وهما 
مد يئة الرسو ل صل الله عليه و سل حي ثكانالعلماءمتوافرين وأخذقراءتهعز الصحابة 
عبدالله بنعباستر جما نالق رآن وغيره وم يكن من هو هذه المثابة ليق رأ كتاب اله 
بشىء محرم عليه » وكيف وقد تلقف ذلك فى مدينة رسول الله صلى الله عليه و سلم 
عن حابته غضا رطياً قبل أن تطول الاسانيد وتدخل فما النقلة غير الضابطين 
وهذا وم عرب آمنون من اللحن » وأن يعقوبكان إمام الجامع بالبصرة یوم 
بالناس والبصرة إذ ذاك .ای من أهل العل ول ينكر أحد عليه شيئا منقراءته 
ويعقوب تلميذ سلام الطويل وسلام تلميذ أبى مرو وعاصم .فهو من جهة أبى 
مرو ا نه مثل الدورى الذى روىعن البزيدى عن أبى عمرو ومن جهة عاص 
كأنه مثل العليمى أ ويح اللذين رويا عن أبى بكر عن عاصم وقرأ يعقوب أيضا 
على غير سلام» ثم قال وهل هذه الختصرات الى بأيدى الناس اليو مكالتيسير 
والتبصرة والعنوان والشاطبية بالنسبةلمااشتهر من قراءات الام ةالسبعةإلاتزر 
من کبر » وقطرة من قطر » وينشأ الفقيه الفروعى فلا يرى إلا مثل الشاطبية 
والعنوان فیعتقد أن السبعة حصورة فى هذا فقط » ومن‌کان له اطلاع على هذا 
الفن رأى أن هذین الكتابين ونحوهما من السبعة ( كثغبة من دأماء وتربة فى 
مهماء ) هذا أبو عمرو بن العلاء الامام الذى يقرأ أهل الشام ومصر بقراءنه 
اشبر عنه فى هذه الكتب الختصرة اليزيدى وعنه رجلان الدورى والسومی 


4 نن انحضار الاحرف السبعة فى الشاطية تسیر وغيرهما 
وعند أهل النقل اشتهر عنه سبعة عشرراو با : البزیدی» وشجاع » وعبدالوارث» 
و المباس‌بن‌الفضل » وسعیدین آوس» وهارون الأعور » والخفاف » وعبید بن 
عقيل » وحسين الجعنى » ويوفس بن حبیب واللولژی» وحبوب» و خارجة » 
والجهضمى » وعصمة» والاصمعى » وأبو جعفر الرژامی» فكيف تقصر قراءة 
أبى عمرو على البزيدىويلغىمن سواه من‌الرواة على كثرتهم وضبطهم ودرايتهم 
وثقتهم وربما يكون فيهم من هو أوئق وأعلم من اليزيدى ؟ 

ونفتقل إلى اليزيدى فقول : اشتهر ع روى عن اليزيدى الدورى » 
والسوسی» وأبوحمدان »ومد بن آحد ين جير ؛ وأوقية آبوالفتح : وأبوخلاد 1 
و جعفر ن‌حدان‌سجادة» وان‌سعدان »و أحد بن مد ین اليزيدى ۰ وأبوالحارث 
الليث بن خالد » فهؤ لاء عشرة فكيف يقتصر على آی شعیب والدوری ويلغى 
بقيةهؤ لاءالرواةالذین شا رکو همان اليزيدىوربما فهم منه وأ ضبط منهماو أ وثق؟ 

و نفتقل [ لالد وری‌فنقول : اشتهرمن روىعنه ابن‌فرحو این بشارو بوالزعراء 
وابن مسعود السراج : والكاغدى وابن برزة وأحمد بن حرب المعدل 

وننتقل إلى ابن فرح فنقول : روى عنه من اشهر : زيد ين أبى بلال» وعمر 
ابن عبد الصمد »و آبو العباس بن محير يز » وأبو مد القطان » و الطوعی؛ وهكذا 
تنزل هؤلاء القراء طبقة طبقة إلى زمانا هذا فكيف وها نافع الإمام الذى 
يقرأ أهل الغرب بقراءته اشتهر عنه فى هذه الكتب الختصرة ورش وقالون 
وعند أهل النقل اشهر عنه تسعة رجال : ورش» وقالون » واسماعيل بن جعفر » 
وأبوخليد ء وابن جماز » وخارجة ؛ والاصمعی » و کردم ؛ والسیی ؟ 

وهكذا كل [مام من باق السبعة قد اشتهر عنه رواة غير مافىهذهالختصرات 
فكيف یلفی نقلهم ويقتصر على اثنين ؟ وأى مزية وشرف لذينك الاثنين على 
رفقائهما وکلهم أخذوا عن شيخ واحد وکلهم ضابطون ثقات ؟ وأيضافقدكان 
ف‌زمان هؤلاء السبعة من أئمة الاسلام الناقلين القرا آت ءا لاحصون ونما 
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جاء مقر اختار هؤلاء وسماهم ولكسل بعض الناس وقصر الحمم و إرادة الله 
أن ينقص الع اقنصرواعل السبعة ثماقتصر وامن السبعة على نزر يسيرمتها . انهی 

وقال الامام مؤرخ الاسلام وحافظ الشام وشيخ المحدثين والقراءاً بوعبدالله 
عمد بن أحمد الذهى ففترججة ابن شنبوذ من طبقات القراء له : إنه كار نف يدى 
جواز الفراءة بالشاذوهو ماخالف رسم المصحف الامام مع أن الحلاف 
فى جواز ذلك معر وف بین العلباء قدبما وحديثا وما رأينا أحداً أنکرالاقراه 
بمثل قراءة يعقوب وأبى جعفر وا آنکر من أنكرالقراءة بماليسبين الدتین 

وقال الحافظ أبو عمرو الداتى صاحب التيسير فى طبقانه : وائم بیعقوب فى 
اختياره عامة البصربين بعد بوعمرو فهم أو أ کنر على مذهبه قال ر قد معت طاهر 
ابنغلبون يقول إمام الجامع بالبصرة لايقرأ إلا بقراءة يعقوب . 

وقال الإمام أبوبكر بن اشته الاصبهانى وعلى قراءة يعقوب إلى هذا الوقت 
أمة الممسجد الجامع بالبصرة وكذلك آد رکنام , 

وقال الإمام شيخ الإسلام أبو الفضل عبد الرحمن بن أحمد الرازى بعد أن 
ذكر الشببة الى من أجلها وقع بعض العوام الأغبياء فى أن أحرف هوّلاءالا مة 
السبعة هى المشار إلها بقوله صلى الله عليه وس «أنزل القرآن على سبعة أحرف » 
.وأن الناس إا منوا القراءات و عشروها وزادوا على عدد السبعةالذين اقتصر 
عليهم ابن مجاهد لجل هذه الشيهة ثم قال : و إنى لم أقتف آترم تثميناً فى اتصنیف 
أوتعشيراً أو تفريداً إلا لإزالة ماذكرته من الشبپة و ليعلم أن ليس المراعى فى 
ال حرف السبعة المنزلة عدداً من الرجال دون آخرين ولا الا زمنة ولا الأمكنة 
و أنه لو اجتمع عدد لا حصی من الامة فاختار کل واحد مهم حروفاً خلاف 
صاحه و جرد طربقاً فى القراءة على حدة فى أى مکان كان وفى أى وان آراد 
بعد اللآثمة الماضين فى ذلك بعد آن‌کان ذلك الختار بما اختاره من الحروف 


٤‏ نن انحصار الاحرف السبعه فى الشاطية والنيسير وغيرهما 
بشرط الاختبار لما كان بذلك خارجاً عن الاحرف السبعة المنزلة بل فا 

منسع إلى يوم القيامة . 

وقال الشیخ الإمام العالم الولى موفق الدين أبو العباس أحد بن يوسف 
الكواشى ااوصل فى أول تفسيره التبصرة : وکل ماصح سنده و استقام وجهه 
ف العربية ووافق لفظه حط المصحف الإمام فهو من السبعةالخصوض علنهاو لورواد 
سبعون ألفاً بجتمعين أو متفرقين فعلى هذا الاصل بى قبول القراءات عن سبعة 
كانوا أو عن سبعة آلاف ومتى فقد واحد من هذه الثلاثة المذكورة فى القراءة 
فاحكم با شاذة . انى . 

وقال الامام العلامة شيخ الشافعية وا محقق العاوم الشر عية أبو الحسن على 
ابن عبد الكافى السبکی فشر حا باج فى صفة الصلاة : ((فرع) قالوا يعى أصحابنا 
الفقهاء بحو زالقراءة ف الصلاةو غيرهابالقراءات السبع و لامجوز بالشاذة؛ وظاهر 
هذا الكلام يوم أن غير السبع المشبورة من الشواذ وقد نقل البغوى فى أول 
تفسيره الا تفاق على القراءة بقراءةيعةوب و أب جعفر مع السبعالمشهورةقالوهذا 
القول هوالصواب. و اعل أنالخارجعن السبع المشوورة على قسمين : منه ما خالف. 
رسم الصحف فهذا لاشك ف أنه لامجوز قراءت لاف الصلاة ولا فى غيرها ؛ ومنه 
مالاخالفف رمم الصحف ول تشتهر القراءة به ولا ورد من طریق غريبة 
لا یعول علها وهذا يظهر المنع من القراءة نه أيضاً » ومنه مااشپر عند أثمة هذا 
الشأن القراءة به قدعاً وحديثا فهذا لا وجه للبنع منه ومن ذلك قراءة يعقوب 
و غيره قال والبغوى أولى من يعتمد عليه فى ذلك فإنه مقر فقيه جامع الملوم 
قال وهكذا التفصیل فى شواذ السبعة فان عنهم شيئأ كثيراً شاذاً انهى 

و سثل ولده العلامة قاضى القضاة أبو نصر عبد الوهاب رحه الله عن قوله فى 
كناب جع الجوامع فى الا صول : والسبع متوائرة مع قوله والصخیح أن ما وراء 
الغشرة فهوشاذ: إذا كانت العشر متوارة فل لاقلم و العشر متواترة بدل قول 
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والسبع؟ فأجاب أما كو تنا لم نذ كر العشر بدل السبع مع اذعائنا تواترها فلآن 
السبع ل ختاف فى تواترها وقد ذكرنا أولاموضع الاجماع ثم عطفنا عليه موضع 
الخلاف ؛ على أن القول بأن القراءات الثلاث غير متواترة فى غاية السقوط 
ولايصح القول به عمن يعتبر قوله فى الدين وهى أعى القراءات الثلاث : قراءة 
یعقوب » و خلف » رأ جر بن القعقاع »لا تخالف ر سم المصحف “م قال “معت 
الشيخ الامام يعنى و الدهالمذكور يشددالنكير على بعض القضاة و قدبلغه عنه آنهمنع 
من القراءة بجنا واستأذنه ببض أصحابنا مرة فى إقراء السبع فقال أذنت لك 
أن تقرئ العشر انه نقلته مر كتابهمنع الموانع على سؤالات جع الجوامع 
(وقد جرى) بیی وبينه فى ذلك كلام كثير وقلت له ينبغى أن تقول والعشر 
متواترةولابد» فقال أردنا التنبيه عل | لاف فقلت وأين الخلاف و أينالقائلبه 
ومن قال إن قراءة أنى جعفر ویمقوب وخلف غير متواترة فقال يفهم 
من قول ابن الحاجب والسبع رار فقت اج سبع وعل تقدير أن يكون 
هؤلاء السبعة مع آن کلام ابن الحاجب لا يدل عليه فقراءة خلف لا تخرج عن 
قراءة أحد منم بل ولاعر. قراءة الکوفن فى حرف فكيف يقول أحد 
جعدم تواترها معادعاته توائر السبع وأيضاً فلو قلنا إنه يعنى هو لاء السبعة فن أى 
روايةومن أى طريق ومن أى كتاب إذ التخصیص ليد عه ابن | اجب ولوادعاه . 
لما سل له ؛ بق الإطلاق فيكون كلها جاء عن السبعة فقراءة يعقوب جاءت 
عن عاصم وأبى عمر وأبو جعفر هو شيخ نافع ولا خرج عن السبعة من طرق 
أخرىفقال فن أجل هذا قلت والصحیح أن ما وراء العشرة فهر شاذ ومایقابل 
نة الدين فى القرا آت العشر الى يقرأ بها اليوم هل هى متوارة أو غير متواترة 
وه لکلا انفرد به واحد من العشرة حرف من الحروفمتوائر أم لا وإذاكانت 
متواترة فا جب عل من جحدها أو حرفا منها ؟ فأجابى ومن خطه نقلت : 
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المد له ؛ القراآت السیع الى اقنصرعليها الشاطی و الثلاث الى هی قراءة 

أبى جعفر وقراءة بعقوب و قراءة خلف متواترة معلومة من الدين بالضرورة 
٠‏ وك حرف انفرد به واحد من العشرة معلوم من الدين بالضرورة أنه منزل 
على ر سول الله صل اللہ عليه وسلم لا يكابرفى ثىء من ذلك الا جاهل ولیس, 
توار شیء من مقصوراعل من قرأ بالروايات بل هی متواترة عند کل مسل 
یقول أشهد أن لا إله زلا الہ وأشبد آن مدا رسول الله ولو کان مع ذلك عاميا 
جلفا لاحفظ من القرآن حرفا وهذا تقرير طويل وبرهان عريض لايسع هذه 
الورقةشرحه وحظ كل ملم وحقه أنيدين الله تعالى و جزم نفسه بأنماذ كر ناه 
متوائر معلوم باليقين لابتطرق الظنون ولا الارتياب إلى شىء منه والله أعلم 
كتبه عبدالوهاب بن السبی الشافعی . 

وقال‌الامام الاستاذ إسماعيل بن إبراهيم بن مد الق راب فى أول کنامه الشافى 2 
“م السك بقراءة سبعة من القراء دون غيرم ليس فيه أثر ولا سة وإنما هو 
من جمع بعض المتأخرين لم يكن قرأ بأ كثر من السبع فصنف كتابا وء ماه السبع 
فاننشر ذلك فى العامة وتوهموا أنه لاتجوز الزيادة على ماذكر فى ذلك الكتاب. 
لاشهار ذكر مصنفه وقد صنف غيره كتباً فى القراآت وبعده وذكر لکل 
إمام من هؤلاء الآمة روايات كثيرة وأنواعا من الاختلاف ول يقل أحد له 
لاجوز القراءة بتلك الروايات من أجل ألما غير مذكورة فى كتاب ذلك 
المصنف ولو كانت القراءة حصورة بسبع روايات لسبعة من القراء لوجب أن 
لايؤخذ ع نكل واحد مم إلا رواية وهذا لاقائل به ويفبغى أن لايتوثم متوثم 
فى قوله صلى الله عليه وسل « أنزل القرآن على سبعة أحرف» أنه منصرف إلى 
قراءة سبعة من القراء الذبن ولدوا بعد التابعين لآنه يؤدى أن يكو نابر متعريا 
عن الفائدة إلى أن يولد هو لاء الا مه السبعة فوخذ عم الةراءةو بؤدى آیضا 
إلى أن لاجوز لحد من الصحابة أن يقرأ إلا ها يلم أن هولاء السبعة ی 


تم 


القراء إذا ولدوا و تعلموااختارواالقراء2 بهء وهذا تجاه لمن قائلهء قال و فا 


ذكرت ذلك لان قوما من العامة بقولونه جهلا ويتعاقون بالاير و یتوهمون 
أن معی السبعة ال حرف المذ كورة فى الخبر اتباع دو لاء الآثمة السبعةوبيس. 
ذلك على ماتوهموه بل طر بی أخذ القراءة أن تؤخذ عن إمام ثقة لفظا عن 


لفظ (ماما عن ۳ إلى أن يتصل بالنى صلى الله عليهو-إوالل اد يحمرم ذلك . 


. وقال الامام آبو مد مک فى إبانته : ذکر اختلاف الامة الشهورین غير 
السبعة فى سورة «الجد» ما يوافق خط المصحف ويقرأ به (نراً) إبراهيم بن 
أبىعيلة ( المد له ) بضم اللام الأ ولى لإوقرأ) الحسن البصرى بكسر الدال 
وفيهما بعدف العر ببة ومجازهما الاتباع (روقر أ) أبوصال (مالك يومالدين),أاف 
والنصب على النداء وكذلك محمد بن السمیفع المانى وهی قراءة حسنة لوق أ) 
آبو حيوة ( ملك ) بالنصب على النداء من غير ألف لوق رأ) على بن أبى طالب 
( ملك يوم ) قتصب اللام والكاف ونصب بوم عله فعلا ءاضیا وروی 
عبدالوار شعن أبىعمرو (ملك يوم الدين ) .إسكان اللام والخفض وهىهنسوبة 
لعمر بن عبد العزيز (وقرأ) عمرو بن فائد الاسوارى ( إياك نعبد وإياك ) 
بتخفیف الياء فهما وقد كره ذلك بعض المتأخرين لموادقة لفظه لفظ با الشمس 
وهو ضاؤها (ونرا) عى بن و ثاب (نستعين) بكسر النون الاولی وهی لغة 
مشهورة حسنة (روروى» الخليلين آحدعن‌ا نكثير (غير الغضوب) بالاصب 
ونصبه حسن على الحال أوعلى ااصفة لوقر أ) أبو بال ختانى (ولا ااضألين) 
همزة مفتوحة فهو ضع الالف وهو قليل ف كلام العرب قال فهذا كله موافق 
خط الصحف والقراءة به لمن رواه عن الثقات جائزة لصحة و جهه فى العربية 
وموافقته الخط إذا صح نقله . 

3 4 کذا اقتصرعلی نسبة هذه القرا آت لمن نسم اليه وقد و افقهم علا 


غير ثم وبقیت قر اآت أخرى عن الآمة المشمور بن ف الفاتحة توافت خط المصحف 


1۸ قراءات غیرالسعقق موره الفاتحة 


وحکنها حك ماذ كر ذ کرها الامام الصا الولى أبو الفضل الرازی فى کناب 
اللواح له: وهی (ا مد لله) بنصب الدال (عن) زيد بن على ابن الحسين بن على 
رضى الله عنهم (وعن) رؤبة بن العجاج وعن هارون بن موسى العتكى ووجها 
النصبعل المصدر وتركفعلهللشهرة (روعن) الحسن أيضا (المدئه) بفتاللام 
اتب [تصب الدال وهی لغة بعض قيس وإمالة الأالف من (له) لقتيبة عن الكساى 
ووجهها الکسرةبعد(ووعن) أبى زيدسعيد بن وس الا نصاری (رب‌العالین) 
بالرفم والنصب وحکاه عن العرب ووجهه أن اللعوت إذا تتابمت وكثرت 
جازت الخالفة بها فينصب بعضها بإضمار فعل ويرفع بعضها یاضار المبتدأ ولا 
يحوز أنترجع إلى الجر بعدماانصرفت عنه إلى الرفع والنصب (روعن)الكساق 
فى رواية سورة بن البارك وقتيبة (مالك يوم الدين) بالإمالة (وعن) عاصم 
الجحدرى (مالك) بالرفم والالف منوت ونصب (يوم الدين) باضمار المبتد! 
وإعمال مالك‌ق‌بوم فوعن) عون بن أ شداد العقيل (مالك) بالالف والرفع 
مع الاضافة ورفعه بإضمار المبتد! وهی أيضا عن أبى هريرة وأنى حيوة وعمر 
ابن عبدالعزير (روعن) على بن أبى طالب (ملاك يوم الدين) بتشديد اللام مع 
الخفض وليس ذلك يمخالف للرسم بل حتمله تقدي رأ کا تحتملهقراءة (مالك) وعلى 
ذلك قراءة حمزة والكساق (علام الغیب) وعن المانی أيضا (ملك يوم الدين) ٠‏ 
بالياء وى موافقة للرسم أيضا كتقدير الموافقة فى جبريل ومكائيل بالاء 
والهمزة وكةراءة أبى عمرو (وأ کون من الصالین) بالواو (روعن) الفضل 
ابن مد الرقاشى ([باك عبد وإياك ) بفتح الهمزة فما وهی لغة وزواها سفيان 
الثورىعنءلى أيضا ((وءن)أبى عبروفرواية عبد الله بن داود الخريى إمالة 
الآلف منهما ووجه ذلكالكسرة من قبلوعن بعض أهل مكة (نعبد) بإسكان 
الدال و و جهها التخفیف كقراءة أى عرو (يأم ) بالإسكان وقيل نبا عندم 
رأس آية فنوى الوقف للسنة وحمل الوصل على الوقف روى اللاصمعى عن 





حقيةة اختلاف السعة اللاحرف وفاد ته 1 





عن آی عمرو ( الزراط ) بالزای الخالصة وجاء أيضاعن حزة ووجه ذلك أن 
حروف الصفير يبدل بعضها من بعض وهی موافقة لارسم كوافقة قراءة السين 
وعن مر رضی الله عنه (غير المغضوب) بالرفم أى م غير الغضوب أو آوئك 
وعن عبد الرحمن بن هرمز الأعرج » ومسل بن جندب» وعيسى بن مر الثقق 
البصرى » وعبدالله بن يزيد القصير ( علهم ) بضم الماء ووصل الم بالواو 
وعنالحسن وعمرو بن‌فاند ( عليهم) بكسر ال حاء وو صل ال بالياء وعن أبن هرمز 
أيضأً بضم الحاء والیم من غير صلة وعنه أيضاً بكسر الحاء وضع اليم من غيرصلة 
غهذه أربعة أوجه وف المشهور ثلالة فتصير سبعة وكلها لغات وذكر أبو امن 
الاخفش فما ثلاث لغا ت أخرىلوقرئّ+الجاز وهىضم الحاء وكسر الي مع الصلة 
والثانية كذلك إلا أنه بغير صلة والثالثة بالكسر فهما من غير صلة وم ختلف 
عن أحد مهم فى الإسكان وقفاً (قات) وبق منها روابات أخرى رويناها منها 
إمالة ( العالمين والرحمن ) بخلاف لقتيبة عن الکسانی وما إشباع الكسرة من 
( ملك يوم الدين ) قبل الياء حى تصير باء» وإشباع الضمة من ( نعبد وإباك) 
حى تصير واوا رواية کردم عن نافم ورواها أيضأ الأهوازى عن ورش وها 
وجه و مها (يعبد) بالياء وضها وقح الباء على البناء لليفدول قراءة الحسن وهی 
مشكلة وتوجه على الاستعارة والالتفات 

وأما حقيقة اختلاف هذه السبعة ال حرف المنصوص عليها من النى صلى 
اله عليه وسل وفائدته فإن الاختلاف الشار إليه فى ذلك اختلاف تنوع وتغاير 
لا اختلاف تضاد وتناقض فان هذا محال أن يكون فی‌کلام الله تعالى قال تعالی 
( أفلا يتديرون القرآن ولوكان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافاً كثيراً ) 
وقد تديرنا اختلاف القرا آت كلها فو جدناه لاخلومن ثلاثة أحوال لأ حدها) 
اختلاف اللفظ والمعنى واحد (الثانى) اختلافهما جميعاً مع جواز اجاعهما 
فى ثیء واحد (الثالت) اختلافهما جميعاً مع امتاخ جواز اجماعهما فى ثىء 

[م ۱-4 ] 





0° جفيقة اختلاف السبعة الاحرف وفائدته 





واحد بل يتفقان من و جه آخر لايقتضى التضاد . 

فأما الأول فكالاختلاف ف (الصراط » وعليهم » ويؤده؛ والقدس» 
و حسب) و و ذلك ما يطلق عليه أنه لغات فقط . 

وأما الثانى فنحو (مالك؛ وملك) ف الفاتحة لان المراد فى القراءتين هو الله 
تعالى لژ نه مالك يوم الدين وملک وکذا (یکذون » ويكذبون) لان الراد 
يجمامم المنافقون لآنهم يكذبون بالنى صل الله عليه وسل و نیون فى آخبارم 
و کذا ( كيف ننشرها) بالراء والزای لن المراد مهما هی العظام وذلك أن الل 
آنشرها أى أحياها وأنشزها أى رفع بعضها إلى بعض حى التأمت فضمن الله 
تعالى المعنيين فى القراءتين . 

وأما الثالك فنحو (وظوا آم قد کذبوا) بالتشديد والتخفيف وكذا 
(ر إن كاذمكرمم لتزول منه الجبال) بفتح اللام الآولى ورفع الاخری وبكسر 
الاو وفتح الثانية؛ وكذا (للذين هاج روا من بعد مافتنوا » وفتنوا) بالنسمية 
والتجهیل ‏ وکذا قال (لقد علبت) بضم التاء وفتحها وحكذاك ماقرئ شاذاً 
(وهو يطعم ولا يطعم ) عكس القراءة الشهورة وكذلك (يطم ولا يطعم) على 
النسمية فهما فان ذلك كله وإن اختلف لفظاً ومعنى وامتن اجتماعه فى شىء 
واحد فانه مجتمع من وجه آخر یعتنع فيه التضاد و التناقض. فاآما وجه تشد ید 
( كذبوا) فالعی وتیقن الرسل أن قوهءهم قد کذبوم ووجه التخفیف و توم 
الرسل|لهمآن‌الرسل‌قد کذبوم فا أخبروم به فالظن ف الأ ول‌یقین والضیاثر 
الثلاثة للرسل والظن ف القراءة الثانية شك والضمائر الثلاثة للمرسل [لهم . وأما 
وجه فتح اللام الآولى ورفع الثانية من (لنزول) فهو أن يكون أن خففة من 
الثقيلة أى و إن مكر ثم كانمن الشدةبحيث تفتلع منه الجبال الراسيات من مواضعها 
وف القراءة الثانية إن نافية أى ماکان مکرم ون تعاظم وتفاق ليزول منه آم 
جمد صل اله عليه وسلم ودين الاسلام فى الآ ولى تکون اللبال حقبتة .فى 


حقيقة ختلاف الاحرف السبعة وفائدته ١ه‏ 
الثانيةبجازاً . و أما وجه (من بعد مافتنوا) على التجهيل فهو أنالضمير یمود للذين 

هاجروا وف التسمية یمود إلى الخاسوون. وأما و جه ضم نام علبت فإنه سند 
العم إلى موسى حديئثاً مضه لفرعون حيث ةل (إن رسولک الذى أرسل إليكم 
مجنون ) فقال موسى على نفسه ( لقد علست ماأنزل هؤلاء إلا رب السموات 
والارض بصائر ) فأخبر مومى عليه السلام عن نفسه بالعم بذلك أى أن العالم 
بذلك ليس بجنون» وقراءة فتح التاء أنه أسندهذا العلل لفرعو نخاطبة من موسى 
له بذلك على وجه التقريع لشدة معا ند ته للحق بعد علبه ؛ وكذلكوجهدقراءة الناعة 
(يطم) بالقسمية (ولا يطعم ) على التجهيل أن الضمير فى وهو یمود إلى الله تعالى 
أى والله تعالى برزق الخلق ولابرزقه أحد والضمير فىعكس‌هذه القراءة یمود 
إلى الولىأى والولالمتخذ يرزق ولا برزق أحداً والضميرف القراءة الثالثة إلى 
ای تعالى أى و ال يطعم من يشاء ولايطمم من يشاء ؛ فليس ف‌شیء منالقراءات 
تاف ولاتضاد ولاتتااض 

وكل ماصح عن النى صل الله عليه وس من ذلك فقد وجب قبوله ول يسح 
أحداً من الآمة رده و ازم الإبمان به وأن كله منزل من عند الله إذكلةراءة من 
مع الآخرى نزلةالآية معالآية يحب الإبمانيها كلها واتباع ماتضمنته مزا معنى 
علياً وعملا لاموز ترك مو جب إحداهما لاجل الاخرى ظا أن ذلك تعارض 
وإلى ذلك أشار عبد الله بن مسعود رضى الم عنه بقوله : « لاتختلفوا فالقرآن 
ولاتقنازعوا فيه فإنه لامختلف ولايتساقط » ألا ترون أن شريعة الا لام فيه 
و احدة» حدودها وقراءتها وأم الله فما واحد» ولو كان من الحرفين حرف 
يأ بشىء ينبىعنه الا خر كانذلك الاختلاف ولكنه جامع ذلك كله ؛ ومنقرأ 
على قراءة فلايدءها رغبة عنها فإنه من كفر حرف منه كفر به کله » 

(قلت) ول ذلك أشار النى صل الله عليه ولم حيث قال لحد الختلفیت 
« أحسنت » وفىالحديث الآخر « أصبت » وف الآخر « هكذا أنولت » فصوب 


or.‏ فائدة اختلاف القرا آت وتنوعها 


النى صل الله عليه وسل قراءة كل من الختلفين وقطع بأنها كذلك آنزلت من 
عندالله وبهذا افترق اختلاف القراء من اختلاف الفقهاء فان اختلاف القراء 
كل حق وصواب زل من عند الله وهو كلامه لاشك فبه واختلاف الفقهاء 
اختلاف اجتهادى والحق فى نفس الام فيه واحد فكل مذهب بالنسبة إلى 
الاخر صواب يحتمل الخطأ وكل قراءة بالنسبة إلى الاخری حق وصواب 
ف نفس الام نقطع بذلك ونؤمن به » ونعتقد أن معنى إضافة کل حرف من 
حروف الاختلاف إلىمن أضيف إليه من‌الصحابة وغيرم إما هو منحيث 
(نه كان أضبط له وأ کنر قراءة وإقراء به » وملازمة له » وميلا البه » لاغبر 
ذلك . وكذلك إضانه المروف والقراآت إلى أنمة القراءة ورواتهم المراد بها 
أن ذلك القارئ و ذلك الا مام اختار القراءة بذلك الوجه مناللغة حسما قرآبهء 
فآثره على غيره » وداوم عليه ولزمه حتی اشر وعرف به» وقصد فيه» وأخذ 
عنه ؛ فلذلك أضيف اليه دو نغيره من القراء وهذهالإضافة إضافة اختيار ودوام 
ولزوم لاإضافة اخراع ورای و ماه 
| وأما فائدة اختلاف القراآت وتنوعها فان فى ذلك فوائد غير ماقدمنا من 


2 سيب التهوين والقسبيل والتخفيف عل الأمة 


وملا مأ فى ذلك من تهابة اللاغة » کال الاعجاز وغاية الا ختصار » و جمال 

الايحاز ؛ إذ كل قراءة بمازلة الاية ؛ إذكان تنوع الافظ بكلمة تقوم مقام آيات 

ولوجعلت دلالةكل لفظ آية على حدتما لم يخف ماكان فى ذلك من التطويل 

ومنها ماف ذلك من عظم البرهان وواضح الدلالة إذهو مع كثرة هذا 
الاختلاف و تنوعه بتطرق‌البه تضاد ولاتناقض و لاتخالف بل کله يصدق بعضه 
بعضا » ويبين بعضه بعضأ » ويشهد بعضه لبعض على مط واحد وأسلوب واحد» 

وماذاك إلا آية بالغة » وبرهان قاطع على صدق منجاء به صل الله عليه وسل . 

و منباسمولة حفظه و تيسير نقله عل هذه الآمة إذ هو عل‌هذه‌الصفة من‌البلاغة . 





فائدة اختلاف القرا آت وتنوعبا 0۲ 
والوجازة» فانه من يحفظ كلية ذات أوجه آسبل عليه وأقرب إلى نیمه وأدعى 
لقبوله من حفظه جملا من الكلام تودى معانى تلك القراءات الختلفات لاسما 
فيا كان خطه واحدً فان ذلك أسبل حفظاً وأيسرلفظا 

ومنها [عظام أجور هذه الآمة من حيث [جم يفرغون جهدم ليبلغوا قصدم 
ف تقبع معانى ذلك واستنباط الحكم والاحكام من دلالة كل لفظ» واستخراج 
كين أسراره وخ إشاراته ؛ وإنعامهم النظر وإمعانهم الكشف عن التوجيه 
والتعليل والترجيح > والتفصيل بقدر مايبلغ غاية عشهم > ويصل اليه ماية 
فهمهم (فاستجاب لم ديهم أنى لاأضيع عمل عامل منک من ذ كرأ و أنثى) والاجر 
عل قدر المشقة 

ومئها يبان فضلهذه الامة وشرفها على سائر الم »من حيث تلقيهم کتاب 

رهم هذا لتق » و اقام عليه هذا الإقبال رة لفظة : والكشف 
عن صيغة صيغة » و بیان صوابه » و بیان تصحيحه » واتقان جویده» ی وه 
من خلل التحریف» وحفظوه من الطغيان والتطفيف فلم هماوأ حريكا ولا 
تسکیناً » ولاتفخما ولا ترقيقاً » حى ضبطوأ مقادير الدات وتفاوت الإمالات 
وميزوا بين الحروف بالصفات » مالم بهتد اليهرفكر أمةمن الام » ولابوصل 
ايه إلا يفام بارئ الم . 

ومنها ما ادخره الله من المنقة العظيمة » والنعمة الجللة الجسيمة هذه الامة 
الشريفة » من اسنادها كتاب رما ».واتصال هذا السبب الالى بسبها خصيصة 
ال تعالى هذه الامة الحمدية » واعظاء] لقدر أهل هذه الملة الحنيفية وكل قاری 
يوصل حروفه بالنقل إلى صله » وبرفع ارتيابالملحد قطعأ بوصله ؛ فلو لم يكن 
من الفوائد الا هذه الفائدة الجليلة لكفت »ولو لم يكن من الخصائص الا هذه 
الخصيصة النييلة و فت . 

ومنها ظهور سر الله تعالى فى توليه حفظ کتابه العزيز وصيانة کلامه المنزل 


ot‏ أسماء الرواةالعشر تورواتبم وطرقهم 





وف البيان والقييزء فان الله تعالى لم خل عصراً من ال عصار » ولو فی قطر 
من الأأقطاز » من امام حجة فا بنقل كتاب ان تعا لو انقان حروفه وروایاته» 
و صحیح وجومه وقرأ آنه » يكون وجوده سباً لو جود هذا السبب القويم على 
مر الدهور» وبقاؤه دليلا على بقاء القرآن المظیم فى المصاحف والصدور . 


فص ل 

واىلمارأيت بت الهمم قدقصرت» ومعالم هذا العلل الشريف قد دئرت» وخلت 
من أتمته الآفاق » وأقوت من موفق يوقف على صم الاختلاف والاتفاق » 
وترك لذلك أحكثر القراآت المشهورة؛ ونسى غالب الروايات الصحيحة 
المذكورة » حى كاد الناس لم یشبتوا رآ إلا ماف الشاطبية والتيسير ولم يعلدوا 
قرا أت سوى مافهما من النذر اليسير» وكان من الواجب على التعريف بصحيح 
القراآت »والتوقف‌عل المقبول من‌منقول مشهورالروایات» فعمدت إلى أ ثبت 
ماوصل إلى من قرا أ ہم ؛ وأوثق ماصح لدی منرواياتهم »من الاعة العشرة 
قراء الأمصارء و القتدی بهم فى سالف الاعصار » واقتصر ت عن کل [مام 
براویین» وعن كل راو بطريقين وعن كل طريق بطريقين: مغربية ومشرقية » 
مصر هو عر اقنة » م مع ما یتصل الم م من الطرق» و تشعب عم من الفرق . فافع 
منروايى قالون وورش عنه . وابن كثير من روايى البزی وقنيلعنأصتابهما 
عنه . وأبو عمرو من‌روا: بی الدوری, السوسی عن اليزيدى عنه . وان عام من 
روايى هشام . وابن ذ کوان عن اما عنه . وعاصم من روايى أبى بكر شعبة 
وحفص عنه. وحمزة من روایی = خلف وخلاد عن سلم عنه . الان هن 
روایی اف الحارث والدورى عنه. وأبو جعفر من روايتى عيسى بن وردان 
وسلمان بن‌جماز عنه . و یعقوب من‌روایی‌ر ویس وروحعنه . وخلف مزروايى 
اسحاق الوراقوإدريس الحداد عنه . فأما قالون فن طريق آدتشیط واللوای 


أسما. (لرواة العشرة وروامم وطرقبم 0٠‏ 
عنه . تأبونشيط منطريق ابن بويانوالقراز عن أبى بكر بن الأشعث عنه فعنه . 
والحلوانى من طريق ابن أبى مهران وجعفر بن مد عنه فعنه . وأما ورش فن 
طریق الازرق والاصبهانى : فالازرق من طريق [سماعيل النحاس وان سيف 
عنه . والاصبهانى من طریق ابن جعفر والطوعی عنه عن آصحابه فعنه . وأما 
البزى فر طريق أب ربيعة وابنالحباب عنه . فآبو ربيعة من طريق النقاش 
این بنانعنه فعنه . وابن اباب من طريق ابن صالح وعبدالواحد بن عمر 
عنه فعنه . وأماقتبل فن طريق ابن مجاهد وان شنبوذ عنه . فان جاهد من 
طريق السامری وصال عنبه فعنه . وابن شنبوذ من طریق القاضی أف الفرج 
والشطوى عنه فعنه . وأما الدوری فن طريق أَبى الزعراء وابن فرح بالحاء 
عنه . فابو الرعراء من طريق ابن مجاهد والمعدل عنه فعنه » وابن فرح 
من طريق ابن أنى بلال والطوعی عنه فعنه : وأما السوسی فن طریق 
ابن جرير وان جمهور عنه . فابن جرير من طريق عبد الله بن الحسين 
وابن حبش عنه فعنه . وابن جمهور من طريق الشذائی والشنبوذی عنه فعنه . 
وأما هشام فن طربق الماوانى عنه والداجونى عن آصحابه عنه . فالملواتى من 
طريق ابنعيدان واجمال عنه‌فعنه . والداجوق من طریقی زيد بن على والشذاى 
عنه فعنه . وأما ابن ذكوان فن طريقى الاخفش والصورى عنه . فالاخفش ‏ 
من طريقى النقاش وابن الاخرم عنه فعنه . والصورى مر طریقی الرمل 
والطوعی عنه فعنه . وأما أبو بكر فن طریقی يحى بن آدم والعلیمی عنه . فابن ۱ 
آدم من طریقی شعیب وی مدون عنه فعنه . والعلیمی من طریقی ابن خليع 
والرزاز عن ابى بكر الواسطى عنه فعنه . وأما حفص فن طریقی عبید ب نالصباح 
وعمرو بن الصباح . فعبيد من طريقى الى الحسن الماثيمى وابى طاهر عن الاشناف 
عنه فعنه . وعمرو من طريقى الفيل وزرعان عنه فعئه . وأما خلف فن طرق 
ابن عمان» وابن مقسم » وابن صاط» والمطوعى أربعتهم عن ادريس عن خلف ‏ 





61 أسماء الكتب التى رواها المؤلف وأسانيده إلى مؤلفيبا 
و خلاد فن طرق : ابن شاذان» وابن اليم . والوزان» والطلمسى » أربعتهم 
عن خلاد . واما ابو الحارث فن طريقى مد بن حى وسلبة بن عأصم عنه . فابن 
عي من طریقی الإطى والقنطرى عنه فعنه . وسلية من طريقى دلب وان 
الفرج عنه فعنه . وأما الدورى فن طریقی جعفر النصيى واب عنان الضرير 
عنه . فالنصيى من طريقى ابن الجلندا وابن دیزویه عنه فعنه . وابو ان من 





طريقى ابن انی هاشم و الشذای عنه فعنه . وأما عيسى بن وردان فن طريقى 
الفضل بن شاذان وهبة الله بن جعفر عن اصحایهما عنه . فالفضل من طریقی ابن 
شبيب واين هارون عنه عن امخابه عنه . وهبة الله من طريقى انبل والمای 
عنه . واما أبن جماز فن طريقى أن أبوب الحاثمى والدورى عن اسماعيل بن 
جعفر عنه فعنه . الهاشمى من طريقى ابن رزين والازرق امال عنه فعنه . 
والدورى من طريقى بن النفاخ وابن هشل عنه فعنه . وأمارويس فن طرق 
النخاس بالمعجمة والى الطيب وابن مقسم والجوهرى أربعتهم عن الهار عنه . 
وأما روح فن طريقى أبن وهب والزبيرى عنه . فابن وهب من طريقى المعدل 
وحمزة بن على عنه فعنه . والزييرى من طريقى غلام بن شنبوذ وابن حبشان 
عنه فعنه . وأما الوراق فن طريقى السوسنجردی وبکر بن شاذان عن ابن أنى 
عمرعنه . ومن طريقى تمد بن اماق الوراق والبرصاطى عنه . وأماادريس 
داد فنطريق الشطى , المطوعى وابن بو بان و القطعی ؛ الاربعة عنه 

وجمعتها فى كتاب برجم اليه » وسفر يعتمد عليه »ل ادع عن هؤلاء الثقات 
الاثبات حرفاً إلا ذكرته» ولا خلفاً إلا أثبته »ولا إشكالا إلا بينته وأو ضحته 
ولا بعيدأ إلا قربته. ولا مفرقاً إلا جعته ورتبته . منبهاً على ما صح عهم وشذ 
وما انفرد به منفرد وفذ . ملنزماً لتحریر والتصحیح والتضعيف والترجيح 
معتيراً للمتابعات و الشو اعد . رافعاً مام التركيب بالعزو الحقق الى کل واحد 
جمع طرق بين الشرق والغرب » فروى الوارد والصادر بالغرب ؛ وانفرد 


أساء الكتب الى رواها المؤلف وأسانيده إلى مؤلفما ا 
بالاتقان والتحرير » واشتمل جزء منه على كل ماف الشاطبية والتيسير» لان 
الذى فهما عن السبعة أربعة مشر طريقاً ؛ وأنت ترى كتابنا هذا <وى ثمانين 
طريقاً تحقيقاً » غير مافه من فواند لا تحصى ولا تحصر » وفراند دخرت له 
فم تكن فى فيره تذكر ؛ فهو ف الحقيقة نشر العشر » ومن زعم أن هذا العم 
قد مات قيل له حي بالنشر . وإنى لارجو عليه من الله تعالى عظيم الاجر 
وجزيل الثواب يوم الحشر » وأن يحعله لوجهه الكريم من خالص الاعمال » 
وان لا جعل حظ تعی ونصى فيه أن يقال » وأن يعصمنى فى القول والعمل 

من زيغ الزلل وخطأ الخطل 


ابل اسب ل 


مه كتاب التيسير 


(باب) 
ذکر إسناد هذه العشر القرا آت من هذه الطرق و الروادات 
وهاأناأقدم ولا کیف روایی للكتب الى رويت ما هذه القراآت نصا 
ثم أتبع ذلك بالاداء المتصل بشر طه 
كتاب التيسير 
للإمام الحافظ الکبیرآی عمرو عمان بنسعيد بن عمان بن سعيد الدانی» وثوفى 
منتصف شوال سنة أربع وأربعين وأربعانة بدانية من الا ندلس رجمه الله 
لإحدثنى) به شيخنا الأستاذ شيخ الاقراء أبو المعالى مد بن أحمد بن على بن 
الحسين بن‌آلیان الدمشق بعد أن قرأت عليه القرآن عضمنه فى شهور سنة ثمان 
وستين وسبعاثة قال آخبر ا به أبوالعباس أحمد بن مدين إبراهيم المرادى العشاب 
بقراءتی بلميعه عليه بئغر الاسكندرية سنة إحدى وثلاثين وسبعائة وأرانى خطه 
بذلك قال أخبرنا به أبو مد عبدالله بن يوسف بن أبى بكر الشبارتی قراءة عليه 
قال آخبرنا به أبو العباس أحد بن على بن يحى الحصار قراءة وتلاوة سنة ثلاث 
وتسعين وخسمائة (رح) وقرأنه أجمع على الشیخ الإمام العالم أي جعفر أحمد 
ابن يوسف بن مالك الاندلسی قدم علينا دمشق أوائل سنة [حدی وسبعين 


وسبعائة قال آخبرنابه الإمام أبوالحسن على بنعمرينإبراهيم القيجاطى ال ندلسی 





قراءة وتلاوة قال آخترنا ه القاضى أبو على الحسين بن عبد العزيز بن مد بن 


أبى الأحوص الفهرى الأندلسى قراءة وتلاوة قال آخبرنا به أبو بكر مد بن 


به أبو الحسن على بن مد بن هذيل ال ندلسی قراءة وتلاوة للحصار وسماعا لابن 


الأندلسى سماعاً وقراءة وتلاوة قال آخبرنا مؤلفه أبو عمرو الدانى الاندلسى 


ڪتاب التيسير 6 





كذلك وهذا إسناد بح عال تساسل لى الثانی بالاندلسيين مى إلى المؤلف . 
لإوأعل) من هذا بدرجة قرأته أجمع على الشيخ المعمر الثقة أبى على الحسن 
ابن أحمدبن ملال‌الصالی الدقاق بالجامع الأموى من دهشق الحرو سة قال أخيرنا 
الشیخ الامام أبو الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد المقدسى مشدافهة قال أخيرنا 
العلامة أبو الهن زيد بن الحسن بن‌زید الكندى ساعاً ما فه من القرا آت‌من 
كتاب الإيحاز لسبط الخياط وإجازة شافهنى بها الکتاب المذكورة وغيره قال 
آخبرتا به ويفيزه من الكتت شيتى اللاستاذ أبو محمد عبدالله ن على بن آجد 
البغدادى سبط الخياط قراءة وتلاوة ومماعاً فال قرأنه على الشیخ أبى مد 
عبدالحق بن أنى مروان ال ندلسی العروف بابن الثلجى بالسجد الحرام سنة 
خسمائة وأخيرق به عن مصنفه 
(وأخيرق» به أيضاً الشیخ الأصيل أبو العباس أحمد بن الحسن بن مد 
ان مهد المصرى بالقاهرة الحروسة قراءة مى عليهقال أخبرف به الشيخ أبو فارس 
عبد العزین بن عبدالرحمن بن عبد الواحد بن أبى زکنون التونسی قراءة عليه 
وأنا أسمع قال آخبرنی به أبو ڪر مد . ن مد بن أحمد بن مشليون البلنسی 
ماعا عن أبى بكر عمد ب بن أحمد س e‏ بن أبى حمزة المرمى 
قال آخبری به والدى سماعاً قال أخبرنى مؤلفة الإمام الحانظ أبو عمرو إجازة 
ل(وقرأت) به القرآن کله من وله إلى آخره على شيخى الإمام العالم ام الصا 
قاضى السلمین أبى العباس أحمد بن الشبخ الإمام العالم أبى ا ن 
سلمان بن فزارة الحنق بدمشق امحروسة رحه ابه وقال لى قرأنه وقرأت به 
القرآن العظيم على والدى وأخبرنى أنه قرأه وقرأ به القرآن على الشبخ الإمام - 
أبى جمد القاسم بن أحمد ن الموفق اللورق قال قرأنه وقرأت به على الشایخ . 
لاه المقرئين أبى العباس أحمد بن على بن حى بن عون الله المصار وأبى 
عبد الله جد بن سعيد بن مد الرادی وأنى عبدال عل بن أيوب بن محمد بن 


کم ھے مش 


۰ مقر دة يعقوب 


٠‏ نوح الفافقی الاندلسیین قال کل منم قرأته وقرأت به على الشيخ الامام 


أبى الحسن على بن مد بن هذیل البلسى تال قرأته وتلوت به على أ داود ٠‏ 
سلمان بن نجاح قال قرأته وتلوت به على مؤلفه الإمام نی عمروالدانی وهذا 
أعلى إسناد يوجد اليوم فى الدنيا متصلا واختص هذا الإمناد بتسلسل. 
الشلاوة والقراءة والسماع ومنى إلى ال لف كلهم علباء أنمة ضابطون . وقرآت 
عليه رواية قالون من طريق الملوانى جذا الإسناد إلى أبىعمرو واخيرق بشرحه 
للاستاذ أبى مد عبد الواحد بن مد بن الباهلى الا ندلسى المالق وتوف سنةخمس, 
وسبعمائة بمالقة غير واحد من الثقات مشافهة عن القاضى أبى عبد از جد 5 
يحى بن بكر الأشعرى عن المؤلف تلاوة وسماءا 
مفردة لعقوب 

للامام أبى عمرو الدانى الذ كور قرأمها بعد تلاوت القرآنالعظبم على الآستاة. 
أبى المعالى مد بن أحمد بن على الدمشق و أخبری آنه قرأها وتلا بها على الشيخين: 
الامام الحافظ الأاستاذ أنى حيان مد بن يوسف بن على بن حیات الاندلسی 
والإمام القری" الحدث أبى عبد اللہ عمد بن جاير بن مد بن قاسم القيسى الوادى 
آثی » أما آبو حيان فتلا بها على أنى مد عبد النصير بن على بن بح المر يوطى قال 
تلوت بها على الإمام أب القاسم عبد الرحمن بن عبد الجيد بن [سماعيل الصفراوى, 
قال قرآت بها على ألى يح الیسع بن عيسى بن حزم الغافقى وقرأ باعل أبيهوقراً 
على أبى كادف أ الحسن على بن عبد الرحن ن أحمد بن الدوش 21 الحسين 
يحى بن إبراهيم بن أفى زيد بن البيان الا وای وقرأ ثلاثتهم بها على الحا فظ أ عرو 
وأما الوادی آثى فقال لنا أبو المعالى إنه قرأها وتلا مها على الشبيخ أبى اعباس 
أحمد بن موسی بن عيسى الانصارى البطراى ونه قرأها وتلا بها على الثسبارق» 
النقدم على الحصار على ابن هذيل على أبى داود على لاف 


کتاب جامع اابيان ‏ کتاب الشاطيية 1۱ 
فالقرا آت السبع يشتمل على نيف وخمسيائة رواية وطريق عن ان السبعة 

.وه و کتاب جلیل فى هذا العم یاف مثشله للامام الحافظ الكبير آی عبرو 
الدانى قيل إنه جمع فيه كل ما يعلمه فى هذا العلل 

آخبرنی به الشسيخ آبو المعالى عمد بن أحمد بن على بن اللبان رحمه الله مناولة 
و (جازة وسماعا لکثیرمنه و تلاوة لما دخل فى تلاوت منه‌علیه ما دخل فىتلاوته 
على الاستاذ أبى حيان با دخل فى تلاوته على عبد النصير المريوطى بما دخل فى 
تلاوه على الصفراوى وقرأت ما دخل فى تلاوت منه فى كتاب الاعلاف 
ای القاسم الصفراوى على الشیخ عبد الوهاب بن عمد الاسكندرى بقراءته 
بذلك على أحمد بن مد القوصى ومد بن عبد النصير بن الشسوا وقرأ به القوصى 
على محی بن أحمد بن الصواف وق رأ ابن الشوا على عبد الله بن منص ور الاسر 
ور ادها لول أبى الاسم الصفراوى وترأ الصفراوى يجامع الييان على 
شيخه أبى بحي اليسع بن عیسی بن حزم الفسافقی ورا به على أبيه وقرأه وقرأ به 
على أنى داود سلهان بن نجاح قال أخبرنا به المؤلف تلاوة وقراءة عليه فى داره 
جدانية سنة أربعين وأربعائة 

كتاب الشاطية 

وهی القصسيدة اللامية المسماة حرز الامانی ووجه الهانى من نظم الامام 
العلامة ول الله ی الماسم القاسم بن فيرة بن خلف بن أحد الرعينى الاندلسى 
الشاطى الضرير وتوف فى الشامز والءشرين من جادی الأخرة سنة تسعین ‏ 
وخمسيائة بالقاهرة ۱ 

أخبرنى بها الشيخ الامام العالم شيخ الا قراء أبو مد عبد الرحمن بن أحمد 
ابن على بن البغدادى بقراءنی عليه بعد تلاو القرآت العظيم بمضمنها فى 


35 كناب الشاطبية 
أواخر سنة قسع وستين وعبعمائة بالديار المصرية . وقرأتها قبل ذلك على 
الشيخ الامام الحافظ شيخ المحدثين الى المعالى عمد بن رافع بن أبى مد 
السلاسی بالكلاسة شمالى 1 دءشق انحرومة قالا اخبرءا بها الشیخ الاصيل 
. المقرى ابو على آلحسن بن عبد الكريم بن عبد السلام الغهارى المصرى قراءة 
عليه وحن نسمع قال اخيرنا ہا الشيخ الامام العالم الزاهد ابو عبد اله حمد 
اين عر بن يوسف آلقرطی قراءة عليه وأنا أسمع قال اخبرنا ناظمها قراءة 
وتلاوة زاد شيخنا ابن رافع فقال و اخبر نا ها أيضاً الشيخ الامام مفتى المسلمين 
ابو الفدا أسماعيل بن عثهان بن المعلم الحننى قراءة عليه وأنا امع قال اخبرنا بها 
الشيخ الامام العلامة ابو الحسن على بن عمد بن عبد الصمد الستتاوى قراءة 
وتلاوة قال اخبرنا ناظمها كذ لك . واخبرنى بها الشيش الامام ابو العباس احمد 
ابن الحسين بن سلهان الكفرى بقراءتى عليه وتلاونى القرآن العظیم ضما 
قال قرأتها على الشيخ المقرى الى عبد اله جمد بن يعقوب بن بدران الجرائدى 
قال اخبرنا الشیوخ : الامام الکال ابو اسن على بن شجاع بن سام الضرير 
والسديد عيسى بن محكى بن حسين المصرى والمال عمد ابن ناظمها قراءة 
وتلاوة على الاول وساعا على الآخرين قالوا اخبرنا ناظمها سماعاً وقراءة 
وتلاوة إلا مد ابن ناظمها المذكور فسماعهمن أوها إلى سورة ص وإجازنه 
منه لباقها 
وقرأت بمضمنها القران كله على جماعة من الشيوخ منهم الشيخ الامام 
العام التقى ابو مد عبد الرحمن بن احمدين على بن اليغدادى المصرى الشافعى 
شيخ الاقراء بالديار المصرية وذلك بعدقراءنی ها عليه قالة رأتها وقرأت القرآن 
عضمنها على الشیخ الإمام الاستاذ الى عبد الله عمد بن احمد بن عبد الخالق 
. المصرى الشافعى المعروف بالصائغ شيخ الاقراء بالديار المدسرية » قال قرأتها 
وقرأت لقران العظم بمضمنها على الشیخ الإمام العالم الحسيب النسيب 


شرح الشاطبية للسخاوى وأنى شامة وامذانی ۳ 


الشاطى شيخ الاقراء بالدیار المصرية قال قرآما و تلوت بها على ناظمها الا مام 
ایی القاسم الشاطى الشافعی شيخ شاخ الاقراء بالديار المصرية و هذا اسناد 
لا يوجد اليوم أعلى منه تسلسل شاخ الاقراء و بااشافعية وبالديار المصرية 
وبالقراءة والتلاوة إلا أن صهر الشاطی بقى عايه من رواية ابى الحارث عن 
الکسای من سورة الاحقاف مع أنه كل عليه تلاوة القرآن فى تسع عشر 
ختمة افراداً “م جع عليه بالقرا آت فلبا انتهى الى الاحقاف توف وكان مع 
عليه جميع القراآت من كتاب التيسير واجازه غير مرة فشملت ذلك الاجازة 
على أن أ كثر أتمتنا بل كلهم لم يسنثنوا من ذلك شيا بل يطلقون قراءته جميع 
القرا آت على الشاطى وهو قريب 

وأخبرنى بشر حها للامام العلامة أبى الحسن على بن مد اأسخاوى و توق 
بده‌شق سنة ثلاث واربعين وستانة شیخنا الإمام الافظ ابو المعالى عمد بن 
رافع بن أنى مد السلامى قراءة منى لها واجازة الشرح قال اخبرنا بها كذلك 
الإمام الرشيد اسماعيسل بن عثمان بن العلل الحننى اخبرنا المؤلف ماعا 
وقراءة وتلاوة. 

واخبرنى بشرحها للامام الكبير الانظ الى القاسم عبد الرحمن بن اسماعيل 
الدمشقى المعروف بأنى شامة وتوف ما سنة همس وستين وستانة شيخنا الامام 
القاضى ابو العباس احمد بن الحسين بن سامان بن يوسف الى قراءة وتلاوة 
شا وذ الشرح قال آخبرتی والدى قراءة وسماعاً .الشرح اخب رن المؤلف اعا 
وقراءء ما ولششرحها المذكور 

وأخبرلى بشرحها الشیخ النتجب ابن الى العز بن رشید اهمذافی و توق 
سنة ثلاث وأربعين وسمائة بدەشق شنا الامام 7 مد عبد الوهاب بن 
يوسف ابن السلار سماعاً وقراءة ما واجازة للشرح قال اخبرلى به كذلك 


4 شرح الشاطبية للفامى والجعبرى , لان العباس المقدسى ‏ کتاب المنوان 
الشيخ الوحيد محی بن امد الخلاطى امام الكلاسة قال اخبرنا به الصاين عمد 

ابن الزين الحذلى ماعا وقراءة و تلاوة اخبرنا المؤلف كذلك 

واخبرنى بشرحها للامام العالم ابی عبد اللہ جمد بن الحسن الفاسی وتوفى 
سنة ست وخمسين وسهائة حاب الاستاذ أبو المعالى مد بن أحمد بن اللبان قراءة 
وتلا وها واجازة للشرح أخبر به كذلك الاستاذ أ بوعمدعبدالله بنعبدالمؤمن 
الواسطى أخبرنا أبو العباس أحمد بن مد بن احروق الواسطى . انا الشريف 
حسين بن قنادة أخيرنا الولف ماعا وتلاوة .00 

وأخيرنى بشرحها للامام العلامة أبى اسحاق ابراهيم بن عمر الجعيرى و توف 
سنة انين وثلاثين وسبعائة ببلدة الخليل عليه السلام شیخنا الإمام الاستاذ 
أبو بكر عبد اله بن أيدغدى الشمسى المعروف بابن الجندى تلاوة ومناولة 
واجازةقال أخبر نا الولف تلاوة وسماعاً» وأما شرح شیخناابن الجندى المذ كور 
الشرح الجعبرى فشافهى به شیخنا الذ کور ورأيته يكتب فيه وربما قرأعلى منه 

وأخبرن بشرحها للامام أب العباس أحمد بن مد بن عبد الولى بن جبارة 
المقدسى وتوف سنة تمان وعشرين وسبعالة بالقدسالشرريف أبواسحاقابراهيم 
ابن أحمد بن عبدالواحد الشاى ماعا لما واجازة له قال أخيرنا المؤلف ماعا 
وتلاوة لبعض القرآن ومناولة وإجازة للشرح. 

كتاب العنوان 

تأليف الإمام أبى الطاهر اسماعيل بن خلف بن سعيد بنعمران الانصارى 
الا ندلسی الآصلثم المصرى النحوى المقرئْ وتوف سنة خمس وخمسين و أربمائة 
خی 

وقد أخبرنى به الشييخ الصالم السند القرین آبو عبد الله مد بن مد بن عر 
الانصارى المصرى بقراءنى عليه غير مرة بالجامع العتيق من مصر الحروسة قال 


کتاب العنوان 1 


أخبر فى به القاضى 7 الام عبد الغفار بن #د بن #د بن عدالکای السعدی 


المصرى ماعا عليه بمصر قال أخبرنا به الخطيب عبد امادی بن عبد الكريم بن 
على القیسی المصرى ماعا عليه بمصر قال أخبرنا به الشیوخ : أبو الجواد غياث 
ابن فارس بن مک اللخمى المصرى اعا وتلاوة عصر» وأبو الحسن على بن 
فاضل بن صمدون» ومد بن الحسن بن #د العامرى اعا علهما عصر قالوا 
أخبرنا الشريف أبو الفتوح ناصر بن الحسن المسنى بمصر أخبرنا الشيخ أبو 
الحسين يحى بن على بن الفرج ا شاب صر آخبرنا المؤلف عصر وهذا اسناد 
عال حیح تسلسل لنا بالمصريين و عصر إلى المؤاف» وأعلى من ذا بدرجة قال 
عبد الهادى أيضا وأخبرق به أبو طاهر بركات بن ابراهيم بن طاهر الخشوعی 
ماعا وأب و الس نمقاتل بن عبدالعز بزن يعةوب البرق إجازة قال أخبر ناجعفر 
ولد المؤاف أخبرنا الولف لإقلت) وأعلى من ذا بدرجة آخبرفی به غير واحد 
من الشیوخ الثقات مشافهة منم الاصیل أبو عبدالله مد بن مومى بن سلهان 
لا تصاریعن الشيخ أبى امسن على بن أحمد بن عبد الواحد الحنبلى انب نا أبوطاهر 
الخشوعى إسنده . 

وقرأت بما تضمنه جميع القرآن العظم على الشیوخ الآثمة : الاستاذ أبى 
المعالى بن اللبان بدمشق » والعلامة أنى عبدالله مد بن‌عبدالرمن بن على ابن ألى 
الحسن ان وشيخ الإقراء ی تمد عبدالرمن ابن البغدادى وذلك بعدأن 
قرأته علیه عل‌الشیخالامام الاستاذ أبىبكر عبد الله بن أيدغدى الشمسى الشهير 
بان الجندى المصربين وذلك بالديار المصرية الا انى وصلت على الشیخ الرابع 
إلى قوله تعالى (إن اه يام بالعدل و الاحسان) من‌سورة الاحل وقرأ به ال ول 
والرابع على الشيخ أبى حيان وقرأ به على أبى الطاهر اسما عيل بن هبة الله ناللیحی 
وقرأ به الآخران والرابع أيضاً على الاستاذ أي عبدانه مد ين أحمد الصائغ 
الصری الا أن الثالث و الرابم سععاه عليه قال قرأ:ه و تلوت به على الکال أبى 


[م ه - ۱ ] 


۹۹ كتاب امادی 
الحسنعل بن ماع الضرير وات أب القاسم عبدالرحمن بن مرهف بن ناشرة قالوا. 
أعى اللميحى والضر ير وابن ناشرة المصربين أخبرنا أبو الجود المصرى الذکور 
ماعا وقراءة وتلاوة وقد تسلسللىأيضاً من شيو نى الثلاثةالمصريينالمذكورين 
بالقراءة والتلاوة والسماع من شيوخى إلى المؤلف كلهم مصريون وبمصر ولا 
يوجد اليوم أعلى منه متصلا وله الد . 
كتاب البادى 


تأليف الامام الفقيه ألى عبد الله عمد بن سفیان القيروانى المالكى ر توف 
ليلة مستهل صفر سنة خمس عشرة و آربعمائة بالمدينة ودفن بالبقيع بعد حجته 
و مجاورته که سنة 

آخبرن به الشسيخ أبو العباس أحمد بن الحسن بن مد الصری قراءة عليه 
بالجامع الازهر من القاهرة المعزية قال أخسيرنا به الإمام أبو حيان الا ندلسى 
قراءة عله‌قال أخبرنا أبو مد عبد النصير بن على بن يحى المرريوطى قراءةو تلاو ة 
أخبرنا الإمام أبو القاسم عبد الرجن بن عبد الجيد بن إسماعيل الصفراوى 
كذلك أخبرنا به كذلك أبو الطيب عبد المنعمين أف بك ريحي بن خلف بن النفيس 
المعروف بابن | لوف الغرناطی أخيرنا أبو الحسن عبد الرحبم بن قاسم بن مد 
الحجارى ‏ بالراء ‏ أخيرنا أبو عمر أحمد بن مد بر المور الحجارى- بالراء- 
أخيرنا المؤاف 

وقرأت بمضمنه القرآن كله على الاستاذ أن المعالى بن اللبان بدمشق وإلى 
أثناء سورة النحل على الاستاذ أبى بكر بن الجندى وقرآ به على أبى حيان وقرأ ‏ 
بهعلى عبد النصير بن عل المريوطى وقرأ به على أب ىالقاسم الصفراوىوأبىالفضل 
جعفر بن على الممذانى لإ ح ) وقرأت به على الصا الثقة المقرى السند أ مد 
عبد الوهاب بن تمد بن عبد الرحمن القروى بثغر الاسكندرية ونأ به على 


كتاب الکانی 1۷ 





أبى العياس أحمد بن مد بن أحمد القوصی وعل أنى عبد الله مد بن عبدالنصير 
ابن على بن الشوا وقرأ به الأول على بحي بن الصواف والثانى على عبد الله بن 
منصور وقرآ به على الصفراوى وقرأ الصفراوى والممدانى عن أب القاسم 
عبد ارحس بن خلف الله بن عطية المالكى وقرأ به على أنى على الحسن بن خلف 
ابن عبدالله الموارىوقرأ على أبى عمرو علمان بن بلال الزاهد وغيره و فرژاعلی 
زاف وقرأ به الصفراوى أيضا على أبى الطيب عبد العم بن بحي بن خلف 
انا لوف الفرناطی وقرأ به على أبى مد عبد الرحیم بن قاسم بن مد الحجارى 
وقرأ بهعلى أبى العباس أحمد بن عمد بن المور الحجارى ‏ بالراء كلاهما - وق رأ به 
عل المؤلف 
وقرأت بمضمن کناب المادى على المشايخ المصربين عبد الرحمن بن أحمد 
ومد بنعيد الرحمن وابن الجندى کا تقدم» وقرقا كل القرآن على الصائغ‌وقرا 
به على الكال الضرير » وقرأ به على أبى الحسن شجاع بن مد بن سيدم المد جى » 
وقرأ به على أبى العباس أحد بن عبد الله بن الحطيئة » وقرأ به على أبى القاسم 
عبد الرحمن بن الفحام» وق رأ به على أبىالحسن على بن العجمى » وق رأبه على الولف 
رحمه ال 


کتاب الکافی 


للامام الاستاذ ألى عبد الله مد بن شرح بن أحمد بن مد بن شرالرعینی 
الشییل وتوف فى شوال من سنة ست وسبعين وأربعماثة باشبيليةمن الاندلس . 
حد ی به الاستاذ آبو لمعا لى مد بن آحد الدمشقیسنه تسع وستان و سعا/4 
بدمشق بمد آن تلوت عليه بمضمنه وقال لی قرأته على ابی حيان قال أخيرنا 
به أبو جعفر أحمد بن على بن مد بر الطباع الفرناطی قراءة عليه أخبرنا به 
أبوجمد عبد الله بن تمد بن الحسين بن مجاه د الكو اب قراءة عليه أخبرنا بآ بوبکر 


1۸ كتاب الكافى 
محمدین عمد بن حسنو نالميرى آخبر نا بو الحسن شرع » کذا آخبر ی ہذاالاسناد 
أبوالعالى عن أبى حيان وكتبه لی مخطه والذى رأيته فى أسانيد أبى حيانو خطه: 
قال : قرأته على أبى على بن آی الا حوص بالقة أخبر نابه مناولة أبو القامی أحد 
أبن يزيد بن بقى( ح)قالوترأته على أبى الحسين بن اليسر بغرناطةعن أىعبدالله 
مدعب و الفاز ازا ىبن المصال (( )قال اب نأبى الاح وص وأناأبوالحسن عل بنجابر 
الدباج قال : آنا أبو بكر مد بن صاف ( ح) قال ابن أبى الاحوص وأخيرنا 
أبو الربيع ابن سام الحانظ سماعا عليه لجميعه [لايسير فوات دخل ف الإجازة : أنا 
آبوعبدارله مد بن جعفر بنحميد ( ح) قال أبوحيان وق رأته على أبىجعف رب نالزبير 
بغرناطة آنا أبو بكر مد بن أحمد بن القاضى اللخمی : أنا أبوالمك عبدالرحنبن 
حجاج وأبو العباس أحمد ين مد بنمقدام الرعينىفالواأعنىاين بقواءنالمصالىوابن 
صاف واب نحميد وا بن حجاج وابنمقدام أخبرنا أبوالحسن شري بن مد بن شريح 
قال ابن بق [جازة وهو آخر من حدث عنه فى الدنيا. وقال ابن المصالى أخذدت 
السبع عن شر بجقال :آنا ی آبو عبدال مد بن شري » وقال لىأبوالمعالى أيضاً : 
أنه قرأ تغرالاسکندرية علىزين الدار آم جمد الو جبهية بنت على ينيحى الصعيدى 
قالت : آخبرنا به أبو القاسم إبراهيم بن عمد عد رعق نري الاما 
إجاذة ( ح) وأخيرةبه الشیخ الامام الحافظ أبومد عبدالله بن مد بنأبىبكر 
ابن خليل القرشی المكى مشانهة قال : أخبرنى الإمام المقرى أبو مرو عان 
ابن تمد التوزرى كذلك قال أخيرنا أو القاسم بن وثيق مماعاً وتلاوة قال : 
أخبرنا به أبو الحسن حبيب بن عمد بن حبيب الميزى وأبو الحم عبد الرجن 
أبن مد بن عمرو اللخمى وأبو العباس آحد بن مد بن أحمد بن مقدام الرعینی 
الاشبيليون وغيرهمسماعاً وتلاوة» قالوا : آخبرنا أبوالحسن شري ابنالمؤلف» 

قال أخبرنا به والدى ماعا وقراءة وتلاوة 
وقرأت بمضمنه القرآن كله بدمشق على أ والمعالى بن‌اللبان ول اثناء سورة 


کتاب الهدابه 1۹ 


س 


النحل على ابن الجندى بمصر وقرآ به على ألى حيان وقرآبه فیا أخبرنى شيخنا 
أبو المعالى عل الاستاذن : ألى عل السين بن عبد الءزيز بن ألى الأأحوص > 
وأیجعفر امد ن عل بن الطباع» وق به عل أ نی مدي نالكواب بسنده المتقدم 
وقرأت تضمنه أيضأ جعاً إلى قوله تعالى ( وم فما عالدون ) من البقرة 
على الشيخ الامام الخطيب الصالح أبى عبد الله جمد بن صالح بن ["ماعيل ال نی 
الخطيب بها وذلك فى شهر ذى القعدة الحرام سنة تمان وستين و سبعمائة بالحرم 
الشريف النبوى بالروضة تجاه الحجرة الشريفة وعل الشیخ الإمام أل بكر بن 
ایدغدی الشمسى إلى قوله تعالى ( و بشرى للسابين ) من سورة النحل وأخبرق 
كل مهما أنه قرأ بمضمنه على الشیخ الإمام الصالح أبى عبد انم مد بن إبراهيم بن 
يوسف بن غصن القصرى وقرأ به على الأستاذ أب الحسين عبيد الله بن أحمد بن 
عبدالله ع نأب ىالقاسربن بق عن الإمام أليالحسنشريع عن أبيه ا مول ف کا نقدم 


ڪتاب المداية 


للشیخ الا مام القری المفسر الا متاذ أبى اعباس أحمد بنعمار بن أ ىالعباس 
الهدوی وتوفی فا قاله الحانظ الذهى بعد الثلاثين وأربعماثة 

آخبرنی به الشيخ الإمام شيخ القراء أبو المعالى مد بن أحمد بن على الدمشق 
بقراء تی فى ساخ جمادی الا خرة سنة تسع و ستین وسبعمالة دمشق احر وسة ثم 
قرأته بالدیار المصرية على آلشیخ أبى السماس جر ن الحسن بن مد بن محمد بن 
زكرا القاهرى قالا أخبر نامها الإمام أبوحيان مد بنيوسف قال الا ول تلاوة 
وقراءة وقال الثانى قراءة عليه وأنا أسمع قال أخبر نا به القاضى العام آبو على 
الحسين بن عبدالعزيز بن عمد بن بى الاحوص القرشى قراءة منى عليه بخر ناطة 
فى شوال سنة أربع وسبعين وسنهاثة قال آخبرنابه الحافظ أبوعم ران موسى بن 
عبد الرحمن بن بحي بن الع ربى الشهير بالسخان قراءة مى عليه بغرناطة سنة أثنين 


.۷ كتاب التبصرة 
وعشرینوستاةقال آخبر نا الإمام أب والقاسم عبد الرحمن بنعبد الله بناحدالسهیل 
ماعا بمالقة قال أخبرنا الاديب أبو عبدان, عمد بن‌سلمان احمد النفزى سماعاً 
قال آخبرنی خالى غام بن وليد بنعمر امخزوعی قال أخبرنا ا مو اف قال القاضى 
بو على وآخبرنا آبوالقامم أحمد بن عبر بن أحمد الخررجى إجازة عن أبىالحسن 
على بن عبد الله بن مد بن موهب الجذاى عن أبى عبد الله عمد بن إبرهيم بن 
إلياس اللخمى المقرى يحامع المريه عن المهدوى سماعاً وتلاوة وقرأت بمضمنه 
القرآن كله على شيخ الاقراء ابن اللبان فى ختمة كاملة وكان قد فاتی منه اختلاس 
الحركات التوالبات لای عرو فاستد رکا عليه وأخبرق أنه قرأ به جميع 
القرآن على أبى حيان الا دلسی وأن أنا حيان قرأ به على ألى جعفر أحمد 
أبن على بن أحمد الغرئاطى قال قرأت به على أبى مد عبد الله بن مد العبدرى 
قال قرأت به على أبى خالد يزيد بن مد بن رفاعة اللخمى قال قرأت به على 
أبى الحسن على بن أحمد بن خلف بن الباذش قال قرأت به على أبى الحسين يحي 
ابن إبراهيم بن ألى زيد اللوتى قال قرأت به على المهدوى ال اف 

كتاب الشصرة 

تأليف الإمام الاستاذ العلامة أبى تمد مک بن أنى طالب بن مد بن 
حار القيسى القیروای ثم الاندلسى ونون ثانى الحرم سنة سبع وثلاثين 
وأربعائة بقرطبة 

أخبرنى به الشيخ الثقة الأصيل بو العباس أحمد بن عبدالعزير بن يو سف بن 
أبى العز الحرانی فى كتابه إلى من حلب عن الإمام القری أبى الحسين يحي بن 
أحمد بن عبدالعزيزالصواف الاسكندرىقال أخبرنا الإمام أبوالقاسم عبدالرحن 
ابن عبد الجيد المقرى قراءة عليه "آنا آبوحی اليسع بن حزم بن عبد الله الغافق . 
أنا أبو العباس آحد بن عبد الرحمن بن أحمد القصی آخیر تا آبو ران موسی 
ابن سلمان الاخمى آخبر نالف 


e # 


کتاب : القاصد الروضة . الجتی ۷۱ 


وک ی روص ا وی وی 
وقرأت به القرآن كله على اللاستاذ أبى المعالى بن اللبان بدمشق وقرأ به على 


أبى حيان بمصر وقرأ به على أبى عمد عبدالتصير بن على بن يحي وقرأ به على 
أبى القاس الصفراوى وقرأت هلق آن كاه أيضاً على الشيخين العلامة أىعبدالله 
عمد بن عبدالرحمن المننى » والإمام ی مد عبد الرحمن بن أحمد الشافعى بالديار 
الصرية » وقرآ به على الامام أبى عبد الله مد بن أحمد ا مصرى » وقرأ به على 
الكال بن جاع الضرير» وقرأ على أبى الجود وقرأ أبو الجود والصفراوی على 
اليسع بن حزم وقرأ بها على أب العباس القصي وقرأ بها على مومى بن سلهان 
وقرأا على المؤلف» وقال أبو حبان أيضأ أخبرنا به أبو جعفر أحمد بن على بن 
عمد بن أحمد بن الطباع أخيرنا أبو عد عبداله #د الكواب أخبرنا أبو خالد 
بزید بن رفاعة .أا أبو الحسن على بن أحد الانصارى أخبرنا عي بن إبراهيم 
ابن البياذ أخيرنا مک المؤ لف ۱ 
وپذا الاسناد : كتا بالقاصد 
لابى القاسم عبد الرحمن بن الحسن بن سعيد الخزرجى القرطي وتوف 
بها سنة ست وأربعين وأبعمائة قرأت به القرآن إلى ابن البياذ وقرأ ابن البياذ 
على المؤلف 
كتاب الروضة 
للإمام أبى عمر أحمد بن عبد الله بن لب الطلمنكى الاندلسی نزيل قرطبة 
و توق مهابذى الحجة سنة تسم وعشرین وأربعالة ۱ ۱ 
و : کتاب اجتی 
للإمام أبى القاسم عبد الجبار بن أحمد بن عر الطر سومی زيل مصر وتو 
با ساخ ربيع الأول سنة عشر بن وأربعائة ۱ 
قرأت بهما ضمناً مع كتاب التيسير واادی والتبصرة وغير ذلك عل الشيخ 


۷۲ كثاب تلخيص العبارات 
الإمام أبى العباس أحمد بن ا سین بن سلبان الد.شق وقر أبها كذلك على والده 
وقرأ على القاسم بن الوفق الآ ندلسی وقرا على أحمد ين عون اله الصار البلسی 
وقرأ على أب الحسن على بن عبدالله بن خلف ابن النعمة البلددى وقرأ على أبى 
مد عبد الله بن سهل بن يوسف الانصارى المرمى وقرأ على أبى عر الطلیشکی 
| بقرطبة » وعبد الجبار الطرسومى بصم + وعلى أفى مر والدانى و على کی وعلى 
أبى سفیان وعل‌فیرم . 





تأليف الإمام المقرى أبى على الحسن بن خاف بن عبدالله بز بليمة الموارى 
القير وانى تز يل الاسكندرية و توف بها ثالث عشر رجب سنة أربع عشرة 
وخمسياثة . 

حدئی به أبوالمعالى مد ن‌آحد بن على اأشافعى شيخ شاع الافر اءبدهشق 
وقال لی قر أته على أنى -يان آبرنابه أبو تمد ااربوطی أخيرنا به ااصفراوى 
أخبرنا به أبو القامم بزخاف الله أخبرنا لو اف . 

وقرأت ؟ذمنه جع القرآن على الاسستاذ ابن اللبان و قرأ به لى عمد بن 
يوم فالاندادی وقراً به على عبد الاصیر الاسكندرى (ح ) وقرأت به دل أف 
مد عبد الوهاب بز مد القروی بثغر الاسكندرية وقرأ به على أحمد بن عمد 
القودى شخ الافراء بالاسكندرية وعلى مد بن عبد النصير بن الشوا المقرى 
بالاسكندرية وقرأ به القوصى على أنى سین يحى بن أحمد بن عبد العزيز بن 
الصواف الاسكادرىوقرأ به أبن الشواعلى الشيخ الامام المكين أبى عمد عبدالله 
أبن ماه و رالا مر و قرأ به کین الا سمروابناصواف عل أنى القاس عبد الرحن 
ابن عبدانجید الا لک شيخ القراءبالاسكندر ية وقرأبه على أنى القاسم عبد الرحمن 
ابن اف الله بن عمد بندطية المقرى بالاسكند ريةوقر أبه على »و افه بالاسكندرية 


کتاب النذ کرة ۷۴ 
وهذا أصح إسناد وألطفه مسلسل بالتلاوة وبالاسکندر ية إلى ال لف . 
ڪتاب الاذ كرة 

ق‌القرا آت القان تأليف الامامالاستاذ أنى الحسن طاهر بن الامامالاستاذ 
أبى الطيب عبد المنعم بن عبيدالله بن غلبون الحلى نزیل مصر وتوف بها لعشر 
مضين من ذى القعدة سنة تسع وتسعين وثلائماثة . 

أخبرق بهالامام العلامة أبو عبدالله عمد بن عبدالرجن بنعلى بن أبىالحسن 
ابن الصائغ بقراءنی عليه بالديار المصرية قال أخبرنا به الاستاذ أبوعبدالله مد 
ابن أحمد المصرى آخبر نا به الامام أبوالحسن بن شاع العباسی أخبرنا به الامام 
آبو الجود اللخمى أخبرنا به الشریف أبو الفتوح ناصر بن الحسن أخبرنا به أبو 
الحسين عى بن على الخشاب آخبرنا به أبو الفتس أحمد بن بابشاذ الجوهرى 

أخيرنا الو اف 

0200 وقرأت بمضمنه القرآن كله على ألى عبدانه مد بن الصائغ اا كور وأبى 
عمد عبد الرحمن بن أحمد الشافعى و إلى أثناء سورة النحل على الاستاذ أبى بكر بن 
أيدغدى بالديار المصرية متفرقين وقالوا لى قرأنا بدكل القرآن أفراداً وجمعا على 
الامام أبى عبداله الصائغ بمصر وقرأ هو القرآن بمضمنه على الشرريف ال كال على 
ابن شجاع الضرير بمصر انحروسة وقرأ به على الشيخين الامامين : أي الحسن 
شجاع بن مد بن سيدم المدجى » و أب الجود غياث بن فارس بن مکی المنذرى » 
بمصر المحروسة . 

آما المددلجى فقال قرأت به على الامام أبى العباس أحمد بن عبدالله بن أحمد 
ابن هشام الاخمى عصر أخيرنا بهأبو جعفر أحمد بن مد بن حموشة القلى عصر 
أخير نابه أبوعلى الحسن بن‌خلف‌بن بليمة » آخبرنا أبو عبد ال دين أحدالقزو يى 
أخبرنا المؤاف 


۷ كتاب الروضة لا نی على 
وأما المدذرى فق رأ به القرآن كله على الشريف الخطيب ناصر بن الحسن 
الزيدى بمصر قال قرأت به على الى الحسين الخشاب بمصر وق رأ به على الى الفتح 
ابن بابشاذ بمصر وقرأ به على المؤلف طاهر بن غلبون عصر سند حح عال 
قسلسل منا إلى المؤلف بالآئمة المصريين الضابطين وبمصر أيضاً 
كتاب الروضة 





فى القراآت الاحدی‌عشرة وهی‌قراآت العشرة الشهورة وقراءة الاععش 
٠‏ تأليف الإمام الاستاذ ابى على الحسن بن تمد بن ابراهيم البغدادى المالكى تزيل 
مصر وتوف بها فى شهر رمضان سنة تمان وثلاثين وار بعانة 

أخير فى به الشيخ صا الثقة ابو العباس احمد بن ابراهيم بن مود الدمشقى 
العصرانى بقراءنى عليه بمنزله عخطة الشبلية بسفح قاسيون قال اخبرنا الإمام 
أبو العباس احمد بن مد بن اسماعيل الحرانى قراءة عليه وأنا أسمع قال اخيرنا به 
ابو اسعاق ابراهيم بن اماق بن المظفر الوزيرى قراءة عليه اخبرنا الإمام 
ابو الحسن بن جاع العبامى سماعاً وتلاوة اخبرنايه أبو الجود غياث بن فارس 
اللخمى ساعاً وتلاوة (رح ) قال شيخنا ابو العباس المعصوانى أيضاً وأخيرق 
يكتاب الروضة أيضا شيخنا أبو العباس احد بن أبى طالب بن الى النعم بن بیان 
الصالی فيا شافهی به قال اخبرنا كذلك شيخنا الامام المسندالمقرى أبوالفضل 
جعفر بن على بن هبة الله بن جعفر بن يح الهمدانى قال أخبرنا بو القاسم 
عبد الرحمن بن خلف الله الاسحكندرى مماءا وتلاوة أخيرنا أبو القاسم 
عبد الرحمن بن عتيق بن خلف بن الفحام الصقل قال اخبرنا أبو اععاق ابراهيم 
بن اسماعيل بن غالب الخباط المصرى المالى 

(ح) وقرأت به القرآن العظيم من أوله إلى آخره على الإمام انی يمد 
عبد الرحمن بن احد بن على البغدادى عصر وأخيرق أنه قرأ به جميع القرآن 


كتاب الجامع ‏ كتاب التجريد Vo‏ 





عل شیخه الامام الى عبد ال عمد بن احد المعدل بمصر قال قرأت به على الإمام 
أبى المسن العباسى قال قرأت به على الى الجود قال قرأت القرآن با تضمنه 
كتاب الروضة لابى على المالكى على الامام الشريف ای الفتوح ناصر بن الحسن 
ابن اسماعيل المسيى الزیدی وسینها عليه وأخبرنى أنه قرأ كذلك القرآن 
بمضمن كناب الروضة على الشیخ الى عبد الله مد بن عبد الله بن مسبح الفضى 
وسماعا عليه قال أخبرنا الشیخان أبو الحسن على بن مد بن حميد الواعظ المعدل 
المعروف بان الصواف وأبو اماق ابراهي بن اسماعيل بن غالب امالك 
المعروف بالخياط “ماعا علهما اكناب الروضة و تلاوة بمضمنه » قالا سععناه 
وتلونا به على مصنفه » قال ابن الفحام قال لنا شيخنا أبو الحسين نصر بن 
عبد العريز بن احد الفارمى أنه قرأ بالطرق والروايات والمذاهب المذكورة 
فى کناب الروضة لالى عل المالكى البغدادى على شیوخ أبى على المذكوررن فى 
الر و ضة كلهم القرآنكله وأن با عل‌کان‌کما قرأ جزءا من القرآن قرأت مثله 
وكلءا ختم ختمة ختمت مثلها حى انتبيت الى ما انتبی اليه من ذلك وان سند 
قراء کسند الشیخ أبى على سواء (فلت) وكذا هو مسند فى كتاب التجريد 
الآنى ذكره ومذا نعلو أسانيدنا فى التجرید على أسانيد الروضة بواحد وائنين 
ظيعم ذلك 

ولهذا الفارسى: 

كتاب الجامع 

فى العشر نرو به بهذا الاسناد عالاً باتصال التلاوة وتوف بمصرسنة [حدى 

وستين واربعاثة 
كتاب التجر يد 
تأليف الإمام الاستاذ أبى القاسم عبد الرحمن بن أبى بكر عتيق بن خلف 


۷۹ كتاب التجريد 

الصقل المروف بابن الفحام شيخ الاسکندرية وتوف بها فى ذی القعدة سنة 
ست عشرة وخسماثة 

اخبرنی به شیخنا الامام الحانظ الكبير شيخ انحدئین أبر بحكر عمد بن 
عبد الله بن أحمد بن محمد بن إبراهي, القدسی بسفح قاسيون بقراءقى عليه قال 
أخبرنا الشيخ آبو عبد الله حمد بن على بن ألى القأسم بن أبى العز بن الوراق 
المعروف بابن الخروف الوصل ال محنبلى قراءة عليه وأنا أسمم سنة ثمان عشرة 

. وسيعماثة أخير نا به الامام أبو أحمد عبد الصمد بن أحيد بن عبد القادر ب 

أي الجيش البغدادى ماعا وتلاوة أخبرنا به كذلك الإمام أبو المعالى محمد بن 
أبى الفرج بن معالى الموصلى آخبرنا به الامام أبو بكر يحى بن سعدون بن تام 
الأزدى القرطى سماءا وتلاوة قال آخبرنا لأؤلف کذلك قال ثسيخنا أبو بكر 
وأخيرنا به إجازة شفاهاً غير واحدمن الثقات : القاضى سلبان بن حمزة » و حى 
أبن سعد » وأبو بكر بن أحمد بن عبد الداثم » قالوا آخبرنا جعفر بنعل الحمداتى, 
مشافهة وعبد الرحمن بن عبد الجيد الصفراوى مكاتبة 

(ح) م نرآه آجم بالديار المصرية على الشببخ الصا أبى العباس أحمد 
ابن الحسن بن محمد الزرفی قال آخبرنا به الامام آبو حيان حمد بن پوسضه 
الا ندلمی قراءة عليه وأنا أسمع قال قرأته و تلوت عضمنه على الشبخ أبى محمد 
عبد النصير بن على بن حي الحمدانى أخيرنا الشیخان أبو الفضل جعفر الممدانى 
وأبو القاسم الصفراوى قراءة وتلاوة قالا أعنى الحمدانى والصفراوىآخبرنا 
أبو القاسم عبد الرحمن بن خلف الله بن عطية الةر شى تلاوة وقراءة أخيرنا 
مؤلفه كذلك 

و آخبرفی به أعلى من ذلك الشيخ المعمر أبو العباس أحد بن محمد بن الحسين 
الفير وزابادى ثم الصالی البناء قراءة مى عليه بسفح قاسيون عر الشيخ 
أبى الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد بن البخارى وقال أبو حیان وأنبأنا ابن 


مفردة یمقوبلان الفحام . کتاب ااتخلیص لانی ممثر vv‏ 


البخارى يعنى المذكور فى کنابه إلى من دمشق عن أنى طاهر برکات بن [براهيم 
القرشى الخشوعى عن مؤلفه 

وقرأت به القرآن كله على الكیخ الامام العلامة أنى عبد الله عمد بن 
عبد الرحمن بن على الحنق بالقاهرة الروسة وأخيرق أنه قرأ به القرآن كله 
۱ على أبى عبد اله مد بن أحمد بن عبد الخالق الصائغ وقرأ به على الكال أبىالحسن 
ابن شجاع العبامی وقرأ به على أنى الجود وقرأ به على أبى الحسن شجاع بن مد 
المددلجى وق رأ به على أنى العباس أحمد بن عبد الله بن أحمد بن هشام اللخمىالمعروف 
يباين الحطيئة وقرأ به على مو لفه 

وقرأت به بمدينة الاسكندرية على أبى مد عبد الوهاب بن عمد الاسکندری 
وقرأبه على أبى العباس أحمد بن عمد الاسکندری با وقرأ به على بجي بن أحد 
لا سکندری بها وقرأ به على الإمام أبى القاسم الصفراوى ال سکندری بهاوقرأبه 
على بن خلف الله الاسکندری ما وقرأ به على مث افه بالاسكندرية 
مفردة بعقوب 

لابن الفحام المذكور قرأتها بسفح قاسيون على الشسیخ الا صيل النجم آحد 
ابن النجم [سماعيل بن أحمد بن عمر بن الشيخ أنى عبر المقدسى عن أبى الحسن على 
این أحمد بن عبد الواحد المقدسى عن الخشوعى عن المؤلف ْ 

وقرأت ما القرآن كله على عرد الرحمن بن أحمد وعد بن عبد الرحمن وقرآ 
ها على مد بن أحمد الصائغ بسنده المتقدم 

كتاب التاخيص 

فى القراآت الئان للامام الاستاذ أبى معشر عبد الكر م بن عبد الصسمد 

ابن عمد بن على بن تمد الطبرى الشافعى شيخ أهل »که وتوف بها سنة مات 


وسبعين وأربعانة 


۷۸ كتاب التلخيص لا نی معشر 








آخپرنی به الشيخ المعدل أبو العباس أحمد بن الحسن بن مد السو یداوی 
قراءة من عليه منز بالقاهرة ا لحر وسة قال آخبرنا الاستاذ أبو حيان مد بن 
يوسف مماءا عليه قال آخبرنی به الا ستاذ النحوى الحافظ أبو جعف ر أحدين إبراهيم 
.بن الزبير الثقنى قراءة هنى عليه بغر ناطة أخبرنا الشيخ الزاهد أبو عبان سعد 
ان مد بنسعد ال نصاری عرف بالحفار أخبرنا أبوالحسن عل نأحمد بن كوثر 
الحاربى أخبرنا أبو على المسن بن عبدالل بن عمر القير وانى عن أي معشر إجازة 
وعن آنه عبدالله بن عر مماعاً وتلاوة عنام لف ماعا وتلاوة قال أبوحيان 
أيضاً وأنيأنا به الششيخ المعمر أبو مد عبدالوهاب ن الحسن بن الفرات اللخمى 
بالاسكندربة عن آ‌عبداره مد ن‌احد الارتاحی وهو آخر من‌حدث عنه عن 
نا سن على بن الحسين بن عبر الفراء الموصلى عن آي معشر قال أبوحيان ی 
وأخيرنابه الرشيد عبد النصير المريوطى فراءة و تلاوة عن الصفراوى كذلك 
(ح) وكتب إلى الشيخ أبو العياس أحمد بن عبد العزيز الحراتى أن أبا الحسين 
ڪي بن أحمد بن عبدالعزيز المقرى أخبره مشانهة قال قرأته وتلوت به على الإمام 
آی القاسم الصفر اوی 
(ح) وقرأت بمضمنه القرآنكله عل أبى مد عبد الرحمني نأحمدبن البغدادى 
وان عبداللم عمد بن عبد الرحمن بن الصائغ والى أأثناء سورة التحل على أبى بكر 
ابن ايدغدى قالوا قرأنا بمضمنه على الصائغ وقرأ به على الكال الضریر وق رأبه 
على أبى الجود وقرأ به الصفراوى وأبو الجود على أبى بحي اليسع بن حزم بن 
عبد الله بن اليسع الاندلسى قال: قرأتهوتلوت به على أبى على منصور بن خير 
این يعقوب بن بل المعزاوی عرف بالاحدب قال قرأته وتلوت به على م لفه 
أبى معشرالطبری ۲ ۱ 


کتاب الر و ضة للمعدل ‏ الاعلان - الإرشاد ۷۹ 





وبا الإسناد نروی : کتاب الروضة ‏ 
للامام الشريف أبى إسماعيل مومى بن الحسينين [سماعيل بن مومى المعدل 

تلاوة ‏ وقرأ عليه مها على الأحدب الذ كور 

كاب الاعلان 

للإمام أنى القاسم عبدالرحمن بن [ٍسماعیل بن عثمان بن وسف الصفراوی. 
الاسكندرى توف بها فى ربيع الآخر سنة ست وثلاثين وستائة 

أخبرنى به الشبيح الإمام السند أبو إسحاق بن إبراهيم بن أحمد بنعبدالواحد 
ابن عبد المؤمن الدمشقى بقراءنى عليه فى سنة قسع وستين وسبعمائة بالقاهرة 
الحروسة قال أخبرنا به الشيخ أبو عبد الله عمد بن مد بن مير الجود المصرى 
تلاوة آخبرنا به آبو د عبدالله بن منصور بنعلى بن منصورالاسکندری اعا 
وتلاوة أخبرنا الولف كذلك قال شيخنا وأخبرنا به إجازة عن المؤلف غير 
واحد من الشیوخ کالقاضی‌سلمان ب نحمرة بنألى مر » و ی بنسعد» وألى بكر 
أبن أحمد بن عبد الدام المقدسين 
٠‏ وقرأت بمضمنه علىالشيخ المقرى أبىمد عبدالوهاب بنمحمد بنعبد الرحمن 
القروى الاسكندرى بثغر الاسكندرية وقرأ بمضمنه على الشيخ أب العباس أحمد 
ان مد بن أحمد القوصى أربعين ختمة أفراداً وجمعاً بالاسكندرية فىمدة آخرها 
سئة ست عشرة وسبعمائة وعلى ألى عبد الله محمد بن عبد النصير بن على عرف 
بابن الشوا وذلك بثغر الاسكندرية . قال القوصى قرأت به على حى بن أحمد 
ابن الصواف وقال ابن الشوا قرأت به على المكين الأسمر.قال كل منهما قرأته 
وقرأت بمضمنه على مؤلفه الصفراوى بثغر الاسكندرية احروس 

كتابالإرشاد 
ی الطيب عبد انعم بن عبد الله بن غلبوت الحلى نزیل «صر وتوف بها 


اعم كتاب الوجيز 

ف جادى الآولى سنة تسع وتمانين وثلاعائة 

قرأت به القرآن كله بالسند المتقدم فى كتاب الإعلات لأب القاسم 
الصفراوى وقرأ به على أ الفاسم عبد الرحمن بن خلف الله بن محمد بن 
عطية الاسكندرى وقرأ به على أي على الحسن بن خلف بن بليمة وقرأ به على 
أبى حفص عير بن آنی الخير الخزاز وقرأ به على أنى الحسن على بن أبى غالب 
الهدری وقرأ به على مؤلفه 


تأليف الاستاذ أب على الحسنبن علىين إبراهيم بن پزداذ بن هرمز الاهوازى 
تزيل دمشق وتوف ا رابع ذى الحجة سنة ست وأربعين وأر بعاثة 

آخبرف به الإمام الصالح شيخ القراء أبو العباس أحمد بن براه بن داوود 
این عمد المنبجى الدمشق بقراءتی عليه بدهشق احروسة عن أل عبدالله مد بن 
مد بن مدن هبة الله بن مرل بن الشيرازى بدمشق الحروسة قال أخيرنا جدى 
أبو نصر مد المذكور كذلك بدمشق الحروسة قال آخبرنا أبو البركات الخضر 
ابن شبل بن الحسين بن عبدالواحد الحارثى المعروف بان عبد ماعا عليه بدمشق 
الحروسة قال أخبر | أب الوحش سبيع بن الم بن قيراط الیضریر بدمشق 
المحروسة سماعاً عليه قال أخبرنا المؤاف سماءاً وتلاوة بدمشق احروسة 
وهذا سند حيح ق غاية العلو تسلسل لا إلى المؤلف بالدمشقبین وبدمشق 
إلى المواف 

وقرأت به القرآنكله على ألى عبد الله بن الصائغ وأبى مد بن البغدادى 
وأبى بكر بن الندکا تقدم وأخبرونى أنْهم قروا به جميع القرآن على الامام 
أبى عبدالله الصائغ وقرأ به على الکال على بن شجاع الضرير قال قرأت به على 
أنى الجود فال قرأت به على الشريف الخطيب قال قرأت به على أا لحسن على 


۱ كاب السبعة ۸۱ 


اين أحمد بن على المصينى ال ببری قال قرأت به على مؤلفه . وقال الکال الضرير 

وأخيرق به أيضأ و عبدان لم حمد بن الحسن بن عيسى اللرستانى ماعا عليه سنة 
مين وس از ا بو القاسم على بن الحسن بن الحسن بن أحمد عرف بابن 
الماسح وأبو البركات ا بن شل بن الین الارئی سماعاً قالا آخبرنا 
أبو الوحش سبيع قال أخبرنا المؤلف 


کتاب السبعة 


للإمام المانظ الاستاذ أبى بكر أحمد بن مومى بن العباس بن اه دالغيمى 
البغدادى وتوف بها فى العشرين من شعبان سنة أربع وعشرين وثلاثمائة 

آخبرتی به الشیخ المسند الر<لة أبو حفص عمر بن الحسنين مزيد بن أميلة 
الراغی بقراءنى عليه فى سنة سبعين وسبعائة بالمزة الفوقانية ظاهر دمشق عن 
شیخه أبى الحسن على بن أحمد بن عبدالواحد القدمی عن الامام أنى الهن زید 
ابن الحسن بن زيد الكندى سماعا لبعض حروفه و (جازةلاقیه 


(ح) وقرأت القرآن بمضمنه على الشيخ أبى محمد بن البغدادى وإلى أثناء 
سورة النحل على أن بكر بن الجندى وأخرای أنهما قر آيه على شبخهما آی 
عبد أله عمد بن أحدالصائغ قال قرأت به على الشيخ أبى (سعاق راهم ا 
7 إسماعيل القیمی قال قرأت به على أبى الهن الکندی قال الكندى أخبرنا به 
أبو الحسن عمد بن أحمد بن توبة الاسدی المقرى قراءة عليه وأنا أسمع قال 
أخيرنا آبو مد با بن مد بن عبداه بن هزار مد الطب الصريفيى 
قال آخبرنا أبو حفص عير بن إبراهيم بن مد بن كثير الكتاتى قال آخبرنا 
المؤلف المذكور سماعا عليه جميعها وتلاوة لقراءة عاصم وهذا إسناد لابو جد 
اليوم أعلى منه مع صمته واتصاله 


eT] 


۱ كتاب المستنير‎ AY 
كتاب المستنير‎ 


فى القرا آت العشر تأليف الامامالاستاذ أبى طاهر أحمد بن على بن عبيدالله 
ابن عر بن سوار البغدادى وتوف بها سنة ست وتسعين وأربعاثة 

آخبر نى به الشيخ الإمام العالم أبو العباس أحمد بن محمد بن الخضر بن مسل 
المتى بقراءى عليه فى شمر ربيع الا ول سنة [حدی وسبعين وسبعالة بسفح 
قاسيون قال أخبرنا به الشيخ الرحلة المسند أبو العباس أحمد بن أنى طالب 
أبن ألى النعم بن الحسن الصالی قراءة عليه وأنا أسمع فى شهر ریع الآخر 
سنة أر بع وعشرين وسبعمائة بسفح قاسيون قال آخب نابه أبو طالب عبد اللطيف 

أبن مد بن القبيطى وال جب بن أن السعادات الجاع إجازة قالا أخيرنا به ٠‏ 

أبوبكر أحدين ا مقرب بن الحسين.نالحسن الك ر خی سماعاقال أخير نا مول فكذلك 

وقرأت بمضمنه القرآن كله على الشیخ الإمام العلامة مفتى المسلمين أي عبدالله 
مد بن عبد الرحمن بن على بن أبى الحسن امن والشیخ الإمام العام أبى عمد 
عبد الرحمن بن أحمد بن على بن البغدادی الشافعى وإلى أثناء سورة الاحل على 
الاستاذ أبى بكر عبد اله بن أيدغدى الشمسی وأخبرونى أنهم 5 ترا بمضمنه على 
شيخهم الإمام الاستاذ مسند القراء نی عبد الله جمد بن أحمد بن عبد الخالق بن 
على ين سال الا فعى المعرو ف بالصائخ قال قرأت بمضمنه على الثسيخالإمام سند الق رام 
آی إسحاق بن راهم أحمد بن إسماعيلبن اب راهم بزفارس الاسكندرىثمالدمشق 
قال قرأت »ضمنه على الامام العلامة ی الهن زید بن الحسن بن زید بن الحسن 
الكندى اللفوی المقرى قال قرأت بمضمنه على شيخى الإمام الاستاذااسكبيرأنى 
مد عبدالله بن على سبط الخياط وقرأ به على مؤ لفه . قال الصائغ وقرأت بمضمنه 
أيضا على الشيخ الامام أنى الحسن على بن شجاع الضرير عل الامام الحافظ أبى 
طاهر أحمد بن عمد : ۳ بن مدالسلنى الصا إجاز ةءامة أ تاا ۇن 
سماعا إلاشيئا من آخره تشمله الاجازة 





کتاب الهج ۸۳ 
ڪتاب اج ۱ 
فى القراءات الان وقراءة ابن محیصن رالأعش واغتيار > خلف واليزيدى 
تأليف الامام الكبير الثقة الاستاذ أبى مد عبد اه بن 0 عبد الله 
المعروف بسبط اشاط البغدادى وتو ا ف ریم الاخر سنة إحدى 
وأربعين وخممماثة 
أخبرف به الشيخ الصا أبو العباس أحد بن عمد بن الحسين الشیرازی 
ْم الصالمى الهندس بقراءنى عليه بمنزله بسفح قاسيون فى سابع عشر الحجة 
سنة سبعين وسبعمائة قال آخبری به الشیخ الکیر السند أبو الحسن على بن 
آمدین عبد الواحد المقدسى فما شانهى به قال آخبرنی به الامام أبو اهن زید 
ان حسن الکندی ماعا ما فيه من کناب الايحاز وإجازة لباقیه إنلم يكن 
ماعا قال أخبرنى به المؤلف قراءة وسماعا و تلاوة 
وقرأت بمضمنه الق رآن كله على الشيخ التق عبد ال رحمن بن أحمد بن عل الواسطى 
وإلى قوله تعالى (إن الله يأمر بالعدل و الاحسان) على الامتاذ آن‌بکر عيد الله 
الحنق وأخبر ىما قرآ عضمنه جميع القرآن على آی عبدالهالصائغ وقرأ #ضمنه 
على إبراهم بنفارس وق رأ به على الكندىوقر أيمضمنه على مولفه 





حكتاب الاجاز 
لسبط الخياط المذ كور . أخبرفى به الشیخ المعمر أبو على الحسن بن أحمدين 
هلال المعروف بابن هبل الصاعی بقراءنى عليه بالجامع الأمرى بدمشق قلت له 
آخبرك شيخك الامام أبوالحسن علىبن أحد الحنبل ۲ شافهك به ؟ قال آخبرنا 
به‌الامام آبوالین الكندى قراءة عليه 
وقرأت بهالق رآ نكله عل الشخین أب ىمد عبدالر من بن أحمد بن على بن البغدادى 
و أب عبد ايل مد بنعبد الرحمن بن الصائغ و إلى أثناء سو رةالنحل على الا ستاذأی بكر 


۸4 كتاب [رادة الطالب 
ان أيدغدى المصريينوقر ۱ كلهم عضمنه عل‌شیخهم الامام الئقة أى عبد ای مجد 
الصائغوقرأ بدعلى الکال إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل القيمى وقرأيه على أنى الین 
الکندی قال‌الکندی آخبر نا به مق لفه‌الامام أبو#دسبط الخياط سیاعاو تلاوة 

کات إرادة الطالب 

فى القراءات العشر وهو فرش القصيدة المنجدة 

و كتاب تبصرة المبتدى 

وغير ذلكمن تأليف سبط الخياط المذ كور ومافى ذلك من 

كتاب الهذب 

فى العشر تأليف جده الامام الزاهد أبى منصور محمد بن أحمدين على الخياط 
البغدادى وتوف بهاسادس عشر الجر م سنة تسم وتسعين وأربعمانة 

ر كتاب الجامع 

ف القراءات العشر وقراءة الاعمش للإمام أنى الحسن على بن عمد بنعلى بن 

فارس الخياط البغدادى وتوف بها فى حدود سنة خمسين وأربعمائة 
5 كتاب التذكار 

فى القراءات العشر تأليف الامام الاستاذ أبى الفتح عبد الواحد بن الحسين 

ابن أحمد بنعثهانبن شيط البغداذى وتو فى.هافى صفر سنةخمس وأربعين وأربعمائة 
و كتاب المفيد 

فى القراءات العشر للامام أبىنصر أحمد بن مسرور بنغبد الوهاب البغدادى 
وتوف بها فى جمادى الآولى سنة اثنين وأربعين وأربعمائة فان هذه الكتب روا 
تلاوة بهذا الاسناد إلى الكندى وتلا ا الكندى وسعها عل شخه سط 
الخباط الذ كور 


كتاب الكفاية هم 
آما کناب المهذب فعن مؤلفه جده ألى منصور الخباط سماعا رتلارة 
وأما كتاب الجامع فقرأه آعی سبط الخباط وتلا بمافيه على أبى بكر أمد بن 

على بن بدران الوانی وقرأه الحلوانى وقرأ ممافيهعلى مث لفه ابن فارس 

وأما کتاب التذكار فقرأ ها فيه على ألى الفضبل مد بن عمد بن الطيب 
البغدادى . أنا مؤلفه سماعاً وتلاوة وقرأت به على الشیوخ الثلاثة المصربين کا 
٠‏ تقدم وقرقا على اصائغ وقرأ على ال كال الضرير أخبرنا عبد العزيز بن باقاقراءة 
عليه قال أخبرنا على بن أبى سعد الخباز أخيرنا الحدرن بن مد الباقرحى 
أخبرنا المؤلف 

وأما کتاب الفید فقرأ به على جده أبى منصور الذکور وقرأه وقرأ ما 
فيه على موّلفه 

كتاب الكفابة 

تالف الامام سبط الخباط المذكور فى القرا آت الست الى قرأها الشسيخ 
۱ الثقة بو القاسم هبة الله بن أحمد بن عبر بن الطبر الحريرى البفدادی وتوف مها 
سنة [حدی و لائین وخمسمالة 

آخبرنی بهالشیخ أبو العباس أحمد بن مد بن الحسين البناء بقراتی عليه فى 
حادى عشر شعبان سنة سبعين وسبعائة بالزاوية السيوفية بسفح قاسسيون عن 
شيخه أن الحسن على بن أحد بن البخاری الحنيلى قال اخمرنا أبو الهن الكندى 
ماعا لما فيه من كتاب الإيجاز وإجازة لباقیه إن لم يكن سماعا. 

وقرأت بمضمنه القرآرن كله على أنى تمد بن البغدادى وعلى أبى بكر بن 
الجند یکا تقدم وأخبرانى آمهما قرآ به على الصائغ وقرأ به على الكال بن فارس 
وقرأ به على الكندى قال قرأته وقرأت با فيه على مؤلفه أن عمد وعلى الشیخ 
أبى القامم بأسانيدهما فيه 


۸٦‏ کتاب الموضح والفتاح 
فى القرا آت العشر كلاهما تأليف الإمام أبى منصور عمد بن عبد الملك بن 
الحسن بن خيرون العطار البغدادى وتوف بها سادس عشر شهررجب سنةتسع . 
وثلاثين وخمسمالة ۱ 
قرأت بهما القرآنكله على المشايخ المصربين کاتقدم وقرا :هما على الصائغ 
وقرأً على ابن فارس الكندى على مؤلفهما 
كتاب الإرشاد 


فى العشر للامامالاستاذ أبى العر مد بن الحسين بن بندارالقلانسى الواسطى 
وتوف ما فى شوال سنة إحدى وعشرين وخمسمائة 
آخبرنی به الشیخ السندالرحلة أبو حفص مر بن الحسن بن مزيد المراغى 
ثم المزى بقراءی عليه غيرمرة أخبرنا به الشيخ الامام العلامة أبو العباس أحمد 
ابن ابراهيم بن عمر بن الفرج الفارووثی الشافعی فيا شافهى به إن لم يكن اعا قال 
أخيرنا به والدى أ بواسحاق ابراهم قراءة وتلاوة أخيرنا أبو السعادات الا سعد 
ابن سلطان الواسطى ماعا وتلاوة قال أخبرنا المؤاف كذلك قال شيخ شیخنا 
وأخبرنا به أيضاً أبو عبدالله الحسين بن أبى الحسن بن ثابت الطيى الواسطى 
سماعا و تلاوة آخبر نا أبو يكرعبدالله بن منصور بن عمرانين الباقلانى الواسطى 
كذلك قال آخبر نا المؤلف كذلك 
وقرأته أجمع على الشیخ الامام العالم التق أبى محمد عبدالرحمن بن الحسين 
ابن عبدانه الواسطى الشافعى وأخبرنى أنه قرأه على الشييخ الامام ی الفضل حي 
اين عبد الله بن الحسن بن عبد الملك الواسطى الشافعى مدرس واسط قال آخبرنا 
به الامام‌الشر يف أبوالبدر محمد بن عمر بن أبى القاسم عرف بالداعى الرشيدى 


کتاب الک :اة الكرى AY‏ 


الو اسل قال أخيرنا ابن الباقلانی الواسطى سماعا و تلاوة عن الولف کذلك 
وهذا سند عال متصل إلى المؤلف رجاله واسطيون 

وقرأت به القرآن كله على الشایخ اثلاث الاصريين کاتقدم وأخبرو ى آم 
قروا به جميع القرآن على شیخهم أنى عب دالله المصرى وقرأ به على ابراهم بن 
أحمد بن فارس وقرأ به على زيد بن الحسن وقرأ به على عبدالله بن على وقرأبه 
على المؤاف . 

کناب الکفا بة الکیر ی 

لژ ی العز القلانی الذ كور أخرف به شیخنا آبو حفص عر بن الحسن 
المذ كور بقراءی عليه عن شيخه الاما أ العياس أحمد بن ايراهم المذ کور 
عن أبىعبدارله الطيى وغيره ماعا وتلاوة عن ابن الباقلانی كذلك عن المؤلف 
كذاك وقرأت بهجميع القرآنعلى شيوخى المصر يينعن تلاوتهم بذاك على الصائغ 
وقرأبه على ابن فارس وقرأ به على الكندى وقرأ به على سبط الخياط وقرأ به 
على مؤلفه : 

كتاب غابة الاختصار 

للامام الحافظ الكبير أنى العلاء الحسن بن أحمد بن الحسن بن أحمد بن 
عمد العطا رالحمدانىو توف اف تاسع عش رجمادى الآ و ی‌سنة تسع وستين وخمسمائة : 

آخبرنی بهالشیخ الرحلة المعمر أبو على الحسن بن أحمد بن هلال الصالى 
الدقاق بقراءی عليه بالجامع ال موی فشر رمضان سنةخمس وسبعين وسبعائة 
قال أخبرنا الامام الزاهد أبو الفضل ابراه بن على بن فضل الواسطی مشافهة 
قال آخبرنا بهالامام شيخ الشيوخ أبو مد عبد الوهاب بن على بن على بن سكينة 
البغدادى كذلك قال خر نا به مؤلفه سماعاً وتلاوة وقراءة 

وقرآت بمضمنه من أول القرآن الم إلى قوله تعالى (إن الله بأ بالعدل 


لهم كتاب الإقذاع 





والاحسان ) فی‌سورة النحل على الاستاذ أنى بكر بن أيدغدى بالقاهرة وأخيرنى 
أنه قرأ بمضمنهجميع القرآن على الشیخ الامام العلامة ی اسحاق أبراهيم بن عر 
ابن ابراهيم بن خليل الجعبرى ببلد الخليل عليه الصلاة والسلام قال آخدری 
الشريف أبو البدر مد بن مر بن ألى القاسم الواسطى شيخ العراق العروف 
بالداعى إجازة 

(ح) وقرأت بأ كارماتضمنهجميع القرآن على شرخنا الاستاذ أبى المعالى 
مد بن أحمد بن اللبان وقرأ كذلك على شيخه الاستاذ ألى عمد عبد الله بن 
عبدالمومن بن الوجيه الواسی وقرأ به على شرخه أنى العباس أحمد بن غزال 
ابن مظفر الواسطى وقرأ به على الشريف الداعی المذكور وقرأ به على أنى 
عبدالله عمد بن مد بن هارون المعروف بابن ال کال الحلى وقرأ به على م لفه 

فى القراآت السبع تأليف الامام الحافظ الخطيب أبى جعفر أحمد بن على 
ابن أحمد بن خلف بن الباذش ال نصاری الغر ناطى و توف بها فى جمادی الآخرة 
سنة أربعين وخمسمائة : 

قرأت به القرآن كله على أنى المعالى بن اللبان وأخيرنى أنه قرأ بمضمنه 
غلى أبى حيان ( ح) وأخبرق به أبو المعالى الذ كور والامام الاستاذ اللحوی 
أبوالعياس أحمدين تمدين عل العنالى والاستاذالمقرى أبو بكرعبد الله بن أيدغدى 
الشمسى اعا لبعضه الا أن الأول حدثی به من لفظه قالوا قرأناه وقر آنا به على 
ی حيان المذكور قال قرأته على أبى جعفر أحمد بن الزیر الثةى بغر ناطة الا 
الخطبة فسمعنها من لفظه أنا أبو الوليد اسماعيل بن حى الازدی العطار (رح) 
وأنبأى به الثقات عن ابن الزبير المذ كور إجازة وقال أبو حیان ایض وقرأته 
عل أبى على ب نأنى الا حوص مالقة نا أو د عبد الله بن د بن | سین الكواب 


كتاب الغاية ۸۹ 


قراءة عليه لكثير منه ومناولة بمیعه قالا أى العطار والکواب . أنا أبو جعفر 
أحمد بن على بن حك قال العطار سعاعاً وإجازة زاد الكواب وأبو خالد يزيد 
ابن رفاعة قالا أخير نا أبو جعفر بن الباذش قال أبو حيان وأخبرنا القاضى أبو 
على کا تقدم عنأبى|القاسم أحمد بن مير بن آحد الخزرجى وهو آخر من روى عنه 
عن أن جعفر بن الباذش وهو آخر من روى عنه . 


كتاب الغابة 


تأليف الاستاذ الامام أبى بكر أحمد بن الحسين بن مهران الاصيهانى ثم 
النيسابورى وتوف بها فى شوال سنة إحدى وثمانين و ثلا ثمائة 

أخبرف به الشيخ الصا أبو عبد الله عمد بن عبد الله الصفوى الساءا ‏ 
بقراءنى عليه فى سنة سبعين وسبعالة بمازله بصنعاء دمشق عن الشیخ أبى الفضل 
أحد بن هبة الله بن يمد بن لسن بن هبة الله بن عسا کر الدعشق 

( ح) وقرآه أيضا على الشيخ الر-لة السند الثقة أبى حفص عر بن 
الحسن بن مزيد بن أميلة الحلى ثم الدمشق بالمزة ظاهر دهشق قال اخبرنا به 
الشيخان الامام أبو العباس أحمد بن ابراهیم بن عمر الواسطى » وأبو الفضل 
ابن عساكر المذكور وغيره مشافهة قال الواسطى اخبرنا به الامام الحانظ 
أبو عبد الله محمد بن محمود بن النجار البغدادى سماعا قالا أعنى ان عسا كر 
وابن النجار أخبرنا به اشیخ أبو الحسن امو بد بن محمد بن على الطومى والشيخة 
أم المؤيد زينب ابنة ی القاسم عبد الرحمن بن الحسن الشعرية إجازة لول 
وسماعا للثانى قالا اخبرنا به الشیخ أبو القاسم زاهر بن طاهر بن محمد الشحای 
قراءة عليه وحن نسمع قال اخبرنا به آلشیخ آبو سعد أحمد بن ابراه بن موسى 
ابن أحمد الاصبهاتى سماعا قال اخير نا به مؤ لفه ماعا و تلاوة 

وقرأت به القرآن كله على الشيخ الاستاذ أنى محمد عبد الر حن بن أحمد 


۹۰ كتاب المصباح 
ان على الصری ضهنا وأخيرنى أنه قرأ به كذلك على الامام أبى عبد الله عمد 
ابن أحمد الصائغ وقرأ على ابراهيم بن أحمد بن فارس وقرأ على أبى الین وقرا 
على سبط الخياط وقرأ على آبى العز وقرأ على أبى القاسم يوسف بن على بن جبارة 

البسکری وقرأ على أبى الوفا مهدى بن طرار القائئى وقرأ على ااولف 
وقرأت با دخل فى تلاونى من القرا آت السبع من كتاب غاية المذكور 
“جميع القرآن على ش.خى الإمام أبى العياس احمد بن الحسين بن سليان الدمشقی 
عن الشيخ أبى الفضل أحمد بن هبة الله بن عسا كر بسنده المتقدم 
كتاب المصباح 


فى القراآت العشر تأليف الامام الاستاذ أبى الكرم المبارك بن الحسن 
ابن امد بن على بن فتحان الشهرزوری البغدادى وتوف بها ثانى عشر الحجة 
سنة خمسين وخمسماثة ۱ 

آخبرنی به الشيخ المسند رحلة زمانه أبو حفص عمر بن الحسن بن المزيد 
المراغى الحلى ثم الدمشقیالزی بقراءتى عليه بالجامع المرجانى منالمزة الفوقانية 
عن شيخه العالم المسند الرحلة أبى الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد المقدسى 
قال أخبرنا به الشیوخ آبو البركات داود بن أحمد بنحمد بن منصور بن ملاعب 
وأبو حفض عر بن بكرون وأبو محمد عبد الوهاب بن على بن سكينة وأبوعمد 
عبد الواحد بن سلطان وأبو يعلى حمزة بن على القبيطى وعبد العزيز بن الناقد 
وزاهر بن رسم وأبو الفتوح نصر بن حد بن على بن الحصرى وأبو جاع محمد 
ابن أبى محمد بن أبى المعالى بن القرون البغداديون مشافهة من الأول ومكائبة 
من الباقين قالوا أخبرنا به المؤاف سماعاً للأول وقراءة وتلاوة للباقين ٠ ٠‏ 

وأخبرى به آیضا الشيخ الإمام القری الفقيه أبو اعاق ابراهيم بن أحمد 
ابن عبد الواحد الضرير قراءة عليه بالجامع الاقر من القاهرة قال أخيرنا به 


کتاب الكامل ۹۱ 





الاستاذ أبو حبان عمد پوسف بن على بن حيان الاندلسی قراءة عليه وأنا 
أسمع بالقاهرة قال قرأته على الشيخ الفری أبى سهل اليسر بن عبد الله بن محمد 
ابن خلف بن اليسر الغرناطى وتلوت عليه بقراءة نافع قال قرأت جميع المصباح 
على الشیخ أنى الحسين على بن محمد بن ابراهيم بن على بن ألى العافية السبی 
وقرأت عليه بعض القرآن بمضمنه سنة اثنين وعشرين وستهائة وآخبرقی به عن 
الشيخ المقرئ أن بكر محمد بن أبراهيم الريجانى سماعاً تلاوة عن المؤاف كذلك 
هذا هو الصواب فى هذا الاسناد وإن وقع فيه أن ابن أن العافية رواه ماعا 
وقراءة عن المصنف فانه وهم سقط منه ذكر الزيجاق فليعلم ذلك فقد نبه عليه 
الحافظ أبو حبان والحافظ أبو بكر بن مسدى وهو الصواب 

وقرأت با تضمنه من القراآت العشر حسها اشتملت عليه تلاوی على 
الشميوخ الثلاثة ابن الصائغ واين الغدادی وان الجندى إلا أنى وصلت على 
اين الجندى إلى أثناء سورة النحل حسیا تقدم وفرژا كذلك على الاستاذ 
أبى عبد الله الصائغ وقرأ كذلك على الشیخ الامام أبى الحسن على بن شجاع 
الضرير وقرأ هو به على الامام أنى الفضل محمد بن يوسف بن على الغزنوى 
وقرأه وقرأ به على المؤلف كذا نس الامام الثقة أبو عبد الله بن القصاع أن 
على بن شجاع قرأ بالصباح على الغزنوى وابن القصاع ثقة عارف ضابط وقد 
رحل اليه وقرأ عليه فلولا أنه أخبره بذاك لم يذكره ولا شك عندنا فى أنه لقی 
الغزنوى ومعع منه 

" كتاب الكامل 


فى القراآت العشر والاربعين الزاندة علا تاليف الامام الاستاذ الناقل 
أنى القاسم يوسف بن على بن جبارة بن محمد بن عقيل الهزل المغرى زيل 
يسابور توف ما سنة خمس وستين وأربمائة 


۲ كتاب ااکامل 
آخبرنی به الشيخان: العمر الاصیل القری أبو اسحاق ابراهيم بن أحد 

ابن ابراه بن حاتم الاسكندرى » والاصيل العدل أبو عبد الله جد بن على 
این نصر الله بن النحاس الانصاری قراءة منی عليهما بالجامع الاموى قال 
الاول اخيرنا به الشيخ أبو حفص مر بن غدير بن القواس الدمشقى مشافهة 
عن الامام أى الین الکندی قال اخرنی به شيخ أبو محمد عبد الله بن على 
الغدادی تلاوة وسماعا قال اخيرى به أبو العز محمد بن المسين بن ندار 
الواسط ی کذاك‌عن الو اف كذ لك » وقال الشيخ الثانى آخبرنی به الشيخالاصيل 
أبو عمد القاسم بن الظفر بن محمود بن عسا کر قراءة عليه وأنا أسمع من 
مسورة سبأ إلى آخره وإجازة لباقبه قال : أخيرنى به جماعة من آصحاب الامام 
ألى العلاء الحسن بن أحمد العطار الممذالى سیاعا لبعضهم وإجازة لآخرين منهم 
الشيخ المسند أبو الحسن على ابن المقير البغدادى قال . أنابه الحافظ الشبخالإمام 
شيخ العراق مد أبو المز القلانسى قراءة وتلاوة على الأؤاف 

وقرأت جميع القرآن ما دخل فى تلاونى من مضمنه من القرا آت العشر 
وغيرها على الشيوخ الاستاذ أبى المعالى عمد بن اللبانف الدمشق والعلامة 
أبى عبد الله بن الصائغ والإمام أبى مد الواسطى و إلى قوله تعالى ( إن نهیم 
بالعدل والاحسان ) من النحل على الاستاذ أبى بكر بن الجندى وقرأ ابن اللبان 
يما تضمنه من القرا آت العشر فقط على شبخه الاستاذ أبى مد عبد الله بن 
عبد المؤمن بن الوجيه الواسطى وقرأ هو جميع ما تضمنه من جميع القرا آت على 
أبى العباس أحمد بن غزال الواسطی وقرأ به على الشريف أ البدر مد بن عمر 
الداعى وقرأ به على أنى عبد الله مد بن جمد بن الکال الحسلى وعلى أ بكر 
عبد الله بن منصور بن الباقلانى الواسطى وقرأ ابن الكال به على الامام الحافظ 
أبى العلاءالهمذانى وقرأ به أبوالعلاء وابن الباقلانى على الامام أبى العز القلانسی 
وقرأ باق شیوخ با تضمنه من القرا آت الاثنى عشرة وغو ها على شسيخهم 


كتاب الماتهى و 
أبى عبد الله الصائغ وقرأ كذلك على الكال بن فارس وقرأ كذلك على الامام 
ی الين الكندىوقرأ مضمنه على سبط الذياط وق رأ بمضمنه على الامام أبىالعر 
القلاننى وقرا به أبو العز على مؤلفه الامام أبو القاسم الهذلى رحل اليه ل جل 
ذلك فها أخبرنى به بعض شیوخ ثم وقفت على كلام الحافظ الكبير أنى العلاء 
الحمذانى أنه قرأ عليه ببغذاد وهو الصحيح والله أعل 

كتاب المنتهى 
فى القراآت العشر تأليف الامام الاستاذ أنى الفضل مد بن جعف رالخزاعى 
وتوف سنة تمان وأربعمائة قرأت به ضمنا على شوغ المذكورين آنفا ىكتاب 
الكامل للهذلى بإسنادم إلى أبى القاس الهذلى وقرأ به على شسيخه أب المظفر 
عدا عي را 
حکتاب الإشارة 
فى القرا آت العشر تأليف الامام الثقة أن نصر منصور بن أحمد العراق 
وتوفى سنة ۳ دخل فى قراء ر ضمنا على شوخی باسنادم إلى الهذلى وقرأ به 
الهذلى على المؤلف 
كتاب المفيد 
فى القرا آت القارن تاليف الامام المقرى أنى عبد الله جمد بن إبراهيم 
الحضرى الهنى وتوف فى حدود سنة ستين وخمسمائة وهو كتاب مفيدكاسمه 
اختصر فيه كتاب التلخيض لا ی معشر الطبرى وزاده فوائد 
قرأت به القرآن ضمنا على الشیوخ المصربين و قرا به كذلك عل شيخهم 
أنى عبد الله مد بن أحمد الصائغ وقرأ به على شيخه الكال بن سالم الضرير 
وقرآ به على أبى الحسن شجاع بن محمد بن سیدم ادلی المصرى وقرأ به على 
ال ا الحضرهى وقرأ به المؤاف على أبى امس على بن_ على بن 


€ کتاب‌الکنز 
عمرالطبری صاحب أب معشر وعلى سعيد بن أسعد الينى وحيث أطلقنالفید فى 
كتابنا فإياه رید لامفيدالخباط 
کتاب الكيز 
فى القراآت الدشر تأليف الامام أبى محمدعبد الله بن عبدالمؤمز بن الوجيه 
الو اسطی‌و توق 3 شو السنةأربەين وسبعما هو هو كتاب ح<سن فى بأبه جمع فيه بين 
الارشاد للقلانسی والتيسير للدانى وزاده فوائد 
أخير فى به‌سما عاوتلاوة الشسي خأ بو المعالىأمحمد بن أحمد بن اللبان وقرأه وقرأبه 
على م لفه الذحكرر . وآخبرنى به سماعا وتلاوة لبعضه الشيخ الامام الولى 
أبو العباس أحمد بن‌رجب البغدادى و قرأه على مؤ لفه وأخبرق به الشيخ المسند 
القری صلاحالدين أبو بكر عمد بن أنى بكر بن مد الاعزازی بقراءنی عليه 
وقرأه وقرأ بمضمنه على ذو لفه 
كتابالكفاية 
فى القراآت العشر من نظ أنى عمد عبد الله مؤلف الکز المذكور أعلاه 
فظم فها كتابه الكنز على وزن الشاطبية وروا 
قرأتها على الشیخ شهاب الدين أحمد بن رجب الذ كور وأخبرنى أنه قرأها 
.على ناظمها المذكور وأخبرى ما مماعا وتلاوة أبو المعالى بن البان عن الناظم 
كذلك . وقرأت بمضمن الكتابين المذكورين بعض القرآن على الشيخ القری 
الجود أبى العباس أحمد بن إراهم بن الطحان المنبجى وقرأ بهما جميع القرآن 
على مؤ لفهما المذ كور 
کتاب الشفعة 
فى القرا آت السبعة من نظم الامام العلامة أنى عبد الله عمد بن أحمد بن مد 
الوصلی العروف بشعله و توق فى صفر سنة ست وخمسين وسهائة وهی تصيدة 


رائية قدر نصف الشاطبية مختصرة جداً أحسن ف نظمهاواختصارها . 

رها وغيرها من نظ المد كور على شخنا العباس أحمد بن رجب بنا حسن 
السلاى و آخبرف با عن شاخه ۲ الت فى أبى الحسن على بن عبد العزيز 
الاریل عن الناظم الذکور مماعاً من لفظه عن الا ربلى المذكور قراءة عضمما 
وهذا من أطرف ماوقع فى أسانيد القرا آت ولا أعلم وقع مثله فيه 

فى مشهور المنقول نظم الإمام القری أبى الحسن على بن أبى مد بن 
أنى سعد الديرانى الواسطى وتوف مها سنة ثلاث وأربعين وسبعائة كذا 
رأيته مخط الحافظ الذهىفى طبقاتهرهو قصيدة لامية فى وز نالشاطبية وروی . 

كتاب روضة القرير 

فى الخلف بين الإرشاد والتيسير نظم المذكور . قرآهما جميعاً على الشيخ 
الصالم أى عبد الله مد بن مود السيوامى الهوف بده‌شق وأخبرنى أنه قرأهما 
على ناظمهما المذكور بواسط 

كتاب عقد اللال 

فى القراآت السبع العوالى من نظم الامام الاستاذ أبى حيان مد بن 
يوسف الأندلسى فى وزن الشاطبية وروا أيضأ لم بات فپ برمز وزاد فها 
التيسي ركثيرأ . ۱ 

قرأتها وقرأت بمضمهاعلى ابن اللبان وق رأها وقرأ مضمنهاعلی اظ ها الذکور 
وقرأم! أيضا على جماعة عن الناظ المذكور وكذا قرأت منظومة غابة الطلوب 
فى قراءة يعقوب وقرأت بمضمن كتابه المطلوب أيضا إلى أثناء سورة النحل 
على ابن الجندى ودعت منه بعضه ونازلی باقية وأجازنيه . 

٠‏ (١)بياض‏ بالاصل 


45 كتاب الشرعة 
كتاب لي عة 


فى القراآت السبعة وهو كناب حسن فى بابه بديع التر تيب جميعه أبواب 
م يذكر فيه فرشا بل ذكر الفرش فى أبواب أصولية وهو تأليف الشیخ الامام 
العلامة شرف الدين هبة الله بن عبد الرحيم بن [براهيم بن البارزى قاضى حاة 
وتوف بها سنة تمان وثلاثين وسبعماثة . 
أخيرنى بها عنه [ذناً جماعة وسمعتها جمماء تقرأ على الشيخ أبى المعالى مد بن 
أحد اللبان وأخبرنا أنه قرأها على مؤلفها الذکور وشافهنى به الشيخ اام ن 
آحمد الدمشق قال شافهنى به مو لفه 


القصيدة الحصرية 


ى قراءة نافع نم الامام القری الا دیب أبىالحسن على بن عبد الغنىا الحصرى 
أخيرنا مها شيخنا أو المعالى د بن أحمد بن اللبان ماعا لبعضها و تلاوة بیع 
ألقرآن قال: أن أبوحيان تلاوة. أنا أبوعلى ب نأف الا <وص ماعا .آنا أبو جعفر 
أحمد بن على الفحام . أنا أبوعلى بن زلال الضرير ۰ أنااين هذيل. أنا أبو مد 
السرقسطى (ح) قال أبوحيان قرأت على أبى الحسين بن اليسر . أنا أ بوعبدالله 
ابن عمد . أنا أبو جعفر بن حک وأبوخالد بن رفاءة قالا : انا أبوجعفر أحمد بن 
على بن الباذش . أنا أبوالقَا مم خلف بن صواب قالا أعنى ابن صواب والسرقسطى: 
آنا الحصرى قال ابن أبىالاحوص وأخيرنا به مشافھة الحاكم أبوعبدانٌّ مد بن 
الزبير القضاعى . أنا أبو الحسن على بن عبد الله بن النعمة . أنا إن صواب . أنا 
الحصرى قال أبوحيان وعرضتها حفظا عن ظهر قلب على معلى عبد الحق بنعلى 
الوادى اثى وكتب إلى الشر یف أب جعفر أحمدين پوسف الشروطی أى صاحب 
الأحكام عن أفى مد بن بق عن الحصرى 


كتاب التکلةالشدة : كتاب‌البستان . كتاب جال القراء ۹۷ 
کتاب ال کملة المفيدة لحافظ القصيدة 
من نظم الامام الخطيب أن الحسن على بن عمر بن [برآهيم » الكتانى القيجاطى 
وتوفى سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة : قصيدة حكمة انم فى وزن الشاطبية 
وروما نظم فما مازاد على الشاطبية من التبصرة لمكى والكافى لابن شریح 
والوجيز للاهوازی 
قرأتها على الشبخ الامام الا دیب النحوی القری ألى جعفر أحد بن پوسف 
" أبن مالك الرعينى فى صفر سنة [حدی وسبعين وسبعمائة وحدثى ببعضها من 
لفظه القاضى الامام العلامة أبو مد [سماعيل بن ها" المالكى الاندلسى 
فسنة تسع وستين وسبعمائة قالا قرأناها على ناظمها الذکور وستأنى الاشارة 
اليها فى باب افراد القراءات وجمعها آخرالاصول من هذا الكتاب إن شاءالله 
كتاب البستان 
فى القراءات الثلاث عشر تأليف شیخنا الامام الاستاذ أن بكر عبد الله بن 
أيدغدى الشمسى الشهير بابن الجندى وتوف بالقاهرة فى آخر شوال سنة تسم 
وستين وسبعمائة أخبرلى به هو لفه المذكور إجازة ومناولة وتلاوة عضمنه خلا 
قراءة الحسن من أول القرآن إلى قوله تعالى (إن الله یم بالعدل والاحسان) 
من سورة النحل وأجازنى ما بق وعاقی عن [كالالختمة موته رحمه الله 
كتاب جمال القراء وکال الاقراء 
تأليف الإمام العلامة عل الدين أنى الحسن على بن محمد بن عبد الصمد 
السخارى وتقدم أنه توفى سنة ثلاث وأربعين وسهائة بدمشق وهو غريب فى 
بابه جمع أبواعأ من الكتب الشتملة على مايتعاق بالقرا آت والتجويد والناسخ 
والماسوخ والوقف والابتدا وغير ذلك ومن جملته النونية له فى التجوید 
أخبرنى به شيخنا الامام قاضى القضاة أبو العباس أحمد بن الحسين بن 
[م۷-ج ۱] 


۹۸ مفردة يعقوب لعبد البارى 





سلمان بن يوسف الكفرى رحمه الله فما قرأته وقری عليه قال آخبرنا به 
الامام شيخ القراء أبوعيدالله مد بن أحمد بن على الرق بقراءقىعليه قال أخيرنا 
كذلك الإمام شيخ القراء شهاب الدين مد ننهزهر الدمشقى قال قرأنه‌عل مو لفة 
و آخبری بالقصيدة : نية منه وهی الى أولما دبا من يروم تلاوة القرآن» 
الشيخ الصالمى القری أ بو عبدان مد بن عبد الله الصفوی رحمه الله ۱ 
بقراءتی عليه قال آخبرنی بها الشیخ الإمام المقرى الاديب آبو العباس أحمد 
این‌سلان بن وان البعلبى قراءة عليه وأنا سیم عن الناظم المذكور رحمه الله 
مفردة يعقوب | 
لأبى مد عبد الباری بن عبد الرحمن بن عبد الكريم الصعيدى وتوقه 
بالاسكندرية فى سنة نيف وخمسين وسهاثة 
أخيرى بها أبو المعالى محمد .بن أحمد بن على الدمشقى بقراهی عليه عن 
ست الدار بنت على بن حي الصعيدى عنه وأخبری أنه قرأ مما القرآن على شرخه 
أبى حيان عن المربوطى تلاوة عنه كذلك . واخيرنى بها شيخناعبدالوهاب بن 
جمد القروى مشافهة عن أصحابه عنه تلاوة وقرأ هو على الصفراوى وجعفر 
الحمداتى و عیسی بن عبدالعزيز بأسانيدم ۱ 
(نهذا) ماحضری‌من الكتب الى رویت مها هذه القراآت من الروایات. 
7 ق بالنص والاداء وهاأنا أذكر الاسانيد الى أدت القراءة لاحاب هذه 
من الطر ق المذكورة وأذكر ماوقع من الاسانید بالطرق المذكورة 
9 و ت الاداء ف فقط حسما صح عندی من أخبار الاعة قراءة قراءة ورواية 
رواية وطريقاً طريقاً مع الاشارة إلى وفياتهم والإعساء إلى تراجهم وطبقاتهم 
۳ الله ١‏ 


قراءة نافع من رواية قالون من طريق آی نشيط ۹۹ 


أما قراءة نافع 

من روایی قالون وورش عنه . روابة قالون طریق آن تقیط عن قالون 
من طريق ابن بويان من سبع طرق ( ال ولی) [براهيم بن عمر عنه من طريق 
الشاطية والتيسير . فن التيسير قال الدانی قرأت بها القرآن كله على شيخى 
یی الفتح فارس بن أحمد بن مومى المقرى الضرير وقال لی قرأت بها على 
أنى الحسن عبدالباق بن الحسن القری‌وقال قرأت على [براهيم بن عمر المقرى ٠‏ 
ومن الشاطبية قرأ مها الشاطى على ألى عبد الله مد بن على بن أبى الماص 
التفوى وقرأ ما عل أنى عبدالله محمد بن الحسن بن عمد بن غلام الفرس 
وقرأ ها على أبى داود سان بن نجاح وأبى الحسن على بن عبد اادهی 
ابن الدوش وأَنى الحسين يحي بن إبراهيم بن البياز وقرژا بها على الداق 
وقرأ با اأشاطى أيضاً على أنى الحسن على بن جمد بن هذيل وقرأ بها 
على أبى داود على الداتى بسنده طريق الحسن بن مد بن الحباب وهی 
الثانية عن ابن بويان م طريق الحداية والكافى قال كل من ابن شرج 
والمهدوى قرأت بها على أنى الحسن أحمد بن مد القری الم طرى بمكة ف السجد 
الحرام وقرأ على أبى الحسن بنمدبن الحباب البزاز البغدادىالمقرى . طريق ی 
امسن عل بن العلاف وهی الثالثة عنابن بويان من‌الستنیر قال ابن سوار قرأت 
بها جميع القر آن على ألى على الحسن بن ی الفضل الشرمقانی وأخبرقى أنه قرأيها 
جميع القرآن على أنى الحسن بن العلاف یہی على بن مد بن یو سف بن يعقوب 
البغدادى الاستاذ الثقة . طريق أن بكر بن مهران وهی الرابعة عن ابن بويان 
من كتاب الفاية له ومن کناب الكامل قال الهذلى قرأت على أنى الونا وقرأ بها 
على أحمد بن الحسين یمی الاستاذ أبا بكر بنمهران . طريق إبراهيم الطبرى وهی 
اسة عن ابن بويان من الستتیرمن طريقين ؛ قال ابن سور قرأت با جميع 


۰ قراءة نافع من رواية قالون من طریق آی نشيط 
القرآن على أنى على الحسن بن أبى الفضل الشرمقانی و أخبرنی أنه قرأ بها جیع 
القرآن على ألى!-<اق الطبرى وق رأ بها ابن سوارأيضا على أبى على العطارو قرا 
بها على الطبرى يعى إبراهيم بن أحمد بن (سحاق المالكى البغدادى الإمام الثقة . 
طريق ی بكر الشذانی وهى السادسة عن ابنبويان من طريقين . طريق الخبازى 
من‌الکامل قرأيها على منصور ب نأحمد القهندزى وقرأيها على أب الحسين على بن 
مد الخبازى . وطريق الكارزيى من ثلاث طرق من التلخيص قال أبو معشر 
قرأت على أنى عبد اللہ عمد بن الحسين الفارسى يعنى الکارزیی ومن الميج 
قال سبط الخياط قر أت بها القرآن على الإمام أب الفضل عبد القاهر بن عبدالسلام 
وأخبری أنه قرأ بها على الإمام أبى عبد الله الکارزیی ومن طريق 
أبى الكرم قرأ بها على الشريف أب الفضل وقرأ بها على الكارزيى وقرا 
الكارزيى والخبازى على الإمام أبى بكر أحمد بن نصر بن منصور الشذائى 
(نهذه) أربع طرق للشذائی . طريق أبى آحد الفرضى وهی السابعة عن ابن 
بوبان من سبع طرق. طريق أنى الین الفارمى وهی الأول عن الفرضی‌من 
التجريد قال ابن الفحام قرأت على بى الحسين نصر بن عبد العزبز الفارمى . 
طريق المالى وهی الثانية عن الفرضی من طريقين من کناب الروضة لهومن 
کناب الكافى قرأ بها ابن شرع على الاک . طريق الطریثیی وهی ال عن 
الفرضى من كتاب التلخيص قال أبومعشر قرأت بها على أبى الحسن على بن 
الحسين بن زكريا الطريئيئى . طريقا أبى على العطار وأبى الحسن الخياط وها 
الرابعة والخامسة عن الفرضی من کناب الستنیر ؛ قال ابن سوارق أت ,ها على 
الشيخين أبى على العطار المؤدب وأبى الحسن على بن محمد الخباط وهی أيضا ' 
فى الجامع له . طريق غلام الحراس وهی السادسة عن الفرضى منكتاب الكفاية 
الكبرى قال آبو العز قرأت بها على أبى على الحسن بن القاسم الواسطى يعى 
غلام الحراس . طريق أبى بكر الخياط وهی السآبعة عن الفرضى منئثلاث طرق 


. قراءة نافع من رواية قالون من طريق بى نشيط ۱۰۱ 
من الصباح قال أبو الكرم أخبرنامها أبوبكر الخياط ومن كتاب غاية الاختصار 
الحمذانى قرأت القرآن جع على أبى بكر مد بنا لسین‌الشیبانی وأو منصور بحى 
ابن الخطاب بن عبيد الله اليزازالورى ببغداد وأخيرنى أمهماقرآ على أبى بك رجمدبن 
على بن مد الخياط ؛ ومن کتاب الكفاية فى القرا آت الست قرأ بها أبو القاسم 
هبة الله ن أحمد الخربرى على أبى بكر اشاط المذكور فى شعبان ستة إحدى 
وستين وأربعائة (قلت) وهذا إسناد لامزيد على علوه هع الصحة والاستقامة 
يساوى فيه أبو الهن الکندی أباعمرو الدانى وأا الفتوح الخشاب وان 
الحطيثة ونظراءهم ونساوى نحن فيه الشييخ الشاطى من اسناده المتقدم ومن 
اسناده الآتى عن القراز نساوی شيخه آبا عبد اله النفزی حى كأنتى أخذتها 
عن ابن غلام الفرس شيخ شيخ الشاطى لو توف ابنغلام الفرس ف الحرم 

سنه سبع وأربعين وخمسمائة وقرأ أبو بكر الخياط وأبو على غلام امراس 
وأبو الحسن الخياط وأبو على العطار والطريثيئى والالک والفارسى سبعتهم 
على ألى أحد عبيد ا بن مد بن أحمد بن مد بن على بن مهران بن أنى 
مسل الفرضى . وقرأ الفرضى و الشسذانی والطبرى و این مهران وابن العلاف 
واین الحباب وابراهم بن عمر سبعتهم على أنى الحسين أحمد بن عثهان بن جعفر 
ابن بويان البغدادی القطان الحربى.. فهذه ثلاث وعشرونطريقاً عنابنبويان. 
ومن طريق القزاز طريقان الأولى طريق صاخ بن [دريس عنه نمان طرق : 
الأول . طريق.ابن غصن قرأيها الشاطی على النفزی على ابن غلام الفرس على 
أبى الحسن عبدالعزيز بن عبد املك بن شفيع على عبدالله بنسهل على أب سعيد 
خلف ن‌غصن الطائى . الثانية طريق طاهر بن غلبون من کتابه التذ كرة . الثالثة 
طريق ابن سفيان من ثلاث طرق من كتابه المادى ومن كتاب الهداية قرأ يها 
المهدوى على على بن سفیان ومن کتاب تلخیص العبارات قرآما ابن بليمة عل 
شيوخه عنّهانين بلالوغيره عنه . الرابعة طریق مکی من كتايهالتبصرة . الخامسة 
طريق ابن أنى الربيع من كتاب الإعلان قرأ بها الصفراوى على اليسع بن حزم 





۲ قراءة نافع من روایة قالون من طريق اللوانی 


على القصبى على أبى عمران اللخمى على أبى عبر أحمد بن أبى الربيع الانداسی 


السادة طريق ابن نفیس من کتاب التجر ید قرآها ابن الفحام على أبى لاس 
آجد بن سعید بن أحد بن نفس المصرى. السابعة طريق الطلینکی من کنانه 
الروضة . الثامنة طريق ابنهاشم من كتايه الكامل قرأ بها امذلی على أبى العباس 


a‏ الصری وقرأء بها ابن غصن وطاهر وان سفيان و مکی وان 


أبى الربيع وان نفیس والطلدكى وابن هاشم ما نييم على الامام أب الطيب . 


عبد انعم بن عبيد الله بن غلبون بن المبارك ال حى وقرأ على أبى سبل صا بن 
إدر يس بن صا بن شعيب البغدادى الوراق نو یل دءعشق ۰ طريق الدار قطی 


عن القراز وهی الانية عنه قرأت ا على ان الابان وقرأ على ابن مؤمن رقرأ 


على أحمد بن غزال وقرأ على الشريف الداعى وقرأ على ابن الكال وقرأ على 
الحافظ أبى العلاء وقرأ على أبى على الحسن بن أحمد بن الحسن الخداد وقرأ على 
ی بكر أحمد بن الفضل الباطر قانى آخبر ناحمدين ابراهم بن أحمدقراءة عليه أخيرنا 
الحافظ أبو الحسن على ابن عمر بن أحمد بن مهدى الدارقطى . و قر هو وصالح 
ابن إدريس على ألى الحسن على ابن سعد ابنالحسن بنذقابة البغدادى القزاز 
(نهده ) إحدى عشر طريقاً عن القزاز وقرأ القزار وابن بويان على القاضى 
أبى بكر آحمدبن‌ممدین بز يد بن ال شعث بن حسان العنزی البغدادی المعروف 
بای حسان وقرأ على ی جعفر مد بن هارون الربعى البغدادى المعروف بای 
نشيط (فهذه) أربع وثلاثرن طريقا لأبى نشيط 

ل(طريق الحلوانى عن قالون) من طريق ابن مهران عن الحلوانى من خمس 
طرق ۰ فالآولى طريق أبنشنيوذ من طريقين . طريق السامى وهی الآولىعن 
ابن شلبوذمن أر بع طرق : أولاها فارس بن أحمد قر أيها عليه أبو عمروالدانی 
ومن كتاب التجر يد قرأ بها ابن الفحام على أنى الحسن عبد الباق بنفارس وقراً 
على أبيه . ثانيما ابن نفيس من كتاب تلخيص العبارات قرأبها ابن بليمة عليه 


قراءة نافع من رواية قالون من طريق الماوانی ‏ ۰ ۱۰۳ 
ومن كتاب التجرید قرأ مها ابن الفحام على ابن نفيس أيضاً ٠‏ ثا ہا الطرسومى 
من کتابالجتی . رابعتهاالخررجى م كناب القاصد . وقرأالخررجى و الطرسومی 
وابن نفيس وفارس أربعتهم على أى أحمد عبدالله بن الحسين بن حسوتف 
السامری فهذه ست طرق لأسامرى ۰ طريق المطوعى وهی الثانية عن ابن شنبوذ 
من طر یقین : أو لاهماالشر بف من كتاب المج قرأ بها سبط الخياط على الشريف 
أبى الفضل عبد القاهر بن عبد السلام العباسى . وثانيتهما المالسكى من کتاب التجرید 
خآ أبن الفحام على أبى اسحاق ابراهم بن اسماعيل المالكى 'وقرأ مم المالكى 
العباسى على أنى عبدايّ مد بن .سین الكارز یی وق رأ الكار زينى على أنى العباس 
الحسن بنسعيد المطو عى. وقرأ المطوعى والسامرى على الامام أنى الحسن ممدبن 
أحمد بن أيوب بن شنبوذ ۰ فهذه مان طرق لابن شنبوذ» وذ ذ کر ابن الفحام 
أن الكارزينى قرأعلى ابن شنبوذوهو غلط وتبعهعلى ذلكالصفراوىوالصواب 
أنه فرأ على العلوعی عندكا صرح به فى الهج . طريق ابن ماهد وهی الثانية عن 
ابن أبى مهران من كتاب السسبعة لابن مجاهد من الثلاث الطرق النقدمة فى 
أسائيد كتاب السبعة . طريق النقاش وهی الثالثة عن ابن أنى مهران من تسح 
طرق . طريق المامى وهی الأ ولى عن النقاش من إحدى عشر طريقاً :أولاها 
أبو على المالى من كتاب الروضة له . ثانيتها طريق أحمد بن على بن هاشم 
تالا طريق الحسدين بن أحمسد الصفار من كتاب الروضة للمعدل قرأ عليه بها . 
رابعتها طريق أبى على الحسن العطار . خامستها طریق یی على ا لجسن الشرمقانى . 
اهاط الحسن على الخياط من ال امع له ومن كتاب المستنير قرأها 
علهم بها ابن سوار . سابعتها آبو على غلام اهر اس من كتابى الارشاد والكفاية 
قرأ عليه با أبو العز . ثامنتها أبو بكر الخياط من كناب ابة الاختصار قرأ يا 
الممدانى على أبى بكر مد بن الحسدين الشيبانى ومن الكفاية فى الست قرأ مها 
اللكندى على ابن الطبر وقرأ بها لشیبی وابن الطبر على أبى بكر الخياط .تست 


۱۰ قراءة نافع من رواية قالون من طريق | لوانی 
ابو الطاب أحمد بن على الصوفى فرأت بها على ابن البغدادى على الصائغ على 
أبن فارس على الكندىعلى أبى الفضل عمد بن المهتدى بابلهومن غايةالاختصار 
قرأبها الهمذانى على أبى غالب عبيد الله بن منصور الغدادی وقرأءها هو وان 
المهتدى بالله على أبى الخطاب . عاشرتها رزق الله بن عبد الوهاب القيمى قرأت 
بها على التقى المصرى على التقى الصائغ على ال کال الاسكندرى على أبى الین على 
مد بن اضر احولى ومن الصباح لى الکرم قرأ مها هوواحول على ند 
رزق الله القيمى. الحادية عشر طريق أب الحسين الفارمى قرأت بها بض الات 
على شیوخی الثلاثة المصريين على الصائغ على ال کال الضرير على أبى الجودعلى 
الخطيب على الخشاب على أنى الحسين نصر بن عبد العزيز الشيرازى الفارسی . 
ورا بها الفارمى ورزق الله وأبو الخطاب والخاطان وأبوا على والصفار 
وغلام اراس والمالكى وابن هاشم الاحد عشر على الاستاذ أبى الحسن على 
أبن أحمد بن عمرو الماى فهذه ست عشرة طريقاً للحهای . طريق العلوى وهی 
الثانية عن اانقاش من كتا أي العز قرأ بها على ألى على الواسطى وقر أ يها على 
أبى مد عبد الله بن الحسين العلوى . طريق الشريف ألى الاسم الزيدى وهی 
الثالثة عن النقاش من تاخيص أي معشر الطبری قرأ على أبى القاسم الزيدى . 





طريق السعيدى وهی الرابعة عن النقاش من كتاب التجر يد قرأ بها ابن الفحام 
على ألى حسين الفارسى وقرأ بها على أنى الحسنعلى بن جعفر السعيدى . طریق 
إبراهم الطبرى وهی الخامسة عنهمن كتاب المستنير من طر يقين : أفى على العطار 
وأبى الشرمقانی قرأ بها علپما ابن سوار وقرأ کلاهما على آی إحاق إبراهيم 
ابن أحمد الطبری . طريق ابن العلاف وهی السادسة عنه من الستتیر أيضا 
قرأ بها ابن سوار عل الشرءقاتى وقرأ ما على أبى الحسن على بن مد 
الملاف . طريق البرواف وهی السابعة عنه من طريقين : أب على العطار 
من المستنير قرأ بها عليه ابن سوار وطريق أبى على الواسطى من الارشاد 


قراءة ناف منروأية قالون‌من‌طریقی الحلواتى ۱۰۰ 
والسكفاية الكبرى قرأ عليه بها أبو العز وقرأ العطار وأبو على على أبىالفرج 
عبد املك بن بكران الپرواف . طريق الشنبوذی وهی اشامنة عنه من 
کتاب المج قرأ بها سبط الخياط على الشريف أبى الفضل وقرأ بها على 
الكارزينى وقرأ على أبى الفرج محمد بن أحمد الشنيوذى . طريق ابن 
الفحام البغدادى وهی التاسعة عنه من الارشاد والكفاية الكبرى قرأ بها 
أبو العز على أبى على وقرأ على الى محمد الحسن بن محمد بن يحى بن الفحام 
البغدادى وقرأ ابن الفحام والشنبوذى والهروانى وابن العلاف والطبرى 
والسعيدى والشريف الزيدى والعلوى والمای تسعتهم على ألى بكر محمد 
. ابن الحسن بن زياد النقاش فهذه تسح وعشرون طريقاً للنقاش . طريق أفى بكر 
المنق وهی الرابعة عن ابن أبى مهران م أربع طرق . الاو أبو على 
البغدادى عنه قرأ بها الدانى على أنى الفتح وقرأ على عبد الباق بن الحسن 
وترأ على أنى على محمد بن عبد الرحمن اليغدادى : الثانسة الشنوذی عن 
المنقى من طريقين : الج والكامل قرأ بها السبط على الشريف أنى الفضل 
وقرأ يها الشريف واهذلى على الكارزينى وقرأ بها على أبى الفرج الشنبوذی. 
الثالثة الطوعی عن المنقى من کتابالکامل قرأها امذلی على أنى نصر منصور 
ان أحمد القهندزى وقرآما على أبى الحسين على بن محمد الخبازى وقرأما 
عل أبى الاش المطو عى . الرابعة الشذاثی عن المنقى من طريقين اليج 
والكامل قرأ ما السبط عل الشريف أ الفضل وقرأ بها على الكارزينى 
وقرأها الحذلى على أنى نصر بن أحمد وقرأ بها على أبى الحسين الخبازى وقرأ بها 
الخازى والکارزیی على أ بكر الشذاتى وقرأ الشذائی والمطوعى والشنبوذى 
والبغدادى أربعتهم على أنى بكر أحمد بن حماد الثقنى المنقى المروف بصاحب 
المشطاح ؛فهذه ست طرق للمنقى . طريق ابن مهر ان وهى الخامسة عن ابن »هران 
من كتاب الغاية له من الطرق‌الاربهة المذكورة فى اسنادها وقرأهو والنقی 


۱۰۹ قراءة نافع من رواية ورش‌من طريق الازرق 
والنقاش وابن جاهد وان شنبوذ الزسة على أف على الحسن بن العباس بن 
یی مهران الجال_بالجيم ‏ إلا أن ابن مجاهد قرأ عليه الحروف فقط . فهذه 
خمس وأربعون طريقا لابن أنى مهران عن الاوانى . طريق جعفر بن مد عن 
الماوان وهی الثانية عنه عن قالون من طريقين . طريق النهروانى وهی الأولى 
عن جعف رمن ثلاث طرق . الآولى طريق أب على من المستنير قرأ بها أبن سواز 
على أنى على العطار . الثانية طريق أَبىأحمد من الكامل قرأ بها الل على أب آحمد 
عبد اللك بن عبدوية العطار . الثالثة طريق أب الحسن الخياط من الجامع وقرأ 
بها الخناط والعطاران على أبى الفرج ج الهرواى. طريق الشای وهی الثانية عن 
جعفر من الكامل قرأ بها الى على اى احمد العطار وق رأ بها على أب بكر أحمد 
ابن تمد الشاى وقرأ الشای والتهروانی عل أبى القاسم هبة الله بن جعفر بن 
مد بن ليم البغدادى وقرأ على أبيه جعفر بن عمد (فهده) أرب طرق عفر 
وقرأ جعفر وابن أنى مهران على أبى لسن اد بن يزيد الملوانى إفهذه) 
تسح وأزبعون طریقاً للحلوانى عن قالون 

وقرأ الحلوانى وأبو نشیط على ابی موسى عيسى بن مينا بن وردان بن عیسی 

ابن عبد الرحمن بن عمر بن عبد الله الزرق الملقب بقالون قاری الدينة (فهذه) 

"ثلاث ومانون طريقاً لقالون من طریقه 

رواية ورش) طريق الازرق عنه . من طريق النحاس من مان طرق 
عنه . طریق أحمد بن أسآمة وهى الأ ولى عنه من طریقی الشاطبية والتيسير ؛ قال 
الدانى قرأت بها القرآن‌کله على ألى القاسم خاف بن ابراهيم بن عمد بن خاقان 
المقرى عصر وة اا اا بن آحد التجبی . طريق 
الخياط وهی الثانية عن النحاس قرأ بها الشاطى على النفزى على ابن غلام الفرس 
على أبى داود على الدانى على خاف بن ابراه يم على أبى عبد الله عمد بن عبد الله 
الانماطى على أبى جعفر أحمد بن اسعواق اراھ الخياط . طريق ان آن‌الرجاء 


قراءة نافع من رواية ورش من طريقالازرق ۱۰۷ 
وهی الثالثة عن النحاس قرأ بها آبو عرو الداتى على خلف بن ابراهيم وقراً 
عن التحاس من ثلاث طرق . الآولى أبو غائم من ثلاث طرق منكتاب الهداية 
قرأ بها لهدوی على القنطری بمكة وقرأيها على أبى بكر مد بن الحسن الضرير 
ومن كناب الجتى لعبد الجبار الطرسوسى ومن كناب الكامل قرأ بها الهذلى على 
أبى العباس أحمد بن على بن هاشم واسماعيل بن رو بن راشد وقرآ على 
أبى القاسم أحمد بن الإمام أبى بكر الاذفوى وقرأ أبو بكر الضرير والطرسومى 
وأبو القاسم على ألى بكر مد بن على بن أحمد الاذفوى وقرأ الاذفوى على 
أبىغاتم المظفر بن أحمد بن مدان . الثانية ابن عراك عنه أيضأ من كتاب الكامل 
قرأ بها ادلی على أبى العباس أحد بن على بن هاشم وقرأ بها على أبى حفض 
عمر بن مد بن عراك . الثالثة الشعرانى عن ابن هلال أيضا من الكامل قرأ بها 
المذلى على أنى نصر عل الخبازى على زيد بن على على أنى الحسن أحمد 

ابن مد بن هيم الشعرانى وقرأ الشعرانى وابن عراك وأبو غاتم الثلاثة عل ىأني 
جعفر أحمد بن عبدالله بن مد بن هلال 2000 لاف وهی الخامسة عن 
النحاس من أربع طرق . طریق الدانى قرأ بها على أبى الفتح فارس بن آحد ومن 
كتابى التجر يد و تلخيص العبارات قرأ بها ابن الفحام واين بليمة على أبى الحسن 
عبد الباق بن فارس ومن الكامل قرأ بها الحذلى على تاج الائمة ابن هاشم وقرأبها 
الحذلى أيضاً على اسماعيل بن عرو وقرأبها فارس وعبدالباق وابنهائم واسماعيل 
الأربعة على ابن عراك وقرآیبا ابن عراك على أبى جعفر حمدان بن عون بن حکم 
الخولانى . طريق أب نصر الوصل وهی السادسة عن النحاس من طريق أبى 
معشر والكامل قرأ بها أبو معشر الطبری وأبو القاسم المذلى على الامام أي 
الفضل عبد الرحمن بن أحمد بن الحسن الرازىوقرأً بها 50 الحسن بن ند 
ابن الفحام وقرا بها على أنى نصر سلامة بن الحسن الموصل . طريق الأهناسى 





7 رم 


۸ قراءة نافع من رواية ورش هن طريق الازرق 
وهی السابعة عن النحاس من طريقين من الکامل قرأءها امذلی على أبى نصر 
وقرأ بها على الخبازى وقرآیها أيضا على أبىالمظفر وقرأبها على الخزاعى وقرآبها 
على أبى بكر الشذائى و قرأ يها على أبى عبدالله عمد بن ابراهيم الأهنامى . طريق 
أبن سبدو الثامنة عن النحاس من طريقين من کتاب الكامل قرأيها الهذلى 
على أبى نصر العراق وقر أعلى أبى الحسين الخبازى وقرأبها على أبى بكر الشذائى 
وقرأ بها الحذلى آیضاً على اسماعيل بن عمرو وقرأعلى غزوان بن القامم الازف 
وقرأ غزوان والشذائ على أب الحسن بن شنبوذ وقرأ هو والاهنامى والموصل 
والذولانى وابن هلال وابن أبى الرجاء والخياط وان أسامة ثمانيتهم على آي 
الحسن اسماعيل ين عبدالله بن عر والنحاس المصرى (إفهذه) تسع عشرة طر تا 
إلى انحاس . طريق ابن سيف عن الازرق من ثلاث طرق . الا ول طريق أي 
عدى من سبع طرق . الأأولى طاهر من‌طریق الدانى والتذ كرة قرآماالدانی على 
أبى الحسن طاهر بن عبد المنعم بن غلبون . الثآنية طريق الطرسومى من طربق 
العنوان وانجتى قرأمها آبو یلام بن خلف على أبى القاسم عبد الجبار بن أحمد 
الطرسوسی . الثانيةطريق ابن نفيس من ثلاث طرق الكافى لابن شري والتلخيص 
لابن بليمة والتجريد لابن الفحام قرأ بها ثلائتهم على ألى العباس أحمد بن سعيد 
ابن نفيس . الرابعة طريق مک من التبصرة کی . الخامسة طريق اوق من 
تحريد أبن الفحام و تاخرص أبن بليمة قرآنها عل عبد الباق بن فارس وقرأيهاعلى 
أبى القاسم قسیم بن تمد بن مطير الظهراوی وقرأ بها على جده أنى مد عبدالله بن 
عبدالرحمن الظهراوى !1و فى . السادسةطريق أبى ممداسماعيل بنعمروبنراشد 
الحداد المصرى من کناب الكامل قرأ بها الحذلى عليه بالقيروان . السابعة طريق 
تاج الائمة أبىالعباس أحمد بن على بن هاشم المصرى من الكامل قرآها عليه أبو 
القاسم الهذلى بمصر وق رأتاج الائمة وأبو مد الحداد والحوفى ومكى وابن نفیس 

۹1 وطاهر سبعتهم على أبى عدى عبد العز يز بن على بن مد بن اسحاق 





قراءة نافع من رو اية ورش من طریق الاصمانی ۱۰۹ 
ابن الفرج الصری (( فهذه) ائنتاعشرة طریفاًعن آی‌عدی . طریق أبن م وان 
وهی الثانية عن ابن‌سیف من ثلاث طرق طريق الارشاد لا ی الطيب عبدال 
ابن غلبون و التذ كرة لطاهر بن عبد انعم بن غلبون ومن الکامل قرأبها الهذلى 
على أبن هاشم وق رأهاءلى عبدالمنعم بنغلبون وقرأ عبد المنعم وطاهر على أن اماق 
ابرأهيم بن مد بن مس وان الشای الاصل ثم المصرى» عبد للنم جميع القرآن» 
وطاهر الحروف.. طریق‌الاهناسی وهی الثالثة عن ابن سيف طريق وأحدةمن 
الکامل قرأ بها المذلى على منصور بن أحمصد وقرأ على أبى الحسين على بن جمد 
الخبازى وقرأ بها عل أحمد بن نصر الشذای وقرأ على ألى عبدالله مد بن برأهم 
الاهناسی وقرأ الاهناسی وابن مروان وأبوعدى على أبى بكر عبد الله بن مالك 
ابن عبدالله بن يوسف بن سيف التجيى المصرى إفهذه) ست عشرة طر يقاً إلى 
ابن سيف وقرأ ابن سيف والنحاس على أبى يعقوب يوسف بن مرو بن يسار 
المدلى ثم الصری المعروف بالازرق» وهذه مس وثلاثون طريقاً إلى الأزرق 
عن ورش . 
((طريق الاصيهاق) عن أصحابه عن‌ورش فن‌طریق هبة الله من أربع طرق : 
الجامى وهی الأ ولى عن هبة الله من اثنتى عشرة طريقاً . أبو الحسين نصر بن 
عبد العزيز بن أحمد بن نوح الفارسی من کتاب التج ريد قرأ بها عليه اب نالفحام. 
أبو على الحسن بن القاسم الواسطى من طريقين كناب الكفاية الکری قرأ 
عليه يها ابو العزالقلانسى »ومر كتاب غاية الاختصار قرأ بها أبو العلاءعلى 
أبى العز القلانسى . أبو على الحسن بن على العطار من کتاب الستنیر قرأ عليه يبا 
أبوطاهر ان‌سوار . أبو على المالكى من كتاب الروضة له. أبو نصر أحمد بن 
مسرور بن عبد الوهاب ا لباز البغدادى من كتاب الكامل قرأ عليه بها الحذلى . 
أبو الفتح بن شیطا من كتابه التذكار . أبو القاسم عبد السيد بن عتاب الضرير 
من كناب المفتاح لابن خيرون قرأ عليه بها أبو منصور عمد بن عبد املك بن 


۱۱۰ قراءة نافع من رواية ورش من طريق الاصهاتی 
خیرون . البيع وابن سابور من روضة العدل قرأ بها عليهما أعنى آبا عبد اه مد 
بن أحمد بن ارادم الببع وأبا نصر عبد الملك بن على بن سابور من الاعلان 
بسنده اليه . أبو سعد أحمد بن المبارك الا کفانی. أبو نصر أحد بن على بن مد 
الحاثمى من المصباح لای الكرم قرأ بها على الا ول جميع القرآن وعلى الثانى إلى 
آخر سورة الفتح . رزق الله بن عبد الوهاب القيمى البغدادى . طريق احول 
قرآت بها على ابن الصائغ وقرأ بها على الصائغ على ابن فارس على الكندى على 
انحولی على رزق الله وقرأ رزق الله ؛ وألبيع #واين اپور وأبو سعد الا کفاف 
وأبو نصر الاشمى » وعد السيد» وابن شيطا »وأبو نهر والمالکی› وأبو عل 
العطار » وأبو على الواسعلی » والفازمى » الاثنا عشر على أبى الحسن على ابن أحمد 
الجاى إلا آالا كفانىق رأ عليه إلى آخر الجرء من سب فهذه )خمسة عش رطريقاً 
للحامى . طريق الثبر وانی عن هبة الله وهی الثانية عنه مر ثلاث طرق عنه 
( الآولى ) طريق أب على العطار من كتاب المسآنير قرأ عليه بها ابن سوار 
ل( الشانة ) طريق أب على الواسطى من كفاية أبى العز قرأعليه پا آبو العز 
القلانسى ومن غاية أبى العلاء قرأ يهاعلى أبى العر عن‌الواسطی لإ الثالثة )طر يق 
أبى الحسن الخياط من كتابه الجامع وق رأ بيا هو وأبو على العطار والواسطی‌علی, 
أبى الفرج‌عبد لك بن بكر ان النبروانى فهذهأ ربع طرق لنپرو نی . طريق الطبری 
عن هبة الله وهی الثالثة عنه من تلخيض أبى معشر قرأ بها على ألى على الحسين بن 
عمد الصيدلانى وقرأ على آی حفص عر بن على الطبرى التحوی ومن کتاب 
الاعلان بسنده اليه فهذه طريقتان للطبرى . طريق أبن مهران عن هبة الله وهی 
لإ الرابعة ) عنه من کناب الغاية للامام أبى بكر بن مهران وقرأ بها ابن مهران 

۱ والطبرى والنهروانى وال جامى اللأربعة على أنى القاسم هبة الله بن جعفر بن مد 
اين مين البغدادى . فهذه اثنان وعشروت طربقا إلى هبة الله . ومن طريق. 
الطوعی عن الاصهانی من ثلاث طرق ٠‏ طريق الشريف أب الفضل وهی 


قراءة نافع من رواية ورش من طریق الا صمانی ۱۱۱ 


( الأولى) عنه من كتابى المميج وااصباح قرأ مها سبط الخباط وأبو الکرم‌علی 
آی الةضل العبامى المذ كور . طريتقأبى القاسم اذل وهی لإ الثانية 6 . طريق 
أبى معشر الطبری وهی ( الثالثة ) وقرا الشر رف آبو الفضل والهذلى والطبری 
على أبى عبد الله الكارزينى وقرأ بها على ألى العباس الحسن بن سعید بن جعفر 
المطوعى العباد ای فهذه أربع طرق للمطوعى وقرأالمطوعى وهبة الله على ألى بكر 
مد بن عبد الرحيم بن شبيب بن يزيد بن خالد الا دی الا صہ انی . فهذه ست 
وعشرون طريقا إلى الاصيهانى . وقرأ الأصبهانى على جماعة من آصعاب ورش 
وأصحاب أحابه فاصحاب ورش أبو الربيع سایان بن داود بن حماد بن سهد 
الرشدییو يقال أبن آخی الرشد یی‌وهو ابن ابن آخی‌رشدین بن سعد وأبويحى 
مد بن عبد الرحمن عبد الله بن بزید المالكى » وأبو الا شعث عاص برس سعیف 
المرمى بالهملات. وأبو مسعودالاسود اللون الدی. وسها من یواس نن 
عبدالاعل ااصری. وأما اصحاب آصحاب و رش فا القامم مرا نز افر 
الصری وأبو العباس الفضل بن يعقوب بن زياد المراوی وأبو على الحسين بن 
الجنيد الملكفوف؛ وأبو القاسم عبد الرحمن ويقّال سلمان بن داود بن أبى طيبة 
للصری وقرأ »واس على يونس بن عبد الاعلى وداود بن اف طيبة وقرأ الفضل 
ابن يعقوب على عبد ااصمد بن عبد الرحمن الهتق وقرأ الکفوف على أصماب 
ورش الثقات وقرأ ابن داود بن أنى طيبة على أبيه وقرأ أبو يعقوب الازرق 
وسلمان الرشدیی ومد بن عبد الله المكى وعاس الحرسى والاسود اللون 
ویونس بن عبد الاعلى وداود بن أبى طيبة وعبد الصمد العتق على أبى سعید 
علمان بن سعيد بن عبد الله بن مرو بن سایمان بن ابراه القرشی مولام القبطى 
المصرى الملقب بورش (فهذه) إحدى وستون طریقاً لورش وقرأقاوت 
وورش على أمام المدينة ومقرئها أبى دوم ويقال أبوالحسن نأف بن عبد الرحمن, 
ابن أبى نعم اللي مولام الدنی لإفذاك) مائة وأريع وأربعون طرية] عن نافع 


۱۱۴ ترجمة نافع ورواته وطرقه 
وقرأ نافع على سبعين من التابعين منهم أبو جعفر وعبد الرحمن بن هرمز 
الأعرج ومسل بن جندب ومد بن مسل بن شهاب الزهرى وصالم بن خوات 
وشيبة بن نصاح ويزيد بن رومان. فاما أبوجعفر فسيأتى على من قرأ فى قراءته 
وقرأ الاعرج على عبد اله بن عباس وأنى هريرة » وعبد الله بن عياش بن 
أبى ربيعة اخزوی . وقرأ مس وشيبة وابن رومان على عبد الله بن عياش بن 
أبىربيعة أيضاً وسمع شيبة القراءة منعمر بن الخطاب وق رأ صا عل ىأبى هريرة 
وقرأ الزهرى على سعيد بن السیب . وقرأ سعيد على ابن عباس وأبى هريرة . 
وقرأ ابن عباس وأبو هريرة وابن عياش على أبى بن كعب وقرأ ان عباس 
أيضاً على زید بن ثابت وقرأ أبى وزید ور رضى الله عنهم على رسول لله 

مل اه وس 

وتوف نافع سنة تسم وستین ومائة على الصحیح ومولده فى حدود سنة 
سبعين و صله من اصبهان وکان اسود اللون حالکا وکان امام الناس ف القراءة 
بالحدينة » انتهت اليه رياسة الاقراء بها وأجمع الناس عليه بعد التابعين » أقرأ بها 
أكثر من سبعين سنة قال سعيد بن منصورسمعت مالك بن أنس يقول قراءة أهل 
المد ية سنة قيل له قراءة نافع قال فم وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل سألت 
أبى آی القراءة أحب اليك قال قراءة أهل المدينة قلت فان لم تكن قال قراءة 
عاصم وكان نافع إذا تکام يشم من فيه راحة المسك فقيل له أتطيب فقال لا 
ولكن رأيت فيا يرى النائم النى صلى الله عليه وس وهو يقرأفى ف فن ذلك 
الوقت أشم من فى هذه الرائحة 

( وتوف قالون) سنة عشرين ومائتين على الصواب ومولده سنة عشرين 
ومائة وقرأ على نافع سنة خمسين واختص به كثيراً فيقال إنهكان ابن زوجته 
وهو الذى لقبه قالون لجودة قراءته فان قالون بلغة الروم جيد (قلت) وكذا 
سمعتها من الروم غير أنهم ينطةون بالقاف كافا على عادتهم » ركان قالون قاری 


ترجمة نافع ورر اته وطرفه ۱۱۳ 
المدينة ونحویبا وکان اصم لا يسمع البوق فاذا رى عليه القرآن يسمعه و قال 
قرأت على نافع قراءته غير مرة وكتبتها عنه وقال قالي نافع تقرأ على اجلس 
ال اصطوانة حنی آرسل اليك من یقرا عيك 

وتو ورش صر سنة سبع و تسعين ومائة ومولده سنةعشر ومائة » رحل 
إلى المدينة ليقرأ على نافع فق رأ عليه أربع ختمات فته عمس و شبن وهائة 
ورجع إلى مصر فانتهت اليه رباسة الاقراء ما فل ينازعه فا منازع مع براعته 
فى العربية ومعرفته بالتجويد وكان حسن الصوت قال يونس بن عبد الاعلى 
كان ورش جحد القراء: حسن الصوت إذا ہمز و عد ويشدد وبين الاعراب 
لا مله سامعه 

وتوف آبو نشيط سنة تما وخمسين ومائتین ووم من قال غير ذلك 
وکان ثقة ضابطاً مقرما جلبلا عقا مشهوراً قال ابن أبى حاتم صدوق “معت 
منه مع أبى بداد 

وتوف الهلواتى سنة خمسين ومائتين وكان أستاذأ كبيراً إماماً فى القرا آت 
عارفا ماضابطا ه1 لاسیا فىروابى قالون وهشام رحل إلىقالون إلىالمد نةم تين 
وكان ثقة متقناً 

وتوف ابن بو بان سنة أربع وأربعين وثكائة ومولده سنة ستين ومائتين 
وكان ثقة كبيراً مشهوراً ضابطاً وبوبان بض الباء الموحدة وواو ساكنة وباء 
آخر الحروف ركان ابنغلبون يقولفيه ثو بان بمثلثة “م مو حدةوهو تصحيف منه 

وتوف القراز فها أحسب قبل الأربعين وثذالة وكان مقر ثقة ضابطاً ذا 
إتقان و حقیق وحذق ۱ 

وتوفى ابن الأشعث قبيل الثثيائة فا قاله الذهى وكان إماما ثقة ضابطاً 
حرف قالون انفرد باتقانه عن ألى نشيط ` ۱ 

وتوف ابنأىمهران سنة تسع ومانن ومائّين وكان مقرئا ماهر ام حاذقا 

[ م۸ ۱] 


14 ترحمة نافع ورواته رطرفه 
يبي ا 








و توق جعفر بن عمد فى حدود النسعين ومائتين وكان قا برواية قالون 

ضابطاً لها 00 

وتوف الازرق فى حدرد سنة أربعين ومائتين وكان حققاً ثقة ذا ضط 
وإتقان وهو الذی‌خلف ورشاً فى القراءة والإقراء بمصر وكان قد لازمه مدة 
طويلة وقال كنت نازلا مع‌ورش ف الدار فقرأت عليه عشرين ختمة من حدر 
ونحقيق » تأما التحقيق فکنت أقرأ عليه فى الدار الى يسكها وأما المدر فكنت 
أقر أ عليه إذا رابطت معهبالاسكندرية » وقال أبو الفضل الخراعى أدركت أهل 
مصر والمغرب على رواية ألى يعقوب يع الازرق لايعرفون غيرها 

وتو الأصبهاق ببغداد سنة ست و تسعين ومائتين وکان ماما فى رواية 

ورش بط تام الثقة و العدالة رحل فها وقرأ على آصحاب ورش واصاب 
آصابه کا قدمنا ثم نزل بغداد فكان أول من أدخاها العراق وأخذها الناس عنه 
حی‌صار آهل العراق لايعرفون رواية ورش من‌غیر طریقه ولذاك نسبت اليه 
دون ذ كر أحد من شيوخه» قال الحافظ آبوعمرو الدانی: هو إمام عصره فى 
قرأءة نافع روأية ورش عنه لم ينازعه فى ذلك أحد من نظرائه وعل مارواه أهل 
العراق وم نأخذ عنم إلى وقتنا هذا 

و توف الاس فيا قاله الذهی سنة بضع و ثمانين و مائتین وكان شيخ مصر فى 
روابة ورش محققاً جليلا ضابطاً نيلا 

و توف أبن سيف يوم اممعة ساخ جمادی الاخرة سنة سبع وثلائة بمصر وکان 
ماما فى القراءة متصدرآ ثقة انوت اليه مشرخة الاقراء بالدبار المدمرية » بعد 
الازرق وعمر زمانا وقد غاط فيه اپا غليون فسمياه مدآ رهو عبدای کا قدمنا 

وتوف هبة الله قبيل الخسين وثثمائة فيا أأحسب وكان مقر تا متصدراً ضابطاً 
مشهوراً قال الحانظ أبو عبد الل الذهی فيه : أحد من عنى بالقراءات, تحر فيا 
و تصذر لافراه دهرا ۰ ۰ 


قراءة ابن كثير من رواية البزی من طريق أنى ريعة ‏ ۰ ۱۱۵ 


فالقراءات عارقلما ضارطاهائفة فیارحل فها إلى الأقطار سك ام وآلف 
وأثى عليه الحافظ أبو العلاء الهمذانى وغيره 


وأما قراءة ان كثير 


من روایی البزی وقنبل فرواية البزى عن آصحابه عنه من طريق أبىر يبعةعن 
. البزى . طریق‌النقاش عن أبى ر بيعة من عشرطرق ( الآ ولى) عنهطريق عبدالعزيز 
الفارسى من طر يق الشاطبية والتيسير قرأ مها الدانى على ألى القاس عبد العزیز بن 
جعفر بن مد الفارسى ((الثانبة) طريق المامی عن النقاش من اثنى عشر طر يقاً 
طريق نصر الثنيرازى وهی الول عن الخامى من كتاب التجريد قرأ عليه ابن 
الفحام طریق أبى عل الاک وهی الثانية عن ای من كناب الروضة له والتجريد 
لان الفحام و تلخیص إن هوا اب لفحم غل أن (ساتی الال 
۷ ابن بليمة على عبد العطی السفاقی ومر الکامل وقرأ بها المذلى 
وأبو إسحاق وعبدالعطی على أنى عل المالكى 0 يقا أبىعلى العطار» وفع 
الشرمقای من المستنير قرأ مها عليهما ابن سوار . طريق أبى الحسن الخياط وهی 
الخامسة عن الماعى من كتابىالجامع له والمستنير لابن سوار ومن كتاب المصباح 
قرأ بها أبو الكرمعلى أب القاسم عبدالسيد بنعتاب وقرأ على أب الحسن الخياط . 
طريق أبى على الواسطى وهی السادسة عن الجاى من الارشاد والكفاية 
لاب ألعز قرأ عليه بها أو العز القلانسى ومن غابة الحافظ أى العلاء قرأ بها على 
أنى العز القلانسى . طريق القیسی من الروضة للمعدل قرأ بها المعدل على مد بن 
إراهيم القيسى . طريق ابن هاشم من كتابى الر وضة للمعدل والكامل للهذلى قرآ 
ما عليه . طريقا أحمد بن مسرور وعبدا لك بن سابور و ها التاسعة والعاشرة 
عن الخاى من کناب الكامل قرأ بها علييما الحذلى . طريق أبى فصر أحمد بن على 


۱۹ قراءة ابن كثير من رواءة البزی من طريق أبى رييعة 





الحبارى وهی الحادية عشرعن الخاى من المصباح قرأ بها أبوالكر معليه إلىآخر 

سورة الفتح . طريق عبدالسيد بنعتاب وهی الثانية عشر عن المامی قرأ مهاعليه 
أبو الكرم وقرأ عبدالسيد والهبارى وابن سابور وابن مسرور وابن هاشم 
والقیسی والواسطى والخياط والشرمقانى والعطار والمالكى والشيرازى 
الاثناعشر عل آا لسن ا جامی فهذه تسم عشر طر يق للحاى ([الثالثة» طریق 
الهروانى عن النقاش من كتاب الروضة قرأ عليه ما أبو على المالكى (الرابعة) 
طر بق السعيدى عن النقاش من كتاب التجريد قرأ بها ابنالفحام على أبىالحسين 
الفارسى وقرأ على أبىالحسن على بن جعفر السعيدى ([ الا مببة) طريق الشر يف 
الزيدى عنه من كتابى تلخيص آی‌معشر و الکامل قرأ ها عليه كل من أنى معشر 
الطبرى وی القاسم الهذلى ومن تاخيص این بليمة قرأ يها على ألى معشر بسنده 
(السادسة) عن النقاش طريق ان العلاف من كتاب المداية قرأبها المهدوى 
على أبى الحسن القنطرى وقرأ بها على أبى الحسن على ن مد بن يوسف بن العلاف 
((السابعة) عنه طريق أب إسحاق الطبرى من المستنير قر آها ابن سوار على 
آبوی على العطار والشرمقانی وقرآ با على أنى (ساق [راهم بن أحمد بن اق 
الطبری ‏ الثامنة) طريق الشنبوذی عن النقاش من کتاب الهج قرأ بها سبط 
اباط على أب الفضل العباسی وقرأ يها على مد بن الحسين الکارزینی وقرأ با 
على أنى الفرج عمد بن أحمد الشنبوذى (التاسعة) عن النقاش طريق أنى مد 
الفحام من كناب أنى العز ومن غاية أ العلاء قرأ ها أبو العز على أنى على 
الواسطى وقرأ على أنى عمد الحسن بن مد الفحام السامرى ([العاشرة) 
عن النقاش طريق فرج القاضى من كتاب الروضة قرأ عليه أبو على المالى 
وهو فرج بن مد بن جعفر قاضى تکریت وقرأ فرج والفحام والشنبوذی 
والطبری وابن العلاف والزیدی والسعیدی واللبرواف والخاى والفارمى 
عشرتهم على ألى بكر مد بن امسن بن مد بن زياد بن‌سندبن‌هارون‌النقاش امو صلی 


قراءة ابن كثير من رواية البزى من طريق ابن الحباب ۱۱۷ 





فهذه ثلاث وثلاثون طريقا إلى النقاش . طريق ابن بنان عن أبى رببعة من 
طر يقين من كتابى الصباح لاف الکرم والفتاح لابن خيرون قرأ بها كل من 
أنى الکرم الشهرزوری وأ منصور بن خير ونعلیعبدالسید بنعتاب وقرأيها 
عبدالسيد على أن عدن این بن أحمد بنعبدالله البغدادى ارف وقرأ على 
ألى مد عمر بن تمد بن عبدالصمد بن الليث بن بنان البغدادى وقرأ النقاش 
وابن بنان على أبى ربيعة مدین (سحاق بن وهب بن أن بن سنان الربعى الک 
فهذه خمس وثلاثون طريقاً عن ألى ربيعة 
(طریق ابن الخباب) عن البزى من طريق أحمد بن صالح من ثلاث طرق 
(الارل) عنه ابنبشر الأنطاكى قرأ بها الحافظ أبوعمرو الدانی‌علیآفالفرج 
مد بن يوسف بن تمد النجاد وقرأ بها علىألى الحسن على بن مد بن [سماعيل بن 
بش الانطا ی( الثانية) عنه عبدالباق بن الحسن منطريق ا لدانى واي نالفحام قرأ 
بها الداتى على فارس بن أحمد وق را بها ابن الفحام على عبدالباق بن فارس وقرأ بها 
على أبيه فارس وقرأيها فارس على عبد الباق بن الحسسن ( الثالثة) عنه عبدالمنعم 
ابن غلبون من كتابه الارشاد وقرأ ابن غلبون وعبد الباق وابن بشر على 
أنى بكر أحمد بن صالح بنعمر بن [سحاق البغدادى زيل الرملة . طريقعبدالواحد 
أبن عمر من طريق الكامل للهذلى قرأ بها على أبى العلاء مد بن على الواسطى 
يبغداد وقرأ على عقيل بن على بن البصری ومن طريق الخزاعى قرأ بها على 
عقيل المذكور وقرأ بها على أبى طاهر عبد الواحد بن أبى هاشم البغدادی وقرا 
أبن مر وان صالم على أبى على الحسن بن اباب من مخلد الدقاق إلا أن ابن 
عمر قرأ الحروف وابن صالم قرأ القرآن . فهذه ست طرق عن ابن اباب 
وقرأ ابن الحباب وأو ريعة على أنى الحسن أحمد بن تمد ن عبد الله بن القا 
ابن نافع بن أبى بزة المزی اشکی . فهذه [حدی زاون ا البزرى 
رواية قنبل : عن أسمابه عن ابن كثيز . طريق ابن بجاهد منطريقين : 


14 قراءة ابن كثير من ر اية قنبل من طرين ابن مجاهد 


الآ وی طریق آی أحد السامرى عنه من أر بع طرق . فارس بن أحدوفى 

الآولى عن السامری من طریق الشاطبية والتیسیر قرأ يها الدانى عليه ومن 
تلخيص ابن بليمة قرأ بها على ألى بكر بن نبت العروق وق رأ بها على أبى العباس 
الصقلى وقرأ با على فارس ومن الاعلات قرأ بها الصفراوى على أبى القاسم 
ابن خلف الله وقرأ با على أنى القاسم بن الفحام وقرأ بها على عبد الباق بن 
فارس وقرأ على أبيه . طريق أبى العباس بن نفيس وهی الثانية عنه من سبع 
طرق من التجريد قرأ بها ابن الفحام عليه ومن الكافى قرأ مها ابن شري عليه 
ومن روطة العدل قر جا الشریف موی العدل عله ومن الاعلان من ثلاث 
طرق قرأ بها الصفراوی على عبد انعم بن حى الخلوف وقرأ بها على بيه وقرأ 
بها على ألى الحسين الخشاب وعبد التادر الصدفى وأبى الحسن عمد بن أب داود 
الفارسى وقرأ الثلاثة على ابن نفیس ومن الكامل قرأ بها اذل عليه . طريق 
الطرسوسی وهی الثالشة عنه من كتاب الجتى له والعنوان قرأ بها أبوطاهر ین 
خلف على أبى القاسم عبد الجبار الطرسومى ٠‏ طريق أبى القاسم الخررجى وهی 
الرابعة عنه من كتابه القاصد و ترا بها أبو القاسم الفزرجی.والطرسوسی وان 
نفيس وفارس أربعتهم على ألى أحد عبد ار بن الحسين بن حسنون السامرى . 
فهذه أربع عشرة طريقا للسامرى . والثانية : طريق صال بن جمد من ثلاث 
طرق : ثابت بن بندار من طريق ابن الطبر وسبط الخياط من كتاب الکفابة له 
قرأ بها أبو ایی الكندى عليهما وقرآ على ثابت بن بندار . وابن سوار من 
كتاب المستنير له . وأبو بكر القطان قرأ بها الحافظ أبو العلاء الممذانى عل 
أبى بكر مد بن الحسين المررفى وقرأ بها على أنى بكر أحمد بن الحسين بن أحمد 
المقدسى القطان وقرأ بها القطان وابن سوار وثابت ثلائتهم على أبى الفتح فرج 
ابن عمر بن الحسن ااضریر الواسطى وقرأ على أبى طاهر صال بن مد بن المبارك 
المؤدب البغدادى فهذه أربع طرق لصا وق رأ صالح والسامرى على الأاستاذ 


قراءة ان كثير من رواية قل‌من طريق ابن شنبوذ  ١١4‏ 





أبى بكر أحد بن موسى بن العباس بن مجاهد البتدادى . فهذه مان عشرة طريقا 
لابن مجاهد و ذا آسندت هذه ۱ واية من كتاب السبعة لابن مجاهد تعلو جدا م 
قدمنا فسکو ن لسع عشرة طر 

(طریق ابن شنبوة) عن 0 من طريقيه ٠‏ طريق القَاضى أبى الفرج من 
طريقين . أبوتغلب وهی الآولى عنه من كفاية سبط الخياط قرأ بها آبو القاسم 
الحريرى وسبط الخراط على أبى المعالى ثابت بن بندار ومن كتاب المستئير أيضا 
لابن سوار ومن المصباح قرأ بها أبو الكرم على عبد السيد بن عتاب وثابت 
أبن بندار وقرأ بها نابت وعبد السيد وابن سوار على أبى تغلب عبد الوهاب 
ابن على بن الحسن بن مد بن [سحاق بن إبراهي الملحمى » فهذه مس طرق 
لاب تغلب ؛ أبو نصر الخباز وهی الثانية عن أبى الفرج من الكفاية قرأ بها 
السیط عل جده ای منصو ر تود بن رد بنعلا لاط ومن المصباح من ثلاث طر ق 
قرأ بها آبرالکرم على وا لدهالحسن بن آحدوع لآ دا سن عل ابن الفرج‌الدینوری 
وعلى عبد السيد بن عتابومن كتاب تلخی أي معشر وقرأ بها هو وأبومنصور 
والدينورى وعبد السيد والخسن بن أجل على أبى نصر آحد بن مسرور بن . 
عبد الوهاب الخباز فهذه) خمس طرة, لى نصر وقرأ أبو نصر وأبو تغلب 
كلاهما على القاضى أنى الفرج المعافى بززكريا بن طراز امبر وای الجريرى بالجيم 
مفتوحة » فهذه عشر طرقعنالقاصى أنى الفرج .طريق الشطوى عن ابنشلبوة 
من ثلاث طرق (الأولى) الكارزيى من كناب المببح وكتاب المصباح قرأبها 
آبو حدسبط الخياط وأبو الكرم الشهرزوری ا أب الفضل 
عز الشرف العبامی وقرأ عل ألى عبدالله مد بنا حسین‌الکارزیی . طریق‌السلی 
وهی الثاننة عن الشطوى من کناب الكامل قرأ بها على عبد الله بن #د الذراع 
وقرأ پا على أن الحسين أحمد بنعبدالله السلی. طريق ابن سیاروهی الثالثةعن 
الشطوى من الجامع لابن فارس قرأ بها علي أنى طاهر أحمد بن گرد بن مد بن گنف 


۱۳۰ قراءة أبن كثير من رواية قنبل من طريق ان‌شنبوذ 
ابنسيار وقرأ بها ابن سيار والسلى والكارزبى على أبى الفرج مد بن أحمد بن 
راهم بن يوسف الشطوى وغيره (نهذه) أربع طرق للشطوى وقرأ القاضى 
أبو الفرج والشطوی على الاستاذ الكبير آی الحسن بن عد بن أحمدينأ بوب 
أبن الصلت المعروف بابن شنبوذ البخدادى فهذهأربع عشرة طريقاعن ابن‌شنبوذ 
وقرأ هو وابن بجاهد على أى عر مد بنعبدالرحمن ین مد بن خا لد بن سعيد بن 
جرجة الخروى المكى العروف بقنبل ( فهذه) اثنانو ثلاثو نطريقاً عن‌قنبل ؛ 
وقرأالبزى وقنبل على أبى الحسن أحمد بن مد بنعلقمة بن نافع بن عر بن صبح بن 
عون المكى النبال العروف بالقواس وقرأ القواس على أبى الإخريط وهببن 
واضم الم زادالبزى قر أعل ألى الإخريط الذ كوروعل أب القاسم عكرمة بن 
ملمان بن كثير بن عامر المى وعل عبد الله بن زياد ين عبد ا بن يسار المى 
وقرأ الثلاثة على أى إسحاق إسماعيل بن عبد الله بن قسطنطين المكى المعروف 
بالقسط وقرأ القسط عل أبى الوليد معروف بن مشكان وعلى شيل بن عباد 
المكيين وقرأ القسط أيضا ومعروف وشبل على شيخ مکه وإمامها فى القراءة 
أبى معید عبد الله بن كثير بن مرو بن عبد الله بن زاذان بن فيروزان بن هرمز 
الداری المكى ۰ فذلك تتمة ثلاث وسبعين طريقاً عن ابن كثير ۱ 
وقرأ ابن کثیرعل أبى السائب عبد الله بن السائب بن أبى السائب الخروى 
وعل أبى الحجاج بجاهد بن جبر المكى وعلى درباس موی ابن عباس وقرآ 
عبد الله بن السائب على أبىينكعب وعمر بن الخطابرضى اله عنبما وقرأ بجاهد 
عل عبد الله.نعياس وعبداللهبنالسائبوقرأ درباس على مولاه ابن عب سو قرا 
ابن عباس عل أب بن كعب وزيد بن ثابت وقرأ ی وزيد وعمررضى الله عنهم 
على رسولاه صل اه عليه وسل ۱ 
و توق ابن كثير سنة عشرین ومانة بغير شك ومولده سنة خمس وأربعين 
وكان [مام الناس فى القراءة بمكةلم ينازعه فیا منازع قال ابن بجاهد لم بزل هو 


ترجه ابن كثير و روانه وطرقه ۱۳۱ 
الز مام اجتمع عليه فى القراءة بم حى مات وقال الاصمعی قلت لى عمرو 
قرت على ابن كثير ؟ قال نعم ختمت عل ابن كثير بعدماختمت عل بجاهدوکان 
أعلم بالعربية من‌بجاهد وکان فصيحاً بلیفاً مفوهاً ایض اللحية طويلا أسمر 
جسما آشپل خضب بالحناء عليه السكينة والوقار لق من‌الصحابة عبدالله بنالزییر 

وأبا با وب الانصاری ونس بن مالك رضىالله عم 





وتوف البزى سنة خمسين ومائتين ومولده سنة سبعين ومائة وكان إماماً فى 
القراءة محقفاً ضابطا متقنآ لحا ثقة فبا اهت اليه مشيخة الإقراء بمكةوكان مؤذن 
المسجد الحرام 
وتوف قنبل سنة | حدی وتسعين ومائتین ومولده سنة خمس وتسعين ومائة 
وكان [مامافی القراءة متقناً ضابطا انهت اليه مشيخة الإقراء بالحجاز ورحل اليه 
الناس من الا قطار 
(وتوف) ابو ربيعة فى رمضان سنة أر بع وتسعين ومائتين وكان مقرثا 
جلیلاضابطاً وكان مؤذنالمسجد الحرام بعد اليزى قال الدانىكان من أهل الضط 
و الاتقان والثقة والعدالة . 
ل(وترف» ابن الحباب سنة إحدى وثلائماثة ببغداد وکان شيخاً متصدراً 
فى القراءة ثقة ضابطأ مشهوراً من كبار الحذاق والمحققين . 
(زوتوف) النقاش ثالث شوال سنة [حدى وخمسين وثلائماثةومولده سنة 
ست وستين ومائتين وكان إمامأ كبيراً مقرئا مفسراً محدثا اعتى بالقراآت من 
صغره وسافر فبا الشرق و الغرب و ألف التفسير الشهورالذیساهشفاءاصدور» 
وأقفيه بغرائب» وألف أيضاًفالقرا آت قال الداتى طالت أيامه فانفردبالامامة 
فی صناعته مع ظهرر نسکه وورعه وصدق فجته وراعة فهمه وحسن اطلاعه ' 
وانساع معر فته (قلت) من جملة من روى عنه‌شبخه أبن مجاهد فى کتابهالسعة . 


مس سس 


۱۳۲ ترجمة ان كثير ورواته و طرقه 
لاو توفی) ابن بنان سنة أربع وسبعین وثلائمائة وکان مقرأ زاهدا عابداً 

صالا عالى الإسناد ؛و بنان يضم الباء الموحدة وبالنون . 

(وتوف) ابن صالم بعد سین وثلائمائة بالرملة فيا قاله الحانظ الذهبى 
وكان مقرثا ثقة ضابطأ نزل بالرملة بقری مها حى مات . 

(وتوفی) عبد الواحد بنعس فی‌شوال سنة نسع وأربعين وثلائمائة وقد 
جاوز السبعين فيه وكان إماماً جليلا ثقة نبيلا كبيراً مقرئاً حوياً حجة لم يكن 
بعد ان جاهد مثله قال الخطيب المغدادى كان ثقة أمينا : 

لإونوف) ابن مجاهد ف‌شعبان سنة أربع وعشرين وثلامائة ومولده‌سنة 
خمس وأربعين ومائتين وکا اليه المنتبى فی‌زمانه فى القراءة» وبعد صيته فى 
الا فطار ورحل اليه اللاس‌من البلدان و ازدحم الناس عله وتافسواق الا خذ 
عنه ح ی کان فىحاقته ثلائمائة متصدر وله أربعة و مسانون‌خليفة يأخذون على 
الناس قبل أن بقرقا عليه وهوأول من سبع السبعة کا قدمنا وکان ثقة دين خيراً 
ضابطاً حافظاً ورعاً . 

(وتوف) أبو أحمد السامرى فى ارم سنة ست وممانين وثلمائةوم و لده 
سنة مس أوست وانسعين ومائتين وكان مقر لغوياً مسند القراء فى زمانه قال 
الدانی مشهور ضابط لقة مأمون غير أن أيامه طالت فاختل حفظه ولقه الوم 
وقل من ضبط عنهءن قرأ عليه فى آخر آنامه (افات) وقد تکام فيه وف النقاش 
آلاأن الدانى عدلهما وقباهما وجعاهما من طرق التيسير و تلق الناس روايئهما 
بالقبول ولذلك أدخلناصا كتابنا . 

لإوتوفى) صالح فى حدود القانين وثلائمائة وكان مقرئا متصدر حاذتاً 
عال السند مشوورا . ۱ ۱ 

ل(وتوف) ابن شنرذ فصفر سنة تمان و عشرینو الا ائة على الصواب 

وکان إماماً شبيراً وأستاذاً كبيراً نقة ضابطاً صالحأ » رحل إلى البلاد فى طلب 


قراءة آن عمرو من رواية الدورىمن طريق أنى الزعراء ۱۳۳ 
القرا أت واجتمع عنده منهأ مالم جتمع عند غيره » وکان بری جواز القراءة ها 
صح سنده‌وان‌خالف الرسم » وعقد له فى ذلك بلس كا تقدم وهى مسألة مختاف 
فها ول يعدأحد ذلك قادحاً فىروايته » ولاوصمة فى عدالته . 

لإوتوف) القاضى أبو الفرج سنة تسعين وثلائماثة عن مس ومانين 
سنة وكان [ماما علامة مقرثاً فقيها بدَة» قال الخطيب البغدادى سألت البرقانی 
عنه فقال كان آعل الناس » وعن أبى مد عبد الباق » إذا حضر القاضى أبوالفرج 
فقد حضرت العلومكلها ء ولوأوصى أ حدبثلث ماله أنيدفع إلى أعل الناسلوجب 
أن بدفع البه . ۱ 

(وترفی ) الشطوى فى صفر سنة مان ومانین وثلاتماثة ومولده سنة 
ثلائمائة وکان استاذاً مكثراً م نكبار أنمة القراءة » جال البلادو لق الشيوخوأ كثر 
عنهم ولكنه اختص بابن شابوذ وحمل عنه وضبط حى نسب اليه وقد اشتهر 
امه وطال عمره فانف رد بالعلومع علمه بالتفسير وعلل القرا آت كان بحفظ خمسين 
ألف بیت شاهدا لاترآن قال الدای مشپور بل حانظ ماهر حاذق . 

۱ قراءة أنى عمرو رحمه الله 

(دواية الدورى ( طريق أبى الزعراء عن الدوری . طريق ابن بجاهدعنه 
من سبع وعشرين طریقاً . طريق أنى طاهر وهی (الآولى) عن ابن مجاهد 
من أريم طرق من كتابى الشاطبية والتيسير قرأبها الدائى على آي القأسم عبد العزيز 
ابن جعفر البغدادى ومن المستنير من طریقین قرأبهما ابن سوار على أبى الحسن 
العطار وقرأ يها العطار على أبى الحسن على ابن تمد الجوهرى وأبى الحسن ال جای 
ومن كتابى التذكار والمستنير آیضاً قرأ ہما ابن سوار على ابن شيطا وقرأ بها 
ابن شيطا على أى الحسن بن العلاف ومن کتاب المصباح قرأ يها أبو الكرم على 
أبى القاسم يحي بن أحمدين السيى وق رأ بهاعلى الجامى وقرأ عبد العزيز والجوهرى 


۱۳ قراءة ی عمرو من‌ر واي الاورىمن طريق ی الزعراء 

والجاى وابن العلا فأر بعتهم على أبى طاهر عبد الواحد بن أبى هاشم البغدادى. 
( فهذه ) سبع طرق لا یی طاهر . طريق السامرى وهی ( الثانية) عن ابن بجاهد 
من تمان طرق من قراءة الدانی على أنى الفتح ومن كتاب التجريد من طریقین 
قرأ بها ابن الفحام على عبد الباق بن أبى الفتح وقرأ بها على آیسه وق رأ بها ابن 
الفحام أيضأً على ابن نفيس ومن كناب تلخيص ابن بليمة من طريقين أيضأقرأ 
ها على عبد الباق بن أبى الفتح وابن نفيس ومن قراءة الشاطى على النفزى عل 
ابن غلام الفرس على ابن شفيع على ان سهل على الطرسومیو من کتاب‌العنوان 
وانمجتى قرأ بها صاحب العنوان على صاحب الجتى الطرسومى ومن کتاب الکافی 
قرأها ابنشريح على ابن نفيس ومن كتاب تاخيص أبى معشر قرأیها على [سماعيل. 
ابن عمرو الحداد ومن كتاب الإعلان من ثلاث طرق قرأ بها الصفراوى عل. 
ابن الخلوف وقرأ على أبيه وقرأ على ألى الحسين الحشاب وعبد القادر الصدفى 
وأنى الحسن بن أنى داود ومن كتاب القاصد لاخزرجی وقرأ بها الخررجىواين. 
أبى داود والصدفى والخشاب والحداد وابن نفيس والطرسومى وأبو الفتح 
تمانيتهم على أبى أحمد السامری ل فهذه) أربع عشرة طريقاً فر السامرى ٠‏ 
طر يق أنى القاسم القصرى وهی ( الثالثة ) عن ابن مجاهد ومن كتابى العنوان 
وامجتى قربا أبو القاسم الطرسومى على ألى القاسم عبيد الله بن عمد القصری. 
طریق ابن أبى عمر وهی 2 الرابعة 4 عن ابن مجاهد ومن كتاب الجامع لان 
فارس قرأ بها على عبد الملك النهرواتى ومن كتاب الكفاية فى القرا آت الست 
قرأ مها ابن الطبر على أف بكر مد بن على الخياط وق رأ بها على أبى الحسن أحمد 
ابن عبد الله السوسنجردى ومن غاية أبى الملاء قرأ باعل أبى العز وقرأ با 
على أبى على قرأ على عبد الملك بن بكران الهروانى وق رأ بهاهو والسوسنجردی 
عل أبى الحسن مد بن عبد ارہ بن مد بن أبى عمر النقاش الصغير . ط ريق مقرى 
أبى قرة وهی (الخامسة) عن ابن بجاهد من كتابى الارشاد والكفاية لانى العر 





فراءة آن رو من رواية الدورى من طريق أىالزعراء ۱۳۵ 

ومر غاية أبى العلاء قرأ بها على أبى العز وقرأ بها على آف على وق رأ بها على 
أبى القاسم عبيد الله بن [براهيم بن مد المعروف بمقرى أنى قرة. طريقا طلحة 
وان البواب وهما لإ السادسة » والسابعة) عن ابن بجاهد من كتابى ابنخيرون 
ومن کتاب الصباح ای الكرم قرآ ,ما على ابن عتاب وقر أ بهما على القاضى 
أبى العلاء الواسطى وقرأ على أنى القاسم طلحة بن مد بن جعفر العروف بغلام 
١ن‏ جاهدو أ بىالحسين عبيد الله ن أحمدين يعوب المعرو ف ,ابن البوابالبغداديين 
ل( فهذه ) ست طرق ما ۰ طريق القزاز وهی ( الثامنة ) عن ابن مجاهد من 
ثلاث طرق . من كتاب التجريد قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسن الفارسی 
ومن كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار على ألى نصر أحمد بن مسرور وعل 
أبى على العطار وقرأ بها الفارسى وان مسرور والعطار على أ الحسن منصور 
أبن مد بن منصور القزاز إلا أن العطارلم يدم عليه . طريق أبن بهن وهی 
التأسعة عن ان‌بجاهد من طر قبن من كتا الرم ضة للمعدل وكامل الحذلى قرأ 
بها الشريف مومی بن الحسين المعدل على الاستاذ أبى على الحسن بن سلمان 
الا نطا ىقرأ بها الحذلى على أحمد بنعلى بن هاشم قرأ بها على الانطا کی المذكور 
وقرأ الانطا کی على أبى الفتح أحمد بن عبدالعزيز بن بدهن (طریق‌آی الحسن 
الجلا ) وهی العاشرة عن ان مجاهد قرأ بها الدانى على بى الفتح فارس 
وقرأ .ها على أبى أحمد السامرى وقرأ بها على أ الحسن على بن عبد الله الجلا 
(طریق ايجامدى) وهى الحادية عشر عن ابن مجاهد من خمس طرق من قراءة 
الشاطى على النفزی على ابن غلام الف ر س على این لد وش وأبىداود على الدانی‌طاهر 
ابن غلبو نوم نکتاب التذکرة قرأ بهاطاهر ومن كتابالهادىقرأ بهاان سفیان 
ومن کتاب التبصرةق رأ بهامک وم نکتاب ال کا مل قر أبهاالهذلى على ابن ماشم‌وقراً 
بهاابن هاشم و مکی واب نسفيان وطاهر على ای الطيببن غلبو نوقرأبها أبوالطيب 
ابن غابون على أبى القاسم نصر بن بو سف الجاهدى (طریق الشنبوذى) وهی 








١‏ قراءة أنى عمرو من رواية الدورى من طريق نی الزعراء 
الثائية عشر عن ابن جاهد من ثلاث طرق من كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار 
على أبى مد عبدالله بن عمد بن مکی السواق ومن غاية ألى العلاء قرأ بها على 
أبى غالب أحد بن عبيدالله بن عمد الهرى وقرأ بها على السواق المذكور ومن 
کتاب الممبج قرأ بها سبط الخياط على الشر يف أبى الفضل و قرا بها على الكار زیی 
وقرأ بها الكارزبى والسواق على أبى الفرج مد بن أحمد بن إبراهيم الشنبوذی 
(طر يق الحسين الضرير) وهی الثالثة عشر عن أبن مجاهد من غاية أبى العلاء 
قر أبها علىأبى اافتس إسماعيل بن الفعضل بن أحد السراج وقرأ بها على بى الفضل 
عبدالرحمن بن أحمد بن الحسن الرازى وقرأ على أف عبد ا الحسين بن عنمان بن 
على الضريرى از طريق ابن اليسم) وهی الرابعة عشر عن ابن مجاهد من كتاب 
المستنير ومن كتاب المصباح قرأ بها أبو الكرم على ابن عتاب وقرأ بها ابن 
عتاب وابن سوار على أن الحسن على ابن طلحة بن محمد الیصری وقرأ بها 
على أل القامم عبدانٌ بن اليسع الانطاى لرطريق بکار)) وهی الخامسة عشر 
عن ابن بجاهد من المستنير قرأ بها ابن سوار على أبى الحسن بن على العطار وقرأ بها 
عل اممای وقرأ على ألى القاسم بكار بن أحمد بن بكار البغدادى لاطریق أبى بكر 
الجلا) وهی السادسة عشرة عنه منكتاب المستنير قرأ بها ابنسوار على أبى على 
العطار وقرأ بها على أبىالحسن ال جای وقرأ بها على أبى بكر أحمد بن إبر هيم الجلا 
((طریق الكاتب ) وهى السابعة عشر عن ابن مجاهد من طريقين قرأ بها الداف 
على أبى الفتح ومن كناب المج قرأ بها سبط الخياط على الشر يف أبى الفضل 
وقرأ بها على أبى عبدالّه الفارسى وقرأ الفارسى وأبو الفتح على أبى تمد الحسن 
ابن هيدالله بن عمد الكاتب لإطريقا ابنبشران والشذائى) وهما الثامنة عشرة 
والتاسعة عشرة عن ابن مجاهد من كتابى المج والکامل قرأ بها سبط الخياط 
على عر الشرف العباسى وترأ على مد بن الحسين بن آزرهرام وقرأها الهذلى 
على منصور بن أحمد وقرأها على أبى الحسين الخبازى وقرا الخبازى وابن 


قراءة أبى عمرومنرواية الدررىمن طريق أنى الرعراء ۷. 
آزربهرام على أبى بكر أحمد بن نصر الشذائى وأنبى الحسن على بن بشران 
(طرق ابن الشارب وابن حبش وزيد بن على وابن حبشان وعد الملك المزار 
وعبدالعزيز العطار والمطوعى ) سبعتهم عن ابن مجاهد من کناب الكامل قر أبها 
الهذلىعلى أبى نصر القهندزى وقر أ على علىبن محمد الخنازى وقرأ على أب ی بكر 
أحد بنمحمد بن بشربن الشارب وأبى على الحسن بن محمد ين حبش و أبى القاسم 
زید بن على وأَبى الحسن على ابنعئمان بنحبشان وأبى تمد عبدالملك با لسن 
البذاز وأبى القاسم عبدالعزيز بن الحسن العطار ومن مصباح أبى الكرم قرأ 
بها على عبدالسيد بن عتاب وقرأ بها على أبى العلاء القاضى وقرأ مها على ابن 
حبش ومنه ایا قرأ بها على الشر يف أبى الفضل وقرأ ا على الكارزيى 
وقرأ ها على الماوعى وعلی أحمد بن نصر الشذائى وعلی آبی اس 
ابن بشران وعلی آبی جمد الحسن بن عبد الله بن مد الكاتب وعلی أبى 
الفرج الشنبوذى وقرأ المطوعى والعطار واابزار وابن حبشان وزيد وابن 
حبش وابن الشارب وان بشران والشذانى والكاتب وأبو بكرالجلا وبکار 
وین اليسع والضريرى و الشنیوذی والمجاهدى وأبو الجلا وان داهن والقزاز 
وطلحة وابن البواب ومقری أبى قرة وابن أبى عر والقصری والسامرى 
وأبو طاهر الستة والعشرون على الامام أنى بكر أحمد بن مومى بن مجاهد فهذه 
إحدى وسبعون طريقاً لابن مجاهد . والسابعة والعشرون طریق الکتای عن 
ابن بجاهد من كتاب السبعة له . طريق واحدة تنمة این وسبعين طريقاً عن 
ابن بجاهد . طريق المعدل ع نأنى الزعراء من ثلاث طرق : طر بق السامرىوهى 
الا وی عن المعدل من آربم طرق قرأ بها الدانى على فارس بن أحمد ومن كتابى 
التجرید وتاخیص الاشارات قرأ بها ابن الفحام وان بليمة على عبد الباق بن 
فارس بن أحمد وقرأ بها على أببه ارس وقرأ بها أيضا أبن الفحام وان بايمة 
على آی العباس بن نفيس ومن كتاب الجتى لای القامم الطرسوسی ومن كتاب 


۸ . قراءة أنى عمرومن رواية الدورى من طريق ابن فرح 


القاصد لا بى القاس الخررجى وقرأ بها الخزرجى والطرسوسی وفارس واين 

نفيس أربعتهم على أبى آحد السامرى , فهذه سبع طرق عن السامرى . طريق 
العطار وهی الثانية عن العدل قرأ بها 1 على أى القاسم الفار می و قرا بها 
بالبصرة على أنى بكر مهد بن الحسن بن مقسم العطار ام 
ا 0 العريز بن خواستى وقرأ بها ' 
الهذلى على أبى نصر أحمد بن مسرور وقرأ بها على أبى الحسن على بن اسماعيل 
الخاشع وقرأ بها الخاشع وابن خواستی على ألى الحسن على بن عمد بن ابراهيم 
ابن خشنان المالى وقرأ ابن خشنان والعطار والسامرى ثلاثتهم على أب العباس 
يمد بن يعقوب بن الحجاج بن معاوية بن الززرقان بن صخر البصرى العروف 
بالعدل لإ نهذه) عشر طرق للمعدل وقرأ المعدل وابن مجاهد على أبى الزعراء 
عبد الرحمن ن‌عبدوس الممذانى الد قاق فذلك اثنان و عانون طريقا لا ی الزعر اء 

(إطريق ابن فرح) عن الدورى ؛ فنطريق زيد بن أبى بلال من ثمان طرق 
طريق ال را سانى وهى الآ ولى عن زيد من ثلاث طرق قرأ بها الدانی على فارس 
ان أحمد ومن كتابى التجريد وتلخيص العبارات قرأ بها ابن الفحام وابن بليمة 
على عبد الباق بن فارس وقرأ بها فارس على عبد الباق بن الحسن الخراسانى . 
طريق الداءی وهی الثانية عن زيد من ای عشرة طريقا عنه من کتاب‌التجرید 
قرأ بها ابن الفحام عل أبىالحسين الفارسى ومن کناب الرو ضة لا بی علا مالک 
ومن كتاب الكاف وتلخيص العبارات قرأ بها ابن شريح وابن بليمة على أبى 
على المالى المذكور ومن كتاب الجامع لابى الحسن الخياط ومن كتابى 
الكفاية الکبری والارشاد قرأيها أبو العز على أبى على الواسطی ومن غاية 
أنى العلاء قرأ بها على أبى المز المذكور ومن كتاب المستنير قرأ بها ابن سوار 
عل أبى على الشرمقاتى و نی حسن الخياط الذکور وأبى على العطار وب الفتح 
ابن شيطا ومن كتاب التذكار لابن شيطا المذكور ومن كفاية سبط الخياط فى 


قراءة ان عمرو من رواية الدورى من طريق أبن فرح ۱۲٩‏ 
الست قرأ بها عل أبى القاء م ی بن أحمد بن السیی وقرأ بها أبو القاسم بن 
الطبرعلى أنى بكر أحمد بن عبد در بن الاطروش ومن الكامل قرأ بها الهذلى 
على أبى العباس أحد بن على بن هاشم ومن المصباح لای الكرم قرأ بها على 
جال الاسلام أنى عمد ززق الله بن أحد البغدادى جميع القرآن وعلى الشريف 
آنی نصرأآحد بنعل المبارى إلى آخر سورة الفتح وقرأبها الفارمى والمالى 
والواسعلى والشرمقانى والخياط والعطار و ابن‌شیطا و ابن‌السیی وابنالاطروش 
واب هام ورزقالله والهبارى الاثنى عشر على ألى الحسن على بن أحمد بن عمر 
الجاى فهذه ست عشرة طر بقا إلى الجاع . طریق النهروانی وهی الثالثة عن زيد 
من خمس طرق من كفاية أبى المر قرأ بها على أبى على الواسطى ومن غاية 
أبى العلاء قرأ بها على أبى العز المذضكرر ؛ ومن المستنير قرأ بها ابن سوار 
عل أنى الحسن الخياط وأنى على العطار ومن الكامل قرأ بها المذلى على الامام 
أنى الفضل عبد الرحمن بن أحمد الرازى وقرأ بها الواسطى والخياط و العطان 
والرازى عل أبى الفرج عبدا ملك بن بكران النهروانی» طريق أبن الصقر وهی 
الرابعة عن زيد من خمس طرق عنه من كفابة السبط قرأ بها على آبی الخطاب 
على بن عبد الرحمن بن هارون بن الوزير وأبى البركات مد بن عبد الله بن يحي 
ابن الوكيل ومن كتاب المصباح لابن الخيرون قرأ بها على عه آی الفضل بن 
الخيرون وعل عبد السيد بن عتاب ومن الصباح ی الكرم قرأ بها على عبد 
السید بن عتاب و أب البركات مد بن عبد الله بن الوكيل وأنى المعالى ثابت بن 
بندار و الخطاب على ابن عبد الرحمن بن هارون بن الوزير وقرأ بها ابن 
الوزیر وابن الوکیل وان خبرون وابن عتاب وابن بندار خمستهم على أى مد 
الحسن بن على بن الصقر الكاتب فهذه ثمان طرق إلى ابن الصقر » طاريق 
أبى يمد الفحام وهى الخامسة عن زيد منثلاث طرق من كتابىالمتنير والكفاية 
0 رأ بها ابن سوار على أبى على العطار ومن غاة أبى العلاء قرأ بها على أبى العز 

]١ج-وعم[‎ ۱ 


۱۳۰ قراءة ان عمرو من رراية الدورى من طريق ابن فرح 
وقرأ بها آبوالمز على على الواسطی وقرأ بها العطار والواسطى على أبى محد 
الحسن بن جمد بن يحى الفحام الخدادی > طريق المصاحى وهی السادسة عن 
زيد من كناب المستنير قرأ بها ابن سوار على أبى عل العطار وقرأ بها على أبى 
الفرج عبيد الله بن مر بن مد بن عیسی المصاحنی » طريق ابن شاذان وهی 
السابعة عن زيد من أربع طرق من غاية ألى الملاء قرأ بها على أبى الدز ومن 
کناب أن العز ومن المستنير قرأ بها أبو الع على أبى عل الحسن بن القاسم وقرأ 
بها سوار على ألى على الحسن بن على العطار وقرأ بها الحسنان على ألى القاسم 
بكر بن شاذان الواعظ » طريق ابن الدورق و هی الثامنة عن زيد من غاية ابن 
مهران قرأ بهاعلى أبى الصقر مد بن جعفر بن مد المعروف بالدورق وقرأ 
ابن الدورق وابن شاذان والصاحن والفحام وابن الصقر والنهروانى و اامی 
والخراسانى ثمانيتهم على أبى القاسم ذيد بر على بنأحمد بن تمد بن عمران 
ابن أب بلال العجلى الكوف هذه مان و ثلائون طريقا عن زيد » ومن طريق 
المطوعىعن أبن فرح من ثلاث طرق؛ طريقالكارزينىوهى الآ ولىعن ااطوعى 
من ثلاث طرق من كناب المبهج ومن كتاب المصباح قرأ بها السبط وأبو الكرم 
على الإمام الشريف أب الفضل العباسى ومن كتاب التاخيص للامام أبى معشر 
الطبرى ومن کناب الكامل لاب القاسم الهذلى قرا مباالعباتى الطبرى والهذلى على 
أإوعبد اهمد بن | سین الکارز بی‌فهذه أربع طر ق إلى الكار زينى»طر يق الشيرازى 
وهی الثانية عن المطوعى من كتاب الكامل قرأ بها اذل على ألى زرعة الشيرازى » 
طریق الخزاعى وهی الثالثة عن الطوعی من کناب الکامل قرأ بها أبو القاسم 
يوسف بن جبارة على أب الظفر عبد الله بن شبیب وقرأ بها على أبى الفضل 
مد بن جعفر الخزاعى وقرأ بها الخزاعى والشيرازى والکارزیی ثلا نتهم عل 
یی العباس الحسر. بن سعيد بن جعفر الماوعى فهذه ست طرق للعلوعی 
وقرأ المطوعى وزيد على ألى جعفر أحمد بن فرح بن جب ريل البغدادى المفسر 


قراءة ای عمرو من رواية السومى من طريق أبن جربر ۱۳۱ 
الضرير نهذه أربع وأربعون طريقاً لابن فرحوقرأ ابن فرح وأبوالزعراء على ألى 
مر حفص بن عمر بن عبد العزيز بن صهبان الدورىالبغدادى الضرير فهذه تنمة 
مائة وست وعشرين طريقاً عن الدوری 

(رواية السوسى)طريق | بن جريرعنه ففن‌طر يق عبد الله بن الحسين من ثلاث 
طرق طر يق أب ىالفتح فارس بن أحمد وهی الآ و لی عن ابن الحسين من أر بع طرق من 
كتانىالشاطبية والتيسير قرأ بها الدانىعلى أبى الفح فارس ومن طريق صاحب 
التجر يد و تاخيص العبارات قرأ بها بن الفحام و ابن بليمة على عبد الباق بن‌فارس 
وقرأ بها على أببه فارس 
(طریق‌ابن نفيس) وهىالثانية عنابن الحسينمن أ ربع طرقمن كتاب التجريد 
لان الفحام وکتاب التلخیص لابن بليمة وکتاب سکاف لابن شرح و تاب 
الروضة لومی المعدل قرأ الأربة على ألى العباس أحمد بن نفیس . طریق 
الطر سومی و هی‌الثالثةعن‌سوار ن‌السین من‌طر بقین من كتاب العنوان قرأ بها 
أبو الطاهر بن خلف على أبى القاسم الطرسومی ومن کتاب الجتی الطر سوسی 
المذ كور وقرأ الطرسوسى وابن نفيس وأبوالفتح ثلاثتهم على أبى أحد عبدالله 

بن الحسين بن حسنون 0 فهذه عشر طرق عن ابن الحسين ومن طريق 
0 حبش عن أبن جرير من أربع طرق : طريقابنالمظفر وهی [الأوك) عن 
ابن حبش من ست طرق من کناب [نجرید قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين 
الفارسى ومن كناب الم تير قرأ بها أبن سوارعل فىالحسن على بن مد بن‌فارس 
الخياط ومن كتاب الجامع لا الحسن بن فارس الخياط المذكور ومن كتاب 
غاية ألى العلاء قرأ بها على ألى بکر جمد بن الحسين المزرف وترأ مها على ألى بكر 
مد بن على الخباط ویاسنادی إلى الكندى وقرأ بها على الخطيب أنى بكر مد 
ان اضر بن [براه م امحول وق رأ بها على أبى القاسم يحى بن أحمد السيى ومن 
کتاب المصباح قرأ بها أبو الكر م على ابن السيى المذكور ومن کتاب الروضة 


۱۳۲ قراءة أبى مرو من رواية السوسى من طر يق ابن جمهور 


پا ی بز وتو سا تسد 
لای على المالكى ومن كفاية أنى العز قرأبها على الحسن بن القامم الواسطی 
وقرأالواسطى والمالى وابن السپی والخياطان والفارسى ستتهم 0 أفبكر 
مد بن المظفر بن على بن حرب الدينوى . فهذه مان طرق لابن المظفر : طريق 
الخبازى وهی الثانيسة عن ابن حبش من الكامل قرأ بها الحذلى على أنى نصر 
منصور بن أحمد القهندزی وق رأ بها على أفىالحسين على بن تم دالخبازى . طريق 
الخزاعى وهی الثالثة عن ابن حبش من كناب الكامل أيضاً قرأيها الهذلى على 
ی المظفر عبدایله بن شبيب الاصہا نی وقرأ بها على أنى الفضل عمد إن عفر 
الخزاعى . طربق القاضی أن العلاء وهی الرابعة عن ابن حبش من الثلاث طرق 
من المصباح لای عت ماعل أفىالركاتحمد بن عبدالله بنيحى بن الو کر 
وقرأ بها على القاضى أن العلاء مد بن على بن يعوب ؛ومنغاية الحافظ ی العلاء 
قرأ بهاعلى ی العز وم کفايةآن العز قرأ ايى على الواسطى وق أسها على أ والعلاء 
عمد بن يعوب القاضی وقرأ القاضى وار زاعى والخبازى وابن المظفر الاريعة 
على أنى على الحسين بن مد بن حبش بن حمدان الدينورى . فهذه ثلاث عشرة 
طريقاً لابن حبش وقرأ عبد الله بن الحسين وابن حبش على أنى عمران مومى 
ابنجرير الرق الضرير . فهذه ثلاث و عشر ون‌طر بقاً لابن جریر 
از طر یق ابن جمھور ) عن السومی فن طر رق‌الشذای من طر يقينءنه م نكتاب 

المج والمصباح قرأ بها السبط وأبوالكرم على ءزالشرف أن الفضل وقرأ بها 
على الك 98 کاب ام تل ال ار 
القهندزى يعنى أنانصر منصور بن أحمد قالآخبر نا أبوالحسين على بن مدا بازی 
وقرأ بها الخبازى والکارزیی على أبى بكر أحمد بن نصر بنمنصور بن عبدالجيد 
الشذا ل[ نهذه) ثلاث طرق للش ذاتى ومنطريق الشنبوذی منالمبوجةرأ بها سبط 
الخياط وكذاك أبوالكرم علىالشريف العباسى وق رأبهاع ل الإمام جمدبنالحسين 
الفارمى وقرأ بها على أبى الفرج تمد بن آحد ااشطویو ااشنبوذی فهذه طريقان 


قراءة اف عمرو من رواية ااسومی من طریق أبن جمهور ۱۳۳ 

للشنبوذى وقرأ ما الشذاق وااشنوذى عل أ الحسين مد بن آحد بن آیوب 
ابن ااصلت البغدا دی وقرأ ماعل أإىعيدى مومى بنجمهور بز زريق التنیسی . نهذه 
خمس طرق لان‌جهور وقرأ انجرير وابن جهور على آی‌شعیب صالم بنزياد ‏ 
ابن عبد الله بن إسماعيل بن إبراهم بن الجارود السومی الرق (فهذه) تنمة 
مان وعشرن طريقا عن السومى 

وقرأ السومى والدورى على آد مد حي بن المبارك بن المغسيرة 

اليزيدى وقرأ اليزيدى على إمام البصرة ومقرتها أبى عمرو ذبات بن 
العلاء بن عمارين العر بان بنعبدالله بن الحصين بن الحارث المازنى البصرى 
فذاك مائة وأربع وخمسون طريقا على أبى عبرو وقرأ أبو رو على أَبى جعفر 
بز ید بن القعقاع ويزيد بن رومان وشيبة بن نصاح وعبدالله بن کثیر ويجاهد بن 
جبر والحسن البصرى وأبى العالية رفيع بن مهران الرباحى وحيد بن قيس 
الاعرج الک وعبدالله بن أبى اسحاق الحضرى وعطاء بن أ رباح وعكرمة 
ان خالد وعكرمة مولى ابن عباس ومد بنعبد ال رحمن بن حيصن وعاصم بن أبى 
النجود ونصر بن عام ويحى بن يعمر وسأتى سند آی جعفر و تقدم سند بز يك 
ان‌رومان وشيبةفىقراءة نافع و تقدم سند مجاهد فىقراءة ابن كثير وقرأالحسن 
على حطان بن عبدالله الرقاائى وأبى العالية الرياحى وقرأ حطان على أبى موسی 
الاشعری وقرأ أبو العالية على عبر بن الخطاب وأبى بن كعب وزيد بن ثابت 
وان عباس وق رأحيد عل مجاهد وتقدمسنده »وقرأ عبدالله ن أنىاسحاق على 
ڪي بن لعمر ونصر بن عاصم وقرأ عطاء على ألى هريرة وتقدم سنده» وقرأ 
عكرمة بن خالد على آصعاب اين عباس و تقدم سنده» وقرأ عكر مة موی ابنعباس 
عىابنعباسوقرأ أبن رصن على مجاهد ودرباس و تقدم سندهها» ونان ER‏ 
عاصم» وقرأ نصر بن عاصم وبح بن يعمر على أبى الاسود؛ وقرأ أبو الأسود 
على عنیان وعلى رضى الله عنهما » وقرأ أبو مومى الأشعرى وعمر بن الخطاب 


۱۳ ترحمة رواة انى عرو وطرقه ۱ 
وأبى بن کعب وزيد بن ثابت وعمان وعلىرضى الله عنهم على رسول له صل 
الله عليه وسل 

(وترف) أبو مرو فى قول الا كثرين سنة أربع وخمسين ومائة وقيل 
سنة خمس » وقيل سنة سبع وأبعد من قال سنة تمان وأر بعين ومولده سنة ثمان 
وستين وقيل سنة سبعين وكان أعل الناس بالقرآن والعربة مع الصدق والثقة 
والامانة والدین» مر الحسن به وحلقته متوافرة والناس عكرف عليه» فقال : 
لا له الا ای لقد کادت العلماء أن یکو نوا آربابا کل عز لم يوطد بعلم فإلى ذل 
يؤول» وروینا عن سفيان بن عينية قال رأيت رسول الله صلى الله عليه وسل 
ف المنام فقلت بارسول الله قد اختلفت على القرا آت فبقراءةمن تأممنى أن أقرأ ؟ 
.قال : اقرأ بقراءة أبى عمر وين العلاء . 

(و توف) البز دی سنة اثاتين ومائتین عن أربع و سبعین‌سنة وقبل جاوز 
النسعين وکان ثقة علامة فصیحا مفو ها إماما فى اللغات و الاداب حى قبل أمل 
عشرة آ لاف ورقة من صدرهعن أبىعمروخاصةغير ماآخذه‌عن الخليل وغيره. 
-- (وتوف) الدورى فشو السنة ست وأر بعينومائتين على الصواب وکان 
مام القراءة فى عصره » وشیخ الإفراء فىوقته ثقة ثبتاً ضابطاً كبيرا وهو أول 
من جمع القرا آت و لقد روينا القرا آت العشر عن طريقه 1 

(وترف) السوسی أول سنة إحدى وستين ومائتين وقد قارب التسعين 
وكان مقرئاً ضابطاً حررا ثقة من أجل أحاب اليزيدى وأ كبرم . 

((وتوف) آبو الزعراء سنة بضع وثمانين وكان ثقة ضابطاً عققا قال الدانى 
هو من أ كبر أصحاب الدورى وأجلهم وأو تقهم . 

وتوف ابن فرح فى الحجة سنة ثلاث وثلمائة وقد قارب التسعين ؛وكان 
ثقة كبيرا جليلا ضابطا قرأ على الدورى يجميع ماقرأ به من القرا آت وكان 
عالما بالتفسير فلذلك عرف پالفسر . وأبوه فرح با ماه المهملة» وتقدمت و فاة 
ابن مجاهد فى.رواية قبل 


قراءة ابن عام من‌رواية هشام من طريق املوای ۱۳۰ 
وتوف العدل فى حدود الثلاثين و ثلا یاه أو بعدها وکان ماما فى القراءة 
ضابطا ثقة قال الدانى انفرد بالامامة فى عصره ببلده فل بنازعه فىذلك آحد من 
أقرانه مع ثقته و ضبطه وحسن معر فته 
وتوفى ابن أبى بلال فى جادى الآ رلى سنة مان وخمسين وثلائماتة 
ببغدادوكان[مابابار عا انتهت اليه مشيخة العراق فى زمانه‌و تقدمت و فاة الطوعی 
فى روالة ورش 
وتوفى ابن جربر حول سنة ست عشرة وثلائمائة فيا قاله الداف 
وأبوحيان وهو الأقرب وقال الذهى فى حدود سنة عشر وثلائمائة وقال 
كان پصیر بالإدغام ماهر فى العربية وافر الحرمة كثير لاحاب 
وتوف ابن جهور فى حدود سنة یافیا أحسب وكان مقرتا ثقة متصد رأقال 
الدانی هو كبير فى أحتايهم ثقة مشهور» وتقدمت وفاة عبد الله بن الحسين وهو 
السامی‌ی ف رواية قنبل 
وتوف ان حبش سنة ثلاث وسبعين وثلمانة وکان ثقة ضابطا قال الداف 
متقدم فى علم القراءات مشهور بالاتقان ثقة مأمون 
وتوف الشذالى سنة سبعين وثلاثة فما قاله الدانى وقال الذهى سنة ثلاث 
وقيل سنة ست وكان إماما فى القراءات مشهوراً مقدما مع الاتقان والضبط 
وتقدمت وفاة الشنبوذى فرواية قن مع وفاة شيخه ابن السلط وهوأين شفبوذ 
قراءة أبن عأمر 


رواية هشام . طريق الحلواق عن هشام .فن طريق ابن عبدان عن الحاواق 

من أربع طرق : عن السامرى عنهمنطريق أبى الفتح من ثلاث طرق من كتابى 
التيسير و الشاطبية قرأ بها الدانى على أبى الفتح نارس ومن كتاب تلخيص العبارات 
قرأبها ابن بليمة على عبد الباق بن فارس وقرأ على أبيه ومن طريق ابن نفيس 


۱۳۹ قراءة ابن عام من رواية هشام من طريق الحاواتى 
من عشر طرق من کتاب التاخیص لابن بليمة وطريق ابن شرح والروضة لمومى 
العدلو الکامل للهذلی‌فرژا بها على ابن نفيس » وم نکتاب‌الکفایةلای العزقراً 
بها على أبى على الواسطی وق رأ بها على ابن نفیس »ومن الاعلان الصفراوی من 
ست طرق قرأ بهاءلى أبى يمي اليسع بن عيسى بن حزم وق رأ بهاعلىأ بيه وقرأبها على 
أا لجسن على بن خلف بن ذا النون العبسى ومنه أيضا قرأ ا على أب الطيب 
عبدالنعم بن يحبى بن خلف بن الخاوف وقرأ پا على أبيه وق رأ بهاعلى أبىاالحسن 
العبسىا مذ كور وعلى أبى الحسين حي بن الفرج الخشاب و أبى الحسن محمد بن 
داود الفارسى ود بن الفرج وعبد القادر الصدفى وقرأ مؤلاء المزسة على ابن 





نفيس فهذه إحدى عشرة طريمًا عن أبن نفيس ومن طريق الطرسومى من ثلاث 
طرق من كتاب الجتى له و من كتاب العنوان لاب الطاهر قرأ مها على الطرسومى 
ومن کتاب القاصد للخزرجى قرأ على الطرسومى أيضا ومن طريق ی بكر 
الطحان من کتاب الكامل قرأ يها اذل على أبى عبدالله مدن عبد الله بن الحسن 
الشیرازی وقرأ يها على أبى بكر مدن الحسن الطحان وقرأ فارس وابن نفيس 
والطرسومى وااطحان أربعتهم على أبى أحمد عدا بن الحسين السامرى وقراً 
السامری على مد بن أحمد بنعبدان الخررجى نهذهثمان عشرطريقاً لاينعبدان 
وهو الصواب فى هذا الإسناد وإن كان يعضهم أسندها عن السامرى عن ابن 
مجاهد عن البكراوى عن هشام كصاحب الكافى وغيره فان ذلك من جهة 
السماع وهذا إسنادها تلاوة وکام قصدوا الاختصار والله أعلم . ومن طريق 
أبى عبدالله اللمال من أربع طرق ..طريق النقاش وهی الأ ولى عنامال من خمس 
طرق عنه قرأ مها الدانى على أبى القاسم عبدالعزيز بن خواسى الفارسى وق رأ يبا 
على ألى طاهر.عبد الواحد بن عمر » ومن كتاب التجريد قرأ بها ابن الفحام على 
أبى الحسين الفارسى ومن المصباح قرأ بها على الشریف أبى نصر الهاشمى ومن 
كامل اذل وقرأ بها الثلاثة على الشريف أبى القاسم على بن مد الزیدی ومن 


قراءة ان عام من‌رواية هشام من طریق الداجونی ۱۳۷ 
کناب المج قرأ مها السبط على آبی الفضل العبا‌ی وقرأ مها على أبى عبد الله 
الكارزيى وقرأ بها على أفى الفرج الشلبوذی ومن كتاب الناخرص لا بی معشر 
قرأبها على أنى سین مد الاصبهانی وقرأ بها على أبى حفص عبر بن على 
الطبرى النحوى وقرأ الطبرى والشنبوذى والزيدى وأبوطاهر أربعتهمعلى أبى 
بكر النقاش فهذه ست طرق للنقاش . طريق أحمد الرازى وهی الثانية عن امال 
من كتاب المبهججقرأ بها سبط الخياط على الشريف أب الفضل وكذلكأبوالكرم 
وقرأ مها على مد بن الحسين وقرأ بها على أبى الفرجمدبن أحمد الشنبوذى و قرأ 
بها على ابى بحكر احمد بن عمد الرازى ووقع فى الهج أحمد بن عبد الله 
كذا غير منسوب والصواب أنه أحمد بن ند بن علمان بن شبيب کا بیناه فى 
طبقاتنا . طريق ابن شنبوذ وهی الثالثة عن امال من المج قرأ مها أبو مد سبط 
الخياط على الشريف عبد القاهر وقرأبهاعلى الكارزيى وقرأ بها على الشنبوذی 
وقرأ بها على أبى الحسن محمد بن أحمد بن شنبوذ . طريق ابن مجاهد وهی الرابعة 
عن الال من كتاب السبعة لابن مجاهد وقرأ ابن مجاهد وان شنيوذ وأحمد 
. الراذىوالنقاش أربعتهمعلى أبى عبدال الحسين بن على بن حاد ب‌مهران‌الرازی 
المعروف بالأزرق امال الا أن ابن مجاهد قرأ الح وف دون القرآن فه-ذه 
عشر طرق للجهال وقرأ امال وان عبدان على أحمد بن بز يد الحلوانى ذهذه مان 
وعشرون طريقاً للحلوانى ووقع فى التجريد أن النقاش قرأ على الحلواتى نفسه 
فسقط ذ کر اجمال بیهما و لعل ذلك من النساخ والله آعل . 
(طریق الداجونی عن أصتابه عن هشام) فن طریق زید بن على من‌ست 
طرق . طريق الهروانی وهی الآولى عن زيد من كتاب الجامع لای الحسن 
الخياط ومن حكتاب المستنير من ثلاث طرق قرأ بها ابن سوار على اف على 
الشرمقانى وأبى على العطار وأ الحسن الباط المذ كور » ومن کتاب‌الرو ضة 
لاد على المالكى ومن كتاب الكافى وقرأما على ألى عل المالکی الذ كور 


۱۳۸ قراءة ابن عا ممن رواية هشام من طريق‌الداجونی 
ومن کتاب التجرید قرأيها ابن الفحام على أبى اسحاق الماك وقرأ بها على 
أنى على المالكى وق رأما ابن الفحام أيضأ على أب الحسين الفارسی ومن کتاب 
الكفاية لاب العر القلانسى ومن كتاب الغاية لاني العلاء الحمذانى وقرأبها على 
أبى العز الذ كور وقرأ أبو العز على أبى على الحسن بن ااقاسم الواسطی ومن 
روضة المعدل قرأيها على أبى نصرعبد الملك بن سابوروقر أيها | بنسابوروالواسطى 
والفارمى والما لك والخياط والعطارو الشرمقانى سبحت م على أب الفر عبد الملك 
ان بكران الہروانی فهذه إحدى عشرة طریقاً انهروانی .طریق المفسر وهی 
الثانيةعن زيدمن الى نير قرأ بها ابن سوار على أبى على العطار وقرأبها على أبى 
القاس هبة الله بن سلامة بن فصر بن على الفسر البغدادی الضرير . طريق أبن 
خشيش وابن الصقر وابن يعقوب الثلائة من الكامل قرأما أبو القامم الحذلى 
على أنى على الحسن بن خشيش الكوف بالكوفة وأبى الفتح أحمدين الصقر ومد 
ابن يعقوب الأهوازى البغداديين ببغداد . طريق الخامى من المصباح قرأيهاعلى 
الشريف أنى نصر إلى آخر سورة الفتح وقرأجا على أبى الحسن الخالى وقرأ 
امامی, الثلائة والمفسر والنهروانى ستهم على أبى القاسم زيد بن على نأبى بلال 
. الکوق فهذه‌ست عشرةطر بقا لزيد ومن طريق الشذاتی عن الداجونی منثلاث 
طرق . طريق الكارزيى وهی الآولى من ثلاث طرق من الج قرأ بها سبط 
الخياط وكذا أبو الكرم على الشريف آبی الفضل ومن الإعلات قرا بها 
الصفراویعل عبدالرحمن بن خلف الله وق رأ على ابن بليمة وقرأها الصفراوى 
أيضا على أبى عي اليبسع وقرأيها على أبى على بن العرجا وقرأبها ابن العرجا 
وابن بليمة على أبى معشر وق رأ بها أيضاً الصف راوى على عبد المنعم بن الحلوف 
وقرأ,باعلأبيهوقرأها على ابن المفرجوقرأمبا ابنالمفرج وأبو معشر والشريف 
ثلانتهم على أبى عبد أن مد بن الحسين بن آذربهرام الكارزيى فهذه خمس 
طرق له طريق ابا زی وهی الثانية من الكامل ق رأها اذل على أ بی نصر منصو ر بن 





قراءة ابن عامر من رواية ابن ذكوان من طريق الاخفش . ۱۳۹ 
أحمد وقرأها على أبى الحسين على بن مد الخبازى . طريق الخراعى وهی الثالثة 
منكامل الهذلى أيضا قرأ بها على أبى المظفر عبدالله بن شبيب وقرأ بها على أبى 
القن عدي عبر انز ای زر ابهاالخراع وا لباژی والکارژیی غل أن بکر 
أحمد بن نصر الشذائی فهذه سبع طرق لاشذائىوقرأ الشذائى وزيد على أبى بكر 
مدن آحمدین گر بنا حمد بن سلما ن الداجونىالرملىالضريرفهذه ثلاث و عشرون 
طریقاً لا-اجونی وقزا الداجونی عل أنى بكر خد بن أحمدين عمد بن عبد الله 
الان واف لسن آحدبن مد ن مامویه وآن عل اساعیل بن الویرس 
الدمشقیین وقرأ هؤلاء الثلاثة والمحلوانى على أبى الوليد هشام بن مار بن نصير 
ابن ميسرة السلى الدمشق تتمة احدى وخمسين طريقا لحشام 

(رواية ابن ذکوان) طريق الاخفش عنه فن طريق النقاش من عشر 
طرق . طریق عبد العزبز بن‌جعفر وهی الا ول عنه من كتابى الشماطبية والتيسير 
قرأ ما أبو مرو الدانی على أبى القاسم عبد العزیز بن جعفر . طریق ال جای 
وهی الثانيةعن الاقاش من تمان‌طرق منكتاب التجر يد قرأ مها ابن الفحام على آي 
الحسين نصر بن عبد العزیزالفارسی وبه إلىأنى الحسين الحشاب ف‌سندالتدکرة 
وقرأ بماعلى الفارسى . ومن كناب الروضة لى عل المالكى وم نكتاب التجريد قرأ 
این الفحام على أ ی اتعاق الخياط و قر ماعل المالكى المذكورو به لىالكندىوقرا 
باعل أنى الفضل محمد بن عبد الله بن المهتدى بالله و منغاية ال .مذانى قرأ بهاعلى أبى 
غالب عبدالله ‏ نمنصورالبغدادىوقرأ بها على أىالخطا ب أحمدبنعلى الصوىومن 
الجامع ل ىالحسن الخياط و م نكتاب المستنير قرأ بها ان‌سوار عل أبىالحسنالخياط 
المذكور وعل أن عل العطار وأبىعل الشرمقانى ومن الغاية لا ی‌العلاء قرأ بها على 
بى العز القلانسى ومن کتای الارشاد والکفاة قرأ .ما أبو العر المذكور على 
أبى على الواسطى ومن کامل المذلى قرأ على الامام أنى الفضل الرازی ومن 
المصياح لابى الكرم قر أبها على الشريف أبى نصر أحمد بن على الحبارى إلى آخر 





.01 قراءة ابن عامر من رواية ابنذ کوان‌من‌طریق‌الخفش 
الفتح وقرأ بها امباری والرازى والواسطى والشرمقای والعطار والخياط 
والصوف والالک والفارسى تسعتهم على أبى الحسن على بن أحمد بن عمر 
الحای فهذه خمس عشرة طریقاً للحا . طريق النبرواتى وهی الثالثة ی 
النقاش من المستنير قرأ با ابن سوار على أبى على العطار ومن غاية اممذاف 
وقرأ بها على أبى العزومن ارشادى أب العز وقرا بها على ابی على الواسعطی 
وق رأبها الواسطی والءطار على أبى الفرج النبروانی نهذه أربع طرق له . طريق 
السعيدى وهی الرابعة عن النقاش من كناب التجريد قرأ بها ابن الفحام على 
أبى الحسين الفارسی وقرأ بها على أب الحسن على بن جعفر السعیدی . طريق 
الواءظ وهی الخامسة عن النقاش من غاية أبى العلاء قرأ بها على أنى العز ومن 
كتانى أبى العز وقرأ بها على الحسن بن قاسم وق رأبها على بكر بن شاذان الواعظ 
فهذه ثلاث طرق له . طريق ابن العلاف وهی السادسة عن النقاس من التذكار 
لابن شيطا قرأ مها على أنى الحسن على بن العلاف . طریق الطبرى وهی السابعة 
عن النقاش من المستنير قرأ بها ابن سوار على أبوى على العطار والشرمقاق 
وقرآبيا على ابراهيم بن أحمد الطبری. طريق الزيدى وهی الثامنة عن النقاش 
من تاخيص ابن بليمة قرأ بها على ألى معشر ومن غاية أنى العلاء قرأ بها على مد 
أبن إيراهم الارجاهى وقرأ بها على ألى معشر ومن تلخيض یی معشر المذكور 
ومنكامل المذلى ومن «صباح أبى الكرم قرأ بها على الشريف امباری وقراً 
بها المبارى و اذل وأبو معشر على الشريف أبى القاسم على ابن مد الزيدى 
فهذه خمس طرق له . طريق العلوى و هی التاسعة عن النقاش من غاية أن العلاء 
اممذانی قرأ بها على أن العز ومن ارشادى أبى العز وقرأ بها على أبى على 
الواسطی وقرأ بها على أبى عمد عبد الله بن الحسين العلوى . طريق الرق وهی 
العاشرة عن النقاش من الكامل قرأ بها الهذلى على أنى الفضل عبد الرحن بن 
أحد الرازى وقرأ بها على أبى بكر أحد بن مد الرق وقراً رق والعلوی 





قراءة ابن عامر من رواية ان ذكوان من طريق الاخفش  ١4١‏ 
والزيدى والطبرى وابن العلاف والواعظ والسعيدى والهرواتى والجاى 
وعبد العزيز عشرتهم على أبى بكر عمد بن الحسن النقاش فهذه سبع 
وثلاثون طريقا لانقاش . وم طريق ابن الاخرم من ست طرق . طريق 
الداراتی و هیال ولى عن ابن الاخرم منخمس طرق : من تاخیص ابن بليمة قرأ 
ها على أبى بكر مد بن الحسن بن بنت العروق الصقلى وق را بها على أب العباس 
أحمد بن مد الصقلى وبه إلى أبى عبدابلى مد بن أحمد بن على القزویی التقدم فى 
سند التذ كرة ومنهداية الهدوی قرأ بها على أبى الحسن القنظری ومن لهج قرا 
مهاسیط اباط على أبى الفضل العباسى وق رأ مهاعلى الكار زبى ومن غاية ألى العلاء 
قرأ مها على الحسن بن أحمد الحداد ومن كامل اذل وقرأ بها هو والحداد على 
أن الفضل عبدالرحمن بن أحمد الرازى من الكامل أيضا قرأ يها على أحمد بن على 
ابن هاشم وقرأ بها ابن هاشم والکارزینی والقنطری والقزويى والصقلى النسة 
على الشيخ أبى الحسن على ابن داود بن عبداری الداراتى فهذه سبع طرق لاداراق 
طريق صا وهی الثانية عن ابن الاخرم من س طرق من المداية لاهدوی 
قرأ بها على ابن سفيان ومن تبصرة مکی وهادى بن سفيان وتذكرة طاهر بن 
غلبون والدانىوقرأ بها عليه وقرأ بها مكىواين-فيانو طاهر على أببه أبى الطيب 
2 الم تن یه للهبنغلبون وقرأ على صالح بن دريس وم صرح ف التبصرة 
والهداية والحادى بطري قصالم من أجل نزول السند فذكرواعبدالمنعم منقراءته 
على أبن حبيب عن الا خفش فقط وکلاهما صحيح تلاوة ورواية . طریق‌السلی 
وهی الثالثة عن ابن الا خرم‌من‌طر يقين من الوجيز نی على الآهوازىة رأ بهاعلى 
ألى بكر مد بن أحمد بن تمد بن عبد الله بن هلال السلى بدمشقو من‌البهج للسبط 
قرأبها على الشريف العباسى وق رأ بها على الکارزیی ومن الكامل للهذلى قرأبها 
على مد بن الحسن بن مومى الشيرازى وقرأ بها الشيرازى والكارزيى عل أي 
بكر السلى فهذه ثلاث طرق لاسلی . طريق الشذاتى وهی الرابعةعن اب نالاخرم 


4 قراءة ابن عامر من رواية ابن ذ کوان من طريق الصوری .. . 
من البهج قرأبها السبط على أبى الفضل عزالشرف وقرأبها على الكارزيىومن 
الكامل قرأها أبو القاس الهذلى على منصور بن أحمد وقرأها على على بن محمد 
الخبازى وقرأ بها الخبازى ر الکارزییعلی أبى بكر أحمد بن نصر الشذائی . طريق 
الجبنى وهی الخامسة عن ابن الاخرم من الكامل قرأ بها الحذلى على محمد بن 
الحسن بن موسی الشيرازى وقرأ بها على أى بكر مد بن أحمد بن محمد الجبى . 
طريق ابن »هران وهی السادسة عن ابن الاخرم من الكامل قرأ بها الهذلى على 
أنىالوذا بکرمان على ابن «هران ومن كناب الغاية له وقرأ ابن مهران والجبى 
والشذای و السلی وصالوالدارانی سئتهم على أبى الحسن محمد بن النضر بنمر 
ابن الحر بن حسان بنمحمدالربعی الدمشق المعروف بابن الاخرم فهذه عشرون 
طريقالابن الاخرم وقرأ النقاشوابنالآخرم على أى عبد اللههارون بن‌موسی 
این‌شر يك‌التغلی للعر و ف بالا خفش الدمشق نهذه سبع وخمسون‌طر یقاللا خفش 

(رطریق‌الصوری عن أبن ذ کوان) فن طريق الرملی من أربع طرق . طريق) 
زيد وهی الآ ولى عن الرملى من كتانى أنى العز قرأبها على أ على الواسطىومن 
الروضة لابىعلى المالكىومنكتاب الجامع لا نیا سین نصر بنعبد العزیزالفارسی, 
وقرأ بهاالمالكى و الفار می والواسطى على بكر بن شاذان وق قرآبکرین‌شاذان‌علی‌زید 
فهذه أر بع طرق لزيد . طر يق اأشذ الى وهی الثانية عن الرهلىهن طري ق أبى معشر ومن 
المبهج قرأ بها سط الخياط على الشريف أنى الفضل وهن إرشاد أبى العز وقرأ 
بها على أنى على الواسطى ومن الكامل للهذلى قرأها على منصور بن أجمد وقرأ 
بها على أنى السين الخبازى ومن طررق الدانی أخيرتى محمد بن عبد الواحد 
البغدادى وقرأ بها الواسطى والشريف وأبو معشر على أبى عبد لله الكارذيى 
وقرأ بها هووالخبازى والبندادی على آن بكر امذانی فهذهخمس طرق‌للشذای 
طريق القباب و هی الثالثة عن الرملى منغاية أنى العلاء قرأبها على أنى على امسن 
ابن أحمد المد ادوم نكامل المد قرأيها هو والحداد عل أب القاس عبد الله بن محمد 


قراءةابن عامرمن راوية ابن ذ کوان‌من‌طریق‌الصوری ۱:۳ 
ابن أحمد العطار ومن المستنير قرأ پا ان سوار على أنى الفتح منصور بن مد 
ابن عبد الله القيمى ول يتم عليه وقرأً بها هو والعطار على ألى بكر عبدالله بن مد 
ان تمد ن فورك القباب فهذه ثلاث طرق لاقباب . طريق ابن الموفق وهی 
الرابعة عن الرملى من الكامل قرأبها امذلی على أبى القاسم عبد الله بن عمد 
العطار وقرأ يها على أبى الحسن عن بن مد بن بدا الاصبهانى الزاهد وقرأ بها 
على أنى يعقوب يوسف بن بشر بن آدم بن الموفق الضرير وقرأ بها ابن الوفق 
والقباب والشذائی وزيد على أبى بكر مد بن أحمد الرملى الداجونى فهذه ثلاث 
عشرة طريقاً للرملى . ومن طريق المطوعى عن الصورى من سبع طرق عنه . 
طريق الکارزیی وهی الآ ولىعن المطوعى من المبج والمصباح وقرأ ها سبط 
الخياط والشهرزورى على الشريف أبى الفضل ومن التلخیص لابى معشر وقرأ 
پا كل من الشريف ابی الفضل وأنى معشر على أبى عبد الله مد بن الحسين 
الكارزينى . طريق ابن زلال وهی الثانية عن المطوعى من المصباح قرأ بها غلى 
أبى بكر مد بن عمر بن مومی بن زلال النهاوندى . طريق الخذسة عن لاطوعی 
من كتاب الكامل قرأ بها أبو القاسم الحذلى على أبى المظفر عبد الله بن شييب 
الاصهانى قال قرأت بها على أبى بكر مد بن على بن أحمد وی بكر مد بن أحمد 
المعدل وأبى بكر تمد بن الحسن الحارئى وأبى بكر مد بن عبد الرحمن بن جعفر 
وی اناق ابراهیم بن اسماعيل بن سعيد وقرأ هؤلاء النسة وان زلال 
والکارزیی سبعتهم على أبى العباس الحسن بن سعيد الطوعی فهذه تسع طرق 
للمطوعى وقرأ المطوعى والرملى على أبى العباس مد بن موسى بن عبد الرحمن 
ابن أبى عبار الصورى الدمشق نهده أثنتان وعشرون طريقا للصورى وقرأ 
الصورى والاخفش على أبى عمرو عبد الرحمن بن أحمد بن بشر بن ذكوان 

القرشى الفهرى الدمشق تنمة تسم وسبعين طريقا لابن ذكوان 
( وقرأ هشام ) وابن ذكوان على أبى سلبان أيوب بن تم القيمى الدمشق. 


۱4 ترجمة ابن عامر ورواته وطرقه 
وقرأ هشام أيضاً على أبى الضحاك عراك بن خالد بن يزيد بن صا الزی 
الدمشق وعلى أبى مد سويد بن عبد العزيز بن مير الواسطى وعلى ألى العباس 
-صدقة بن خالد الدمشقى وقرأ أبوب وعراك وسويد وصدقة على أبىعمر وبحي 
ابن الحارث الذمارى » وقرأ الذمارى على امام أهل الشام أنى عمران عبد الله 
أبن عاص بن يزيد بن تيم بن ربيعة البحصى . فذلك مائة وثلائون طريقاً 

این عاص 

وقرأ ابن عامس على أبى هاشم الفيرة بن أبى شهاب عبد الله بن مرو 
ابن المغيرة الخروى بلا خلاف عند الحققين وعل ألى الدرداء عوبر بن زيد 
ابن قيس فیا قطع به المانظ أبو مرو الدانى وصح عندنا عنه وقرأ المغيرة 
على ععان بن عفان رضی الله عنه . وقرأ نان وأبو الدرداء على رسول الله 
صل اله عليه وس 

وتوق ابن عاس بدمشق يوم عاشوراء سنة ثمان عشرة ومائة . ومولده 
سنة إحدى وعشرين أو سنة مان من امجرة على اختلاف فى ذلك وكان اماما 
كبيراً وتابعيا جلیلا» وعالما شهیراً » أم السامین بال امع الاموی سنين كثيرة 
فى أيام عمر بن عبد العزيز وقبله وبعده فكان یام به وهو أميرالمؤمنين وناهيك 
بذلك منقة ؛وجمع له بين الامامة والقضاء ومشيخة الاقراء بدمشق ودمشق 
إذ ذاك دار الخلافة ومحط رحال العلماء والتابعين فأجمع الناس على قراءته وعلى 
غلقها بالقبول وم الصدر ال ول الذين م أفاضل المسامين 

وتوف شام سنة مس وأربعين ومائتين ۰ وقیل سنة أربع وأربعين. 
ومولده سنة ثلاث وخمسين ومائه» وکان عام اهل دمشق وخطيبهم ومقرم 
و دمم ومفتيهم معالثقة و الضبط و العدالة . قال الدا قطی : صدوق كبيرا محل . 
وکان فصیحاً علامة واسع الرواية . وقال عبدان : سمفتهيقول : ماأعدت خطبة 


منذ عشرین سنه . 


ترجمة رواة أبن عامر وطرقه ۱ 

GO).‏ این ذ کوان فى شوال سنة اثنين و مائتین على الصواب م ولدهيوم 
عاشوراء سنة ثلاث وسبعين ومائة . وكان شيخ الاقراء بالشام وامام الجامع 
الأموى انت اليه مشيخة الاقراء بعد أيوب بن تم . قال أبو زرعة الحافظ 
(لدمشق ‏ یکن بالعراق ولا بالحجاز ولا بالشام ولا صر ولا بخراسان فزمان 
ابن ذكوان أقرأ عندى منه . وتقدمت وفاة الحلوانىفىرواية قالون . 

(رتوف) الداجونی ى رجب سنة آربع وعشرين وثلاثمائة برملة ل عن 
إحدى وخمسينسنة وکان اماما جليلا كثير الضبط والاتةان و النقل ثقة ؛ رحل 
إلى العراقو آخذ عن ان مجاهد وأخذ عنه ابن مجاهد آیضا . قال الدانی : [مام 
مشهور ثقة مأمون حانظ ضابط . 

(وتوف) ابن عبدان بعيد الثلائمائة فا أظن وهو من رجال التیسیر . 
ذ كره الحافظ أبو عمرو ف تار ضخهوقال إنه من جريزة ابنعيرأخذ القراءة عرضا 
عن الماوا عن هشام . 

(وتوف) امال فى حدود سنة ثلاثمائة وكان ثبتاً حققاً استاذاً ضابطا قال 
الذهی الحافظ كان عقا لقراءة ابن عام . و تقدمت وفاة زيد فىروايةالدورى 
و قو اة شدای قرو الهو 

لإوتوف) الأخفش سنة اثنين وتسعين ومائتين بدمشق عناثنين و تسعين 
سنة . وكان شيخ الاقراء بده ممق ضابطا ثقة نعو يا مقرما . قال أبو على الاصبهاق 
كان من أهل الفضل صنف كتنبا كثيرة فى القرا آت والعربية واليه رجعت 
الامامة فى قراءة ابن ذ كوان . وتقدمت وفاة النقاش فىرواية البزی 

ژوتوف) ابن الاخرم سنة إحدى وأربعين وثلامائة بدمشق وقيل سنة 

ثنين وأربعين و مولده سنة ستبن ومائتین بقنة ظاهر دمشق . وکان اماما كاءلا 
ثبتا رضيا ثقه أجل أصداب الأاخفش وأضبطهم قال ابن عسا کر الحافظ فى 
HERR‏ 


۱11 قراءة عاصم من رواية شعبة من‌طریق حى 
تارخه : طال عمره وارتحل الناس اليه وكان عارفا بعلل لقرا آ بصيراً بالتفسير 
والعرية متواضعاً حسن الاخلاق كير الشأن . 
۱ ( و نوف) الصوری سنة سبع و ثلاثمائة بدمشق وكان شیخا مقرئا مشهورا 
بالضبط معروفا بالاتقان و تقدمت وفاة الرمل وهو آبو بكر الداجوئ‌الذکور 
فى رواية هشام الا أنه مشهور فى رواية ابنذ كوان من طریق الصورى بالرمل 
وتقدمت وفاة المطوعى فى رواية ورش . 





قرأءة عاصم 

(روایة) أبى بكر طريق يح عنه» فن طريق شعيب عن يحى من خمس 
طرق . طريق الاصم وهی الأولىعن شعيب من ست طرق . فطريق البغدادى 
من الشاطبية والتيسير قرأبها الدانى على فارس بن أحمد ومن تجرید ابن الفحام 
وتاخیص ابن بليمة وقر آ بها على عبد الباق بن فارس وقرأيها على أبيه فارس 
٠‏ وقرآبا E‏ بنا لجسن وقرأماعلى ألىاسحاق! براهيم بنعبد الرحمن 
البغدادى ذهذه أربع طرق له . و طررق المطوعى من الج والمصباح قرأبماسبط 
الخياط وأبو الكرم على الشریف أبى الفضل وقرأنها على الكارزينى وقرأ بها 
على ألى العباس المطوعى ذهذه طر یقان لبطوعی . وطريق ابن دصام من کتاب 
الستنیرقرآمهاان‌سوارعل آي ا لسن نعل بن طلحة بن مد البصرى ومن المصباح لا ی 
الكرم قرأبماعل عبدالسید فراع على ين طلحة البصرى المد كور وقرأ على أبى 
الفرجعبد العزيربن عصام فهذه‌طر یقان له . وطريق ابن بابش من مصباح أبى الكر م 
قرأمها على ! بنعتاب و قر أبباعلى القاضى ألى العلاءو من كامل اذل قر 58 القاضى أبى 
العلاء مد بن على بن يعقوب وقرأبها على أبى القاسم بو سف بن مد بن أحمد 
أبن بابش ذهذه طریقان له . وطريق النقاش من تاخیص أ معشر قرأ بها على أبى 
القاسم الزيدى وقرأ بها على النقاش . وطريق ابن خليم من غاية ابن‌مهران قرآما 


قراءة غاصم من رواية شعبة من‌طریق حی ۱:۷ 
على أبى الحسن علی مد بن جعفر بن أحمد بن خليع بیفداد وقرأ بها ابن خليع 
والنقاش وابن بابش وابنعصام والمطوعى والبغدادى سقهم على أن بكر يوسف 
ابن يعةوب بن الحسين الواسطی‌العروف بالاصم نهذه اتنا عشرةطریفاللاصم 
طريق القافلا وهی الثانية عن شعيب من التيسير والشاطبية قرأ يها الدانى على 
فارس ومن التجريد والتلخيص قرأ بها ابن الفحام وابن بليمة على عبد الباق بن 
فارس وقرأ على أبيه فارس ومنكتاب العنوان قرأ ا أبو طاهر على عبد الجبار 
الطرسومى ومن امجتى الطررسومی المذ كور ومن کناب الکاف‌فراً بها ان شرح 
ومن روطة المعدل وقرآبها على ابن نفيس وق رأ بها فار والطرسومى وابن 
نفیس عل أحمد السامرى و قرا بها على أحمد بیو سف القافلائى فهذه تمان طرق 
للقافلائى - طريق الى وهی الثالثة عن شعيب من كتابى أبى «نصورينخيرون 
ومن مصبا حأبى الكرم قرا بها على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها على القاضى أي 
العلاء الواسطى وقرأ مها على أنى على أحمد بنعلى بن البصرى الواسطىو بالا سناد 
التقدم إلى سبط الخياط قرأيها على أنى المعالى ثابت بن بندار ومن المصباح لاب 
الكرم قرأ بها على عبد السيدين عتاب وثابت بن بندار وقرآ بها على أن الفتح 
فرج بن عمر بن الحسن البصرى المفسر وقرأبها على القاضى اب الحسن على بن 
أحمد بن العريف الجامدى وقرأ بها ابن البصرى والجامدى على أبى العباسأحمد 
أبن سعيد الضريرالمعر وف با لت فهذه‌ست طرق لللثلى. طريقأ یعون وهی الرازعة 
عن شعيب من طريقين من المسقنير قرأ بها ابن سوار على أبوى على الشرمقانی 
والعطار وقرآما على عم بن إبراهيم الکتانی وقرأ بها على ألى عبد اہ همد س 
عبد الله بن جعفر البغدادى المعروف بالحربى ومن المج والمصباح قرأ بپاسبط 
الخياط وأبو الكرم على الشر يف أبى الفضل وقرأ بهاعلىالكارزيى وقرأ ما على 
أبى الفرج الشنبوذی وق بها على الحربى المذكور وعل أفى بكر أحمد بن حماد 
النق الثةنى العروف بصاحب الشطاح ومن كتاب المصباح قال آخبر نا أبو مد 


14۸ قراءة عاصم من رواية شعبة منطريق حى 

الصريفيى قال أخبرنا أأبو حفض تمر بن إبراهم الکنانی وقرأ باعل الح ر ىقال 
ومنه تلقيت القرآن و قرآمبا أى المرب والمنقى على ألى جعفر مد ويقال أحدين 
على بن عبد الصمد البغدادى البزاز وقرأ بها على أبى عون عمد بن عمرو بنعون 
الواسطى فهذه مس طرق لا یی عون . طريق نفطويه وهی الخامسة عن شعيب 
من المببج و الصباح قر أبها السبط وأبوالكرم عل‌الشر یف أب الفضل وقرأهاعل 
الکارزیی ومن كامل الحذلى قرآها على أبى نصر منصور بن أحمد وقرأها على أبى 
الحسينعلى بن تمد الخبازى وقرأ الخبازى والكارزيى على أبى بكر الشذا ومن 
المبيج أيضا ومن الصباح لاب الكرم قرأ بها هو وسبط الخباط على الشريف 
عبد القاهر وقرأ بها على الكارزينى وقرأ:بها الكارزيى أيضا على أب الفرج 
الشنبوذى وقرأبها الشذائى والشنبوذى على أب عبد الله إبراهيم بن مد بن‌عرفة 
المعروف بنفطويه النحوى ومن كتاب المصباح لاب الكرم الشہرزورى قال 
أخيرنا أبو مد عبد الله بن محمد الخطيب و بإستادى المتقدم فىكتاب السبعة لابن 
مجاهد إلى االخطيب المذكو رقٌال أخيرنابه أب وحفص عر بن [بر اهير الكتانىقالأخيرنا 
أبوبكر بن مجاهد قال آخبرناآبو عبد الله إبراهيم بنحمد نفطويه وهذه سبع طرق 
لنفطويه وقرأ نفطويه وأبو عون والمثلى والقافلائى والاصم خمستهم على أنى 
بكر شعیب بن آیوب بن دزيق بتقدم الراء الصریفیی إلا أن نفطويه قرأ 
الحروف فهذه مان وثلاثون طریقاً لشعيب . ومن طريق أبى حمدون من 
طریقین . طريق الصواف وهی الأول عن أبى حمدون مزثلاث طرق . طريق 
الامى من تمان طرق من کتاب التجريد قرأ مها ابن الفحام على ألى المحسين 
الفار.ى ومنهأيض أ وقرأ بها على أبى إسحاق المالكى وقرأ بها على آعل المالى 
ومن كتاب الروضة لاد على المالكى الم كور ومن كتانى أنى العر قرأ بها 
علی آی على الواسطى ومن المستنير قرأ بها ابن سوار على أبى على العطار 
وبا لجسن الخياط ومن كتابالجامع لان ىالحسن الخباط المذكور ومن‌الکامل 


قرأءة عأصم من رواية شعبة من‌طریق یحی ۱۹۹ 


قرأيها الحذلى على تاج الأتمة ابن هاش ومن‌المصباح قرأبها آبوالکرم على أبى نصر 
أحمد بن‌عل بن مد الهاشعى إلى آخر سررة الفتح وم نالتذكار لابنشيطا وقرأ بها 
ابنشيطا والهاثمىوابنهائم والخياط والعطار والواسطی والمالى والفارسى 
ثمانيتهم على أبى المسن المامى فهذه (حدیعشرة طريقا للحامی . طر يق ابنشاذان 
وهی الثانية عن الصواف من كناب الذاية للا العلاء قرأ بها على أبى بكر 
مد بن الحسين المزرفى وق رأ بها على أبى بكر عمد بن کک وقرأ بها على 
بكر بن اذان . طريق النهروانى وهى الثالثة عن الصواف منكتابى أن العز 
قرأبها على أ بى على غلام المراس ومن كتابالمسآنيرق رأبها ان سوار على أى على 
العطار وی ال.نالخراط ومنكتاب الجامع لاط المذكور . وقرأبها الخياط 
والعطار رغلام ال راس عل ىأ فى الفر جالنبروانی فهذهخمس طرق لأنهروانى . طريق 
النحاس والخلال وهماالرابعة والخامسة عن الصواف من كتاب المصباح قرأمها 
أبوالكرم على ألى القاسم عبد السيد بن‌عتاب وقرأ بها على القاضى أبى العلاء 
الواسطى قال أخبرناأ بو القاسم عبد ان بن الحسن النحاس و أب و الحسين أحمدينجعفر 
الخلال وقرأ الخلالوالنحاس والنهروانى وان شاذان واممامیعلی أبى عیسی 
بکارن أحمد بن بكار بن بئان البخدادى وقرأ مها على أنى على الحسن بن الحسين 
الصواف البغدادى إلا أن النحاس والخلال قرآ عليه الحروف فهذه تسع 
عشرة طریقاً اصواف . طريق أنى عون وهی الثانية عن أنى حمدون من 
کتاب الكامل قرأها الحذلى على ألى نصر القهندزى وقرأها على أب الحسين 
الخازى وقرأ ما على | الشذا و با عا ل ألى عبد الله مد بن عبد الله 
ار وقرأ ما على أ نی جعة ر تمد بن على المزاز وقرأ ما ہا على أبى عون محمد 
ابن عرو الواسطى وقرأ ها آبو عون والصواف عل أنى حمدون الطيب 
. ابن [سماعيل بن آی تراب الذهل البغدادى فهذه عشرون طريقا لا ی حمدون 
واا و دون وپ عا اق زكريا محي بن آدم بن سلبان بن خالد 


9۰ قراءة عأصم منرواية شعبة من طريق؛جى 

أبن أسد الصلحى عرضا فى قول كثير من أهل الآداء وقال بعضهم نما قرآ 
عليه المروف فقط والصحيح أن شعي باسمع منه الحروف وأن أباحدو نعرض 
عليه القرآن والله وآعل . 

(تتمة) مان وخمسين طريقا ليحى بن آدم عن أبى بكر. طريق العلیعی 
عن أبى بكر . فمن طريق أبن خليع من عشر طرق : طريق الخاى وهی الا ول 
عن ابن خليع من كتاب التجريد قرأ مها ابن الفحام على أب الحسين الفارسى 
ومله أيضأ وقرأ بها على أبى إسحاق المالكى وقرأ بها على أبى على المالكى 
ومن روضة أبى على المالكى الذکور ومن كفاية أبى العز قرأ بها على أبى 
على الواسطى ومن التذكار لابن شيطا ومن ال جامع لابن فارس وقرأ بها هو 
وابن شيطا والواسطى والمالكى والفارسى عل أب الحسن الجائى فهذه ست 
طرق له . طريق الخراسانى وهی الثانية عن ابن خليع قرأ بها الدانى على فارس 
ابن أحمد وقرأ بها على عبد الباق بن الحسن الخراسانى . طريق ابن شاذان وهی 
الثالثة عن ابن خليع من كفاية السبط قرأ بها ابن الطبر على أبى بكر مد بن على 
الخياط الحنبلى وق رأ بهاعلى أب القاس بكر بن شاذان القزاز . طريق السو سنجردى 
وهی الرابعة عن ابن خليع من غاية أبى العلاء قرأ مها على ألى بكر مد بنالحسين 
الزرفی وقرأ بها على أبى بكر عمد بن على الخياط وقرأ بها على أبى الحسين أحمد 
ابن عبد الله الموسنجردى . طريق البلدى وهی الخامسة عن ابن خليع قرأبها 
أبو الين الکندی على الخطرب الحولى وقرأ بها على أبى العباس أحمد بن الفتح 
الوصی وقرأ بها على الشيخ الصا نذير بن على بن عبيد اله ابلدى . طريق 
البروانى وهی السادسة عن ابن خليع من كفاية أبى العر قرأ بها على أبى على 
غلام المراس وقرأ بها على أنى الفرج النهروانی ٠‏ طريق الخبازى وهی السابعة 
عن أبن خليع من الکامل قرأ ما على أنى نصر القهندزى وقرأها على أبى الحسين 
على بن تمد الخبازى . طريق النحوى وهی الثامنة عن ابن خليع من كناب 
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التلخيص لای معشر قرأ بها على أنى على الحسين بن عمد الصيدلانى وقرا 
بها على أب حفص عر بن عل النحوى . طريق المصاحفى وهی التاسعة 
عن أبن خليع من الجامع لابن فارس قرأ بها على أبىعبيد امین عمر المصاحن ٠‏ 
طريق ابن مهران وهى العاشرة عن أبن خليع وقرأ يهاهو والنحوى والمصاحق 
والخبازى واللهرواف والبلدى والسوسنجردی وابن شاذان والخراسانى 
والخاى عشرتهم عل أب المسن على بن مد بن جعفر بن أحمد بن خليع الخياط 
البغدادى المعروفبالقلانسى وباين بنت القلانسى فهذه خمس عشرة طريقاً 
لابن خليع . ومن طربق الرزاز عن العليمى من کناب المبهج والمصباح قرأبها 
سبط الخياط وأبو الکرم على الشر یف أبى الفضل وق رأبهاعلى الكارزيى ومن 
الكاملقر أبها ا هذل على عبدالله بن شيب وقرأبها على الخراعى وقرأبها الخراعي 
والكارزينى على أنى عمر وان بن أحمد بن سمعان الرزاز البغدادى النجاثى 
وغيره نهذه ثلاث طرق لارزاز وقرأ ابن خليع والرزاز على أبى بكر يوسف 
ابن يعقوب بن الحسين بن بعقوب بن خالدبن مهران الواسطى الاطروش وقرأ 
على أنى مد يحى بن تمد بن قيس العليمى الانصارى الكوفى فهذه تمان عشرة 
طربقاً للعليمى وقرأ العليمى ويحى بن‌آدم عرضاً فيا أطلقه كثير من آمل‌الاداء 
على آی بكر شعبة بنعياش بن سالم الحناط ‏ بالنون - الاسدی الكوفى وقال 
بعضهم [نهما لم يعر ضاعلءه القرآنو إنماسمغامنه الحروف» و الصحیح آن‌حي‌بن‌آدم 
روی عنه الحروف ماعا وآیت عي العلیمی عرض عليه القرآن . قال الحافظ 
أبو نحمرو الدانی : وقد زعم أبو بكر بن بجاهد أنه لم يقرأ القرآن على سرد على 
أبى بكر غير آی يوسف الاعثی قال وقد ثبت عندنا وصح لدینا أنه عرض 
عليه القرآن وأخذ عنه القراءة تلاوة خمسة سوى الاعثى وم : بحي بن مد 
العليمى » وعبد الرحمن بن أب ماد » وسهل بن شعيب الشبى » وعروة بن مد 
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الاسدی» وعبد الميد ين صال الترجى . قال : وهؤلاء من أعلام الكوفة ومن 

المشهورين بالإ قان والضبط » تنمة ست وسبعين طريقاً لابى بكر 
(دراية) حفص طريق عبيد بن الصباح عنه فن طريق الماش من خمس 
طرق . طريق طاهر وهیالاوی عن الحاشمى من الشاطبية والتيسير قرأمها الدانى 
على ألى الحسن طاهر بن غلبون ومن تاخرص ابن بليمة قربا على أب عبدالله 
٠‏ القزویی وق رأ ها على طاهر ومن کتاب التذ كرة لطاهر الذ كور . طريق 
عبد السلام وهی الثانية عن الماثى من المسآنير قرأ بها ابن سوار على أي 
الحسن الخياط و٠‏ الجامع لاخياط وقر ييا على أنى أحمد عبد السلام 
أبن الحسين البصرى . طريق الملنجى وهی الثالثةعنه من غاية الحانظ أبى العلاء 
قرأبها على أبى على الحداد ومن كاءل الحذلى وقرأبها هو والحداد على أبى 
عبدان أحمد بن مد بن سین بن يزدة االنجی . طريق الخبازى وهی الرابعة 
عن الاثمى من الكامل قرأ بها الحذلى على أن نهر منصور بن أحمد المروى وقرا 
مها على أبى الحسين على بن مهد الخبازى . طريق الكارزينى وهی الخامسة عنه من 
البهج‌قرا بها السبط عل الشر يف عبد القاهروقرأ بها على أ عبد الله الكار زينىوقرأ 
بهاالكارز بنى والخبازى والملاجى و عبدالسلام و طا هرینغلبون اسةع ىأ فى السن 
على بن مدن صال‌ین داوداشماشی البصرى الضريرو يعزف بال جو خانی‌فهذه‌عشر 
طرق للهاثمى . ومن طريق أبى طاهر هن أربع طرق . طريق الى ره الآولى 
عنه من تمان طرق من التجرید قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين نصر الفارسى 
ومنه أيضا وقرأ بها على أبى إسحاق إبراهيم بن إسماعيل المالكى وقرأ بها على 
أبى على امالس ومن الروضة لا على المالكى ومن الکامل قرأ بها اذل على 
ی الفضل الرازی ومن الجامع لابن فارس ومن المصباح قرأ بها أبو الكرمعلى 
أبى جمد رزق الله بن عبدالوهاب التمیمی وعل الشریف أبونصر المبارى .ومن 
كتابى أبى العر قرأ بها على الحسن بن القاسم ومن تذكار ابن شيطا وقرأ بهاهو 
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والحسن بن القاسم والرازى وابنفارس والهبارى ورزق اللهوالمالكى والفارسى 
المانية على أبى الحسن على بن أحمد ای فهذه عشر طرق له . طريق النهروانى 
وى الثانية عن من كتابى أب العر قرأ بها على أبى على الواسطى وقرأ بها على أبى 
الفرج النهروان . طريق أبى الملاف وهی الثالثة عن أنى طاه رمن التذكار لابن 
شیطاقرا بها على أبى الحسن العلاف . طريق الصاحن وهی الرابعة عنه من كفاية 
السبط قرأ بها على ألى بكر حمد بن على بن‌محمد البغدادى وقرأ بها على ألى الفرج 
عبيد الله بن عمربن حمد بن عیسیااصاحنی البغدادى وق رأ الصا وان‌العلاف 
ا والخاى أربعتهم على أبىطاهر عبدالواجد بن أبىهاشم البغدادى فهذه 
أربع عشرة طريقا لأبى طاهر وقر أالمائعى وأبوطاهر على أفىالعباس أحمدين سبل 
ابن الفيروزانى الأشنانی وقرأ الاشناف على أبى مد عبيد بن الصباح بن صبيح 
النهشل الكوف ثم البغدادى» تتمة أربع وعشرين طريقاً لعبيد 

لرطريقتمرو بن الصباح) عن حفص فن طريق الفيل عن عبرو » طريق 
الولىوهى الا ولیعن الفيل . طريق امانى عن الولى من سبع طرق ؛ من المستاير 
قرأ :ها ابن سوار على أبى على الشرمقانی وأبى الحسن الخباط وأبى على العطار . 
ومن الكامل قرأ بها امذل على أبى الفضل الرازى ومن كفاية ألى العر قرأ بها 
على ألى على الواسطى . ومن غاية ألى العلاء قرأ بها على أب العز المذكور وقراً 
بها على الواسطى المذكور . ومن المصباح قرأ بها أبو الكرم عل آی الحسين 
أحمد بن عبد القادر بن عمد بن بو سف ٠‏ ومن التذ کار لابن شيطا ورا نبا هن 
واو اسان والواسطى والرازی والعطار والخياط والشرمقانى السبعة على 
آی الحسن ا جاى . فهذه مان طرق للحاى إلا أن أبا الحسين قرأ الحروف ٠.‏ 
طريق الطبرى عن الولى من المستنير قرأبها ابن سوار على آبوی على العطار 
والشرمقانى وم الكامل للهذلى قرأ بها على عبد الله بن شبيب وقرأ بها على 
الخزاعى ومن الوجيز للاهوازى وقرأ بها الاهوازى والخزاعى والعطار 


٤4‏ قراءة عاصم من رواية حفص من طريق عمرو بن الصباح 
و الشرمقاف على أبى [-حاق [رآهیم س أحد الطری فهذه أربع طرق للطبرى ؛ 
وقرأ الطبری واللناى على أبى بكر أحمد بن عبد الرحمن بن الحسن بن لبختری 
العجلى المعروف الولی فهذه اثنتاعشرة طريقا للولى . طريق ابن الخليل و هی 
الثانية عن الفيل من المبهج والمصباح قرأ بها سبط الخياط وأبو الكرم على 
الشريف عبدالقاهر وقرأبماعلى تمد بن الحسين وقرأ بها على أب الطيبعبدالغفار 
ابن عبد الله بن السرى الحصيى الكوف ثم الواسطى وقرأمها على ألى الحسن عمد 
ابن أحمدين الخايل العطار وق رأبهاهو وال ول عل أبىجعف رأحمد.نمدين حميدالفاى 
الملقب بالفيل فهذه أربع عشرةطر يقاللفيل ومن طريق زرعان طريق السوسنجردی 
وهى الأولىعنه منكتاب التجريد قرأيها ابن الفحام على أبى نصرالفارسی ومن 
الروضة لابى على المالكى ومن غاية الهمذانى قرأيها على أبى منصور مد بن 
على بن منصور بن الفرا وقرأ بها على أبى بكر مد بن على الخياط ومن المصباح 
قرأها على الخباط المذكور وقرأ پا هو والمالكى والفارسى على أبى الحسين 
أحمد بن عبدالله بن الخضر السوسنجردى فهذه أربع طرق له . طريق الخراسائى 
وهی الثانية عندق رأ بها الدانى على أبى الفتح فارس وقرأيا على عبدالباق بنا مسن 
الخراساتى . طريق اللهروافىوهى الثالثة عنه منكفاية أبى العزقرآها على الحسن 
أبن القاسم ومن‌الستتیر قرأمها ابن سوار على أبى على العطار وقرأيها العطار وابن 
القاسم على أبى الفرج النهروانى. طريق الهامى وهی الرابعة عنه من النذكار لابن 
شيطا ومن الجامع لابن فارس ومن المسآنير قرأ بها ابن سوار أيضاً على العطار 
وقرأ ما هو وابن فارس وان شیطا على أبى الحسن الجائى . طريق المصاحق 
وهی الخامسة عنهمن الجامع لابن فارس ومن المستنير أيضاً قرأما ابن سوارعلى 
أبى على العطار ومن المصباح قال أبو الكرم آخبرنا أبو بكر الخياط وق رأيها على 
العطار وان فارس على عبيد الله بن عمر المصاحئى . طريق بكر وهی السادسة 
عنه من غاية أنى العلاء قرأيها على أنى منصور بن الفرا وق رأما على أبى بكر مد 
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ابن على الخياط وقرأ بها على بكر ن شاذان الواعظ وقرأيها الواعظ والمصاحق 
والرای والاهروانى والخراساتى والسوستجردى سلدهم على أبى الحسن على بن 
مد بن أحمد القلانسى وقرأ على أب الحسن زرعان بن أحمد بن عيسى الدقاق 
البغدادىنهذه أر بع عشرة طريقا لزرعان . وق رأ زرعان والفيل على أف حفص 
عمروبن الصباح بن صبیح البغدادى الضر بر فوذه تمان وعشرون طريقا لعمرو. 
وقرأً مرو وعبيد على أنى مرو حفص بن سلمان بن المغيرة الاسدى الكوفى 
الغاضرى البزاز تتمة اثنتين و خمسين طريقاً لحفص » وقرأ حفص وأبو بكرعلى 
إمام الكوفة وقارئها أ بكر عادم بن أبى النجود بن بهدلة الا سدی مولام 
الكوف فذلك مائه و عانة وعشرورن طریقاًلعاصم» وقرأ عاصم على آی 
عبدالر من عبدالله بن حبیب بن ريبعة السلى الضر ير وعلى أبىميم زرین حبيش 
ابن حباشة الأأسدى وعلى أبى عمرو سعدبن الياس الشيبانى » وقرأ مولاء الثلاثة 
على عبدالله بن مسعود رضى الم عنه وقرأ السلى وزرأيضا على عمان بن عفان 
وعلى بن أنى طالب رضى الله عنهما وقرأ السلبى أيضا على أنى بن كعب وزيد 
بن ثابت رضى الله عنهما وقرأان مسعود وعنّمان وعلى وأبى وزيد على 
رسول اه صل اله عليه وسل . 
(وتوف)عاكم آخر سنة سبع وعشرين ومائة وقيل سنة “ان وعشرين 
ولا اعتبار بقول‌من‌قال غيرذلك‌وکان هو الإمام الذى انمت اليه رياسة الاقراء 
بالكوفة بعد أبى عبدالرحمن السلی» جلس موضعه ورجل الناس اليه للقراءة 
وكان قد جمع بين الفصاحة والاتقان والتحرير والتجویدوکان أحسن الناس 
صوتاً بالق رآنقال أ بو بكر بن عياش : لا أحصى ماسمعت أبااسحاق السبیعی يقول 
مارأت اعا أقرأ للقرآن من عادم . وقال عبدالله بن‌آحد بن حنبل سألت أبى 
عن عاصم فقال : رجل صالح ثقه خير . وقال ابن عياش دخلت على عاصم وقد 
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احتضر فمل يردد هذه الآية يحققها حى كأنه فى الصلاة : ثم ردوا إلى اله 
مولام الحق. . 
((وتوف) أبو بكرشعبةفجمادىالآولى سنة ثلاث و تسعین‌ومائة ومولده 
سنة خمس وتسعين وکان اماماً علا كبيراً عالماً عاملا حجة من کار أمة الستق 
ولا حضرته الوفاة بکت أخته » فقال لها مايكيك؟ انظری إلى تلك الزاوية فقد 
ختمت فها مان عشرة ألف ختمة . 
(روتوف) حفص سنة نما نين رمائة على الصحيح ومولده‌سنة تسعينوكان 
أعل أععاب عادم بقراءة عادم » وكان ربيب عاصم ابن زوجته» قال حي بن 
معين الرواية الصحيحة الورويت من قراءة عادم رواية حفص وقال ابن المنادى 
كان الاولون يعدوىه فى الحفظ فوق ابن عياش ويصفونه بضبط الحروف الى 
قرأ علىءاصم و آقر أ الناس دهرآوقال الحانظ الذهیآما القراءة فثقة ثبت ضابط 
تخللاف حاله فى الحديث 
وتوف يحى بنآدم)فى النصف من شمر رييع الآخر سنة ثلاث ومائتین 
وكان إمامأ كبيراً من الائمة الاعلام حفاظ السنة 
(وئوف العليعى) سنة ثلاث و أربعين ومائتين ومولدهسنةخمس ومائة وكان 
شيخاً جليلا ثقة ضابطاً صحيحالقراءة 
(و وق شعيب) سنة إحدى وستين ومائتين وكان مقرئاً ضابطا عالما حاذقا 


موثقا مأمونا 
لإوتوف أبو حدون) فى حدود سنة أربعين وماتتينوكان مقر تا ثقةضابطاً 
صالحا ناقلا 


لإ وتوف أبو بكر الواسطى ) سنة ثلاث وعشرين وثلائماثة ومولده سنة 
تمان عشرة ومائتين . وكان [ماما جللا ثقة ضابطا كبير القدر ذا كرامات 
راشارات. حى قالوا لولاه لما اشتهرت رواة العليمى . وقال النقاش مارأت 


ترجه عاصم ورواته وطرقه ۱۷ 
' عینای مشله.وکان إمام الجامع بواسط سنین . وکان أعلى الناس إسناداً فى 
قراءة عأصم 

(وتوف ابن خلیع)) ف ذی القعدة سنن وخسین و و ماه وکان مرا 

( وتوف الرزاز ) فى حدود سنه سن وثلائمانة وکان مقر تا متصدراً 
معروفا . 

ارونو ف عبید بن الصباح ) سنة مس وثلاثين ومائتین وکان مقر ضابطا 
صالاً . قال الداتى هو من أجل آحاب حفص وأضبطهم » وقال الاشناف 
قرأت عليه فكان ماعليته من الورعین المتقين 

(روتوف مرو بن الصباح) سنة إحدى و عشرين ومائتين وكان مقرئا ضابطا 
حاذقا من أعيان أصواب حفص وقد قال غبر وأحد : إنه أخو عبيك وقال 
الم ازع وغيره : ليسا بأخر بن بل حصل الاتفاق فى اسم الاب والجد وذلك 
عجيب » ولكن أبعد وتجاوز من قال هما و احد 

لإو توق الماشمی) سنة ثمان وستين و ثلاعالة وكان شيخ البصرة فى القراءة 
مع الثقة والمعرفة و الشهرة والاتقان » رح ل إليه أبو الحسن طاهر بن غلبون حى 
قرأ عليه بالبصرة . وتقدمت وفاة ی طاهر فى رواية البزى 
ضابطا خيراً مشهوراً بالاتقان وانفرد بالرواية . قال ابن شذرذ ٠‏ لل يقرأ 
على عسد بن الصباح سواه ؛ ولا توق عسد قرأ على جماعة من أصاب 

(وتوق الفيل) سنة تسم وتمانين ومائتين وقيل سنة سبع » وقيل سنه ست 
وکان شیخاً ضابطاً ومقرثاً حاذقا مشهوراً . و [:۱ لقب بالفیل لعظم خلقه 


۱5۸ قر «مزة من رواية خلف من طريق إدريس 
(ووف زرعان) فى حدود النسعين ومائتین وكان من جلة أصحاب عمرو 
قرأرة حمزة ‏ رواءة خلف 


(طریق إدريس) عن خلف فن طريق ابن عمان من ثلاث طرق (طريق. 
الحرتق) وهی الأول عنه من الشاطبية والتيسير قرأ مها الدانى على أب المسن 
طاهر بن غلون » ومن تلخص ابن بليمة قرأ مما على أبى عبدالله القرويى 
وقرأبها ابن غلبون المذكور ومن كتاب التذكرة لابن غلبون » وقرأ بها ابن 
غلبون على أبى الحسن مد بن يوسف بن نار ال حر تک فهذه أربع طرق 
للحرتى ( طريق الصاحنی ) وهی الثانية عن ابن عبات من تجريد ابن 
الفحام » قرأ بها على أبى الحسين الفارسى ومن روضة المالكى » ومن الستنیر 
قرأ بها ابن سوار على أبى على اللطار وأنى الحسن الخياط » ومن الجامع للخياط 
المذكورة وقرأ بها اباط وال طار والاانکی و الفارهی الاربعة على ألى الفرج 
عبيد الله نعمر الصاح نی ؛ فهذهخمس طرق للمصا حنی ( طر يالاد )ر هى الثالئة 
عن ابن عنهان»ن الكامل قرأ بها المذیعل أ المظفر عبد الله بن شبيب بن عبدالله 
الاصبهانىوق رأ بها على أب الفضل مد بن جعفر الخزاعى وقرأ بهاعلى جمدبن خسن 
الادى » وقرأ الادى والمصا-فى والحرتكى عل أ الحسين أحمد بن عمان بن 
بیان فهذه عشر طرق لابن عنهان » ومن طرق ابن مقسم من عشر طرق . 
طرق السامرى وهی الأولى عنه قرأ بها الدانى على أبى الفتح فارس بن أحمد 
ومن الكافى قرأ بها ابن شري على ابن نفيس ومن الکامل قرأ بها المذلى على أبن 
تفيس ومنه أيضاً قرأ بها على جمد بن الحسن الشيرازى وقرأ بها على أبى بكر 
تمد بن الحسن الطحان ‏ ومن العنوان قرأ بها آبو الطاهر.على الطرسومى ومن 
امجتى لاب القامم الطرسوسى المذكور وقرأ بها الطرسومى والطحان وان 
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نفيس وفارس على أبى أحمد السامرى فهذه ست طرق للسامرى . طرق الجامی 
وهى الثانية عن ابن مقسم من التجريد قرأ بها ابن الفحام على أبى الحسين 
الفارمی ومن الكافى والكامل قرأما على تاج الآثمة ابن هاشم ومن الكافى 
. أيضآ قرأ بها على أبى على المالكى ومن التجريد ایضاً فرأ بها على ابن غالب 
وقرأ بها على المالكى ومن الروضة لأبى على المالكى المذكور ومن الكامل 
قرأ بها على آی‌الفضل الرازى ومن‌ازشادی أب العرقرأ بها على أبىعلى الواسطى 
ومن التذكار لابن شيطا ومن المستنير قرأ بها على ابن شيطا الذکور ومن 
الجامع لابن فارس الخياط ومن الستنیر لان سوار قرأ مها على الخياط المذكور 
ومنه آیضاً قرأ بها أيضا على أبوى على الشرمقانى والعطار ومن المصباح قرأ بها 
أبو الكرم على الشريف أنى نصر أحمد ين على اطباری ومن غاية أب العلاء 
قرأ بها على ألى بكر المررفى » وقرأ بها على أنى عبد اله الحسين بن الحسن بن أحمد 
أبن غريب الموصلى وقرأ الموصلى وابازی انار والشرمقانى والخياط وابن 
شيطا والواسطى والرازی والمالكى وتاج الا:2 والفارسی الاحد عشر على 
٠‏ أى الحسن الجاعى فهذه سبع عشرة طريقاً للحاى . طرق الطبرى وهی الثالثة 
عن ابن مقسم من المستنير قرأ مها ابن سوار على أبوى على العطار و الشرمقاف 
ومن الوجيزلا بىعلى الأهوازى» وقرأمجاهو والشرمقا فو العطار على آی(ساق 
ابراهيم بن أحمدااطيرى ذهذه ثلاث طرق للطبرى . طريق الشنبوذى وهی الرابعة 
عنه من المج قرأيها السبط على الشريف أبى الفضل » وقرأبها على الكارزيى » 
وقرأ بها على أبى الفرج الشنبوذى . طريق النهروانی‌وهی الخامسة عن أبن مقسم 
من المستنير قرأبها ابن سوار على أى على العطار ومن الكامل قرأبها أبو القاسم 
الحذلى على أبى الفضل الرازی» وق رأبها الرازى والعطار على أبى الفرج التهروانی 
طريق الرزاز وهى السادسةعنه من المصباح لابى الكرم ومن الموضح والمصباح 
لابن خيرون وقرآبها على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها على ألى الحسن على بن 
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أحمد الرزاز نهذه ثلاث طرق لارزاز . طریق ابن مهران وهی السابعة عن ابن 

مقسم من الغاية له . طریق الخوارزى عن أبن مقسم وهی الثامنة عنه من الكامل 
قرأها ای على ای نصر الحروى وقرأ بها على الخبازى وقرأ بها على أبى بكر 
أحمد بن ابراه الخوارزى . طريق ابن شاذان وهی التاسعة عن ابن مقس من 

كتابى ابن خيرون قرأها على عمه ألى الفضل أحمد بن الحسن بن خيرون , آناً 
أبو على الحسن بن أحمد بن شاذان . طريق البزاز وهی العاشرة عن ابنمقسم 

من كامل المذلى قرأها على القهندزى وقرأها على أنى الحسين الخبازى وقرأبها 
على أنى نصر عبد الملك بن أحمد المزاز وقرأ بها البزاز وابن شاذان والخوارزى 

وابن مهران والرزاز والنهروانى والشنيوذى والطبری والجمامى والسامرى 
عشرتهم على أبى بكر مد بن الحسن بن يعقوب بن الحسن بن مقسم العطار 

البغدادى فهذه سبع وثلاثون طريقاً لابن مقسم . ومن طريق ابن صال 

قرأ بها الدانى على ألى الغتح فارس ومن التجر بد قرأبها ابن الفحام على عبدالباق 

ابن فارس وقرأ بها على أبيه وقرأ بها فارس على أبى امسر عبد الباق بن 

الحسن الخ راسائى وقرأ بها على أب على أحمد بن عبيد الله بن حمدان بن صا 

البغدادی فهذه طريقان لابن صالح دوش طريق الطوعی ومن الج ومن 

المصباح قرأ بها سبط الخباط وأبوالكرم عل‌الشر یف عبدالقاهر ومن تلخيص 

أبىمعشر قرأ بها هو والشريف على الكار زينى ومن التجريد قرأ بها ا نالفحام 

على نصر الفارسی و قرأ يها عل أبىالحسن السعيدى وق رأ بها الکارزیی والسعيدى 

على أبى العباس الحسر. بن سعيد المطوعى فهذه أربع طرق للطوعى وقرأ. 

الطوعی وابن صا وابن مقسم وابن عثان الأربعة على ألى الحسن در یس بن 

عبد الكريم الحداد وقرأ إدريس عل أَنى مد خلف‌ن‌هشام البزا ؛ تتمةثلاث 

وخفسين طريقاً عن خاف 
( رواية خلاد ) طر بق ابن شاذان عنه . طريق ابن شنبوذ عنه من ثلاث 
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طرق . طريق السامرى وهی(الاول) عنه من الشاطية والتيسير قرأ بها الدافى 
على أب الفتح ارس ومن تجريد ابن الفجام ومن تاخرص ابن بليمة قرا بها على 

عبدالباق بنفارس وقرأبها عل أببه ومنكافى ابن شرح ومنروطة المعدل قرآبها 
على ابن نفيس ومن العنوان قرأ مها أبوالطاهر على أبى القاس الطرسوسی ومن 
امجتى للطرسومى المذ کور ومن الكامل قرأ بها امل على مد بنالحسن الشیرازی 
وقرأمها على أبىيكر تمد بنالحسن الطحان ومن القاصد للخزرجی وقرأ بها هو 
والطحان والطرسومی وان‌نفیس وفارس خمستهم على أنى أحمد السامرى فهذه 
عشر طرق للسامرى . طريق الشخبوذى وهی (الثانية) عن ابن شنبوذ من 
اليج قرأبها سبط الخباط علی‌عزالشرف العبامی . وقرأبها على محمد بنالحسين 
الفارسى وم نكتابى|نخيرون ومن مصباح أىالكرم قرا بها هووان‌خیرون 
على عبد السيد بن عتاب» وقرأ بها علی مد بن ياسين الحلى وقرأ ا حل والفارسی 
بها على أبى الفرج الشنبوذى فهذه أربع طرق للشنبوذى. طريق الشذانی وهی 
(الثالثة ) عنهمنمييج السبط قر أ.جاعلى الشر يف أبى الفضل وقرأبهاعلأ عبد الله 
الکارزیی قرأ بهاعلى الشذائى و قر آبهاالشذا ی و الشنبوذی والسا مىثلاثنتهمعن 
أبىبكر بنشنبو ذ فهذه خمسة‌عشر طریقاً لان‌شنوذ . طر بق‌النقاش عن‌ان‌شاذان 
من تلخیص ابن بليمة قرأ بها على أىمعشر وم نكتاب الإعلا نقرأبهاالصفراوى ع 
أبى الطيب عبد انعم بن يحى نا لوف وقرأبها على أبيه وق رأبها على أبى معشر 
ومن تلخيص أنى معشر قرأها على الشريف أن القاسم الزيدى وقرأ بها على 
أبى بكر النقاش نهذه ثلاث طرق للنقاش وقرأ النقاش وابن شنبوذ علىأبى بكر 
مد بن شاذان الجوهرى البغدادى فهذه تمان عشر طریقاً لابن شاذان 
(إطريق ابن امین عن خلاد . طريق القاسم بن نصر عنه قرأ بها الداني 
على أبى الحسن طاهر بن عبدالمنهم بن غلبون ومنتلخيص ابن بليمة قرأ بها على 
لقزوینی وقرأ بها على طاهر وقرأبها طاهر على أبيه عبد المنعم ومن كتاب 
| باتع ١‏ ] 


۱۲ قراءة حمزة من روامه خلاد من طريق الوزان 
التبصرة لک ومن الداية للهدوىقرأ بها على ابن سفيانوهن الهادى لابن سفيائه 
المذ كور وقراً بها ابنسفيانومى على عبد المنعم بن غلبونوترأ بها على أبى سهل 
صالح بن إدريس بن صالح البغدادى ومن المج قرأ بها السبط على الشر يف 
عيد القاهر وق رأبها على أن عبد الله الفارسى ومن الكامل قرأ بها امذل على عبد الله 
این‌شبیب وقرأ بها على الخراعى ومنه آیضاً قرأها على أنى نصر المروىوترا بها 
على الخبازىوقرأ بها الخبازى والخزاعى والفارسى على آی بكر الشذائى وقراً 
بها الشذائى و صالح على ,أ بسلة عبد الرحمن بن إسماقالكوف وقرأبها على القاسم 
أبن نصرالمازفى فهذه عان‌طرق لابن فصر . طريق ا بنثابت عن اليثم قرأبها الدالى 
على فارس بن أحمد ومن تلخيص ابن بليمة قرأبها على عبدالباق بن‌فارس وقرأبها 
على فارس وتر بها فارس على أبى الحسن عبدالباق بن الحسن الخراساف بد مشق 
وقرأ بها على أبى إعاقإيراهم بن مر بن عبد الرحمن البخدادى وق رأبها على مدین, 
يوسف الناقد وقرأبها على أنى مد عبد اله بن ثابت التوزى وقرأ ابن ابت 
والقاسم بن نصر عل أبى عبد لله مد بن اليثم الکوف ( فهذه ) عشر طرق 
لابن اليم 
( طريق الوزان ) عن خلاد من طریقین : الاوی طريق الصواف عن 
الوزان من سبع طرق عنه . طريق البزورى وهی لإ الاو ) عن المواف 
قرأ بها الدانى على فارس بن أحمد ومن تاخيص ابن بليمة قرأ ما عل ابن نبت. 
العروق وقرأ بها على أبى العباس الصقل وق رأ مباعلى فارس وق رأ يها عل عبد الباق 
اين الحسن ومن الكامل للهذلى قرأ بها على أحمد بن هاشم وقرأ بها على أي الحسن 
على بن مد بن عبد الله الحذا وقرأيها الحذا وعبد الباق على أنى إعاق إبراهيم 
ابن أحمد بن عبد الله لبزوری البغدادى لا فهذه ) ثلاث طرق للبزورى. طريق. 
بكار وهی [الثأنية ) عن الصواف مر التجريد قر بها ابن الفحام عل 
أنى الحسين الفا سی ومنه قرأ بها على ابن غالب ورا با على ی على (انی 
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ومن الرو ضة الماک الذ كور ومن غاية أبى العلاء قرأ بها على أبى العز ومن 
كفاية أبى المز المذ كور قرأ يها على الواسطى ومن المستنير قرأ بها ابن سوار على 
الشرمقانى والعطار ومنه قرأ بها أيضأ على أنى الحسن الخياط رمن الجامع للخياط 
المذكور ومن الستنیر أيضاً قرأ على ألى الفتح بن شيطا ومن التذكار لابن شيطا 
الذ کور وقرأبها ابن شيظا والخياط والعطار والشرمقاتى والواسطى والالی 
والفارسىسبعتهم على یی الحسن المای ومن الروضة أ يض لماک ومن تلخيص 
أبى معشر قرأ بها على الشريف أب القاسم الزيدى ومن غاية الحمذانى قرأ بها على 
القلانسى وقرأ بها على غلام اراس ومن المستنير أيضاً لابن سوار قرأ بها على 
أنى الحسن الخياط ومن جامع الناط الذکور وترأ الخباط وغلام المراس 
والزيدى والمالى الا ربعة عل أنى مد الحسن بن تمد بنداود الفحام ومن مستنير 
این سوار أيضاً قرأيها على ابن شیطاومن تذكار ابن شميطا أيضأ وقرأ بها أبنشيطا 
على أنى الحسن بن العلاف ومن الغاية لانى بكر بن مهران ومن المستنير أيضاً 
قرأ بها ابن سوار على العطار وق رأما على أنى الفر جالنهروانىوقرأالهروافوابن 
مه ران وابنالعلاف والفحام واحامی الخنسة غلى أبىعيسى بكار بن أحمد بنعيسى 
فهذه عشرون طریقاً يكار . طريق ابن عبيد وهی الثالثة عن الصواف قرأ 
ما الدانى على فارس وقرأ مأ ابن بليمة على مد بن أنى الحسن الصقلى وق رآ بها 
على أى العا سالصقلى وقر ۳ على فارس وق رأ بها فارس على أبى الحسن ال راسانى 
يدمشق وقرأ بها على أبى بكر مد بن عبد الرحمن بن عبيد البغدادى . طريق 
أبى بكر النقاش وهی الرابعة عن الصواف من تلخيص أبى معشر قرأ بها على 
أبى القاسم الشريف وقرأ بها على ألى بكر مد بن الحسن النقاش . طريق أبن 
ای عر النقاش وهی الخامسة عن الصواف من التجريد لابن الفحام قرأ بها 
على أنى نصر الفارسی ومر روضة أبى على المالكى وقرأ ا الفارسى 
والمالكى على أبى الحسين السوسنجردی‌ومن كفاية أبى العز قرأ على أب على 
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الواسطی ومن مستنیر أبن سوار قرأ بها على الشرمقانی وقرأ بها الشرمقانی 
والواسطی على بكر بن شاذان ومنه أيضا قرأ بها ابن سوا رعلى أبى على العطار 
وقرأ بها على أبلى سحاق الطبری ومن غاية ابن مهران وقرأ بها هو والطبری 
وبكر والسوسنجردى على أبنى الحسن مد بن عبد الله بن مرة المعروف يابن 
ألى عر النقاش ااطوسی فهذه ست طرق له . طريق ابن حامد وهی السادسة 
عن الصواف من غاية ابن مهران قرأ بها على ألى على عمد بن أحمد بنحامد 
المقرى بسمرقند . طريق الکتانی وهی السابعة عن الصواف من كتانى 
أبن خيرون والمصباح لابی الكرم وقرآ بها على عبد السيد بن عتاب وقرأ 
بها على مد بن ياسين وفرأ بها على أبى حفص عير بن إراهيم الكتانى وقرأ 
بهاالكتانى وأ بن حامد و النقاشانوا بنعبيدو بكار والیزوری سبعتهم على أ بىعللى 
الحسن بن الحسين الصواف فهذه ست وثلائون طرق لصواف ل الثاني ة) عن 
الوزان . طريق البخترى من كناب الستنیر قرأ مها ابن سوار على أبوى على 
الحسنين ابن الفضل الشر مقانى وابن عبدالله العطار وق رآ مها على آی[سحاق‌الطبری 
وقرأ بها على ألى بكر أحمدين عبد الرحمن بن الفضل بن الحسنبنالبخترى البغدادى 
الدروف بالولى وقرأ بها على أبيه عبد الرحمن وقرأ بها أبوه والصواف على أي 
مد القاسم بن يزيد بن كليب الوزان الأشجعى الکوفی وهذه مان وثلاثون 
طریقا لاوزان 

7 طریق الطلحی ) عن خلاد قال‌الذانیآخبر ایا آوالقاسمعبدالهزیزبن‌جعفر 
الفارسى قال حدثنا بها عبدالواحد بن عمر ومن كناب الکامل قرأ بها آبوالقاسم 
الحذلى على أبى العباس أحمد بن هاشم بمصر وقرأ بها على أبى الحسن على بن أحمد 
ا ای ببغداد وقر أيها على عبدالواحد بن عمروقرأًبها عبدالواحد على الإمام أبى 
جعفر محمد بن جريرالطبرى وقرأ بها مارآ على ألى داود سهان بنعبدالرحمن 
أبن حماد بن عمران بن مومی بن طلحة بن عبيد الله الطلحى الکوف القسار وقرا 





قراءة حمزة من نروايه خلاد من طريق الطلحى ۱1۵ 
الطلحى والوزان وابن اليم وین شاذان عل ألى عيسى خلاد بن خالد الشیبای 
مولام الكوفى الصيرف از تتمة تمان وستين) طريقاً لاد » وقرآخلادوخلف 
على أي عيسى سليم بنعيدى بن سلیم بنعاهر بنغااب الحننى مولام الكوفوقراً 
سليم على امام الكوفة أبى عمارة حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعيل الكوفى 
الزيات فذلك مائة وإحدى وعشرون طريقا عن حمرة 

ورا حزة عل أبى محمد سلمان بن مهران الاععش عرضا وقيل الحروف 
فقط » وق رأ حمرة أيضا على أنى حمرة حمران بن أعين وعلى أبى إسحاق مرو بن 
عبد الله السییسی وعلى محمد بن عبد الرحمن بن أبى لبلى وعلى أي محمد طلحة بن 
مصرف البای وعلى ألى عبد الله جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زین العا بدين 
على بن الحسين بن على بن أنى طالب الحاثعى . وقرأ الاععش وطلحة على أىبحمد 
حي بن وثاب الاسدى» وقرأ حى على أبى شبل علقمة بن قيس وعلی ابن أخيه 
الاسود بن يزيد بن قيس وعلى زر بن حبيش وعلى زيد بن وهب وعلل عبيدة 
ابن عبرو السلمافى » وعل مسروق بن الأجدع وقرأ حمران عل ان لوب 
الديلى وتقدم سنده » وعلى عبيد بن نضيلة يلة ٠‏ وقرأ عبيد على علقمة ة وة قرأ حران 
ایضآ عل تمد الباق » وقرأ أبو إتماقعل أبى عبدالرحمن السلى و على زر بنحبيش 
ونقدم سندهما وعلى عاص بن ضمرة وعلى الحارث بن عبدالله الممذانى وقرا 
عاصم والحارث على على وقرأ ابن أبى ليل على الهال بن عمرو وغيره» وقرأ 
المهال على سعيد بن جبير » وتقدم سنده» وقرأ علقمة والأسود وابن وهب 
۱ ومسروق وعاصم بن ضمرة والحارث أيضا على عبدایل لله ن مسعود > وقرا 
جعفر الصادق على أبيه مد الباقر وقرأ الباقر على أيبه زين العابدین » وقزأ 
زين العابدين على أبيه سيد شباب أهل الجنة الحسين » وقرأ الحسين على أبيه 
على بن أنى طالب » وقرأ على وابن مسعود رضى الله عهما على رسول الله 
صل الله عليه وسل 


۱1۹ ترجمة حمرة وروانه وطرقه ۱ 
وتوف حرة) سنة ست وخمسين ومائة على الصواب ومولده سنة نمانين 

وكان [مام الناس فى القراءة بالكو ة بعد عاصم والاععش وکان ثقة كبيراً 
حجة رضا قا بكتاب الله مجودآعارفا بالفرائئض والعرببة حافظاً للحديث ورعا 
عابداً خاشعاً ناسكا زاهداً قانتً لہ لم يكن له نظير » وكان يحلب الزيت من 
العراق إلى حلوان » ويجاب الجبن والجوز منها إلى الكوفة قال له الامام 
أبو حنيفة رحم هال شيتان غلبتنا عليهما لسنا تناز عك علبهما :القرآن والفرائض؛ 
وكان شيخه الأعش إذا رآه بقول : هذا حبر القرآن وقال حمزة ماقرأت حرفاً 
من كتاب الله إلا بار 

روترف) خلف سنة تسع وعشرين ومائتين وستأنى ترجمته فى قراءته إن 
شاء الله تعای 

و توفی)) خلادسنة عشرينومائتين وكان اماماًفى القراءة ثقة عارفا محتقا 
مجوداً أستاذاً ضابطاً متقنآً قال الدانی‌هو أضبط أصحاب سلیم وأجلهم 

(وتوف) سلبمسنةتئمان وقيلسنة سبع وثمانين ومائةوكان إماماً فىالقراءة 
ضابطاً لها محررا حاذقاً وكان آخص أصعاب جر ة وأضبطهم وأقرءهم لحروف 
حمرة وهو الذی خلفهفى القيام بالقراءة» قالبحجى بنعبدالملك : كنا نقرأعلىحمرة 
فإذااجاء سل قال لناحمزة تحفظوا ‏ أو - تثبتوا فقد جاء سیم 

(وتوف) [دریس سنة اثنين و تسعین ومائتين عن ثلاث وتسعين سنة 
وكان إماماً ضابطاً متقناً ثقة روى عن خلف روايته واختياره؛ وسئل عنه 
الدارقطی فقال : ثقة وفوق الثقة بدرجة» وتقدمت وفاة ابن عمان وهو ابن 
بويان فى رواية قالون 

(و توف) ابن مقسم وهو مد بن الحسن بن يعقوب بن الحسن بن الحسين 
أبن مد بن سلهان بن داود بنعبيد الله بن مقسم + ومةسم هذا هو صاحب ابن 
عباس ف ر بیع الآخر سنة أربع وخسين وثلائمائة وموإده سئة خمس وستين 


قراءة الکسای من رواية أنى الحارث من طربق مد بن حى ۰ ۱۱۷ 
وماثة وكان إماما كبيراً ف القراآت و النحو جیما » قال الدالى: مشهور بالضبط 
والاتقان عم بالعربية حافظ للفة » حسن التصنيف ف‌علوم القرآن 
(وتوف» ابنصالح فى حدو د الأربعين وثلامائة كا تدم ‌روایةالبزی 
بوأنه تلقن القرآن كله منإدر يس وکان‌من الضبط والاتقان بمكان وتقدمت وفاة 
للطوعى فى رواية ال صهانی 
ازو توی) ابنشاذان سنةست وثمانين ومائتين وقد جاوز التسعين »وکان 
مقرثاً عدا راو با ثقة مشهورأ حاذقاً متصدراً قالالدارقطى : ثقة 
(و توفی) ابن اليم سنة تسع وأربعين ومائتين وكان قا بقراءةحمرة ضابطا 
لحا مشهورا نها حاذقاً » وقال الداتى : هو أجل آحاب خلاد 
لاو توفی) الوزاذقريبامنسنة سین ومائتين كذا قال الحافظ أبوعبدالله 
(لذهی وقال هو أجل أصعاب خلاد 
(نلت) هو مشپور بالضبط والاتقان والحذقوعلى طريقه العراقيونةاطبة 
(وتوف) الطلحى سنة اثنين وخمسين و مائتين وکان ثقة ضابط جليلامتصدراً 
قراءة الكسانى رواهة آی الحارث 


طريق مد بن حى عنه من طريق البطى من طريقين : ال وی طريق زید 
ابن على من التيسير والشاطبية قرأبها الداتى على فارس بن أحمد » ومن التجريد 
لابن الفحام ومن التلخيص لابن بليمة وقرآ بها على أبى الحسن عبد الباق بن 
فارس بن أحمد و قر أبها على أبيه وقرأبها على عبد الباق بنالحسن السقاومن کامل 
امذل قرأ بهاعل أبى نصر القهندزى وقرأبها على أبى الحسينعلى بن مد الخبازى 
وقرأبها الخبازى والسقا على زيد بن على بن فى بلالفهذه خمس طرق لز يد؛الثانية 
بكار من طريقين من المداية للهدوی قرأبها عل الحسن أحد بن مد القنطرى 
وقرأبها على أبى الفرج تمد بن الحسن بن علان ومن الغاية لابن مهران و قرأبها 


۸ قراءة الکسای من روايةأبىالحارث من طريق مد بن حی 


الحسنأحمد بن الحسن البطى البغدادى فهذه سم طرق للبطى ومن طر يق القنطرى 
عن#د بن بحي من ثلاث طرق . الآولى طريق ابن أبى مر من خمس طرق : 
طريق السو سنجردی وهی الاول‌عن ابن أبى عر من التجر يدو قرأ بها أبن الفحام 
عل أنىالحسينالفارسى وقرأ ابن‌الفحام أيضا على أنى اسحاق الالک وقرأ بها 
على أنى على المالى » ومن الكاف قرأبها ابن شري على أبى على المالكى ومن 
الروضة لابی على المالسكى الذ كور ومن كفاية آبی العر وقرآبها على أبى على 
الواسطى ومن غاي ةأ العلاءقر أبهاعلى أب بكرا لم زرف وق رأ بهاعلى مد بن عل ا لاط 
وقرأ بها الخياطوآبو على الواسطى والمالكى ثلاثتهم على أبى الحسن الس وسنجردى 
فهذه ست طرق له (رطریق الای) وهی الثانية عنه‌من الستنیر قرأ بها ان‌سوار 
على الشرمقانى والعطار . ومنه أيضاً قرأ بها على أنى الحسن الخباط ومن الجامع 
للخياط المذكور ومن ال کامل قرأ مها الحذلى عل أحمد بن ھاش ومن المصباح لای 
الكرم قرأ بها على أبى القاسم على بن أحمد بن البسرى ومن كفاية أبى الع قر 
بها على الحسن بن القاسم وقرأ بها هو وابن هاشم وابن البسرى والخراط و العطار 
والشرمقانى الستة على أبىالحسن الخاى فهذه سبع طرق للحاى (رطریق بکر )4 
وهی الثالثة عن ابن أبى عمر من المستنير قرأ مما ابن سوار على أبى لسن الخياط 
ومنالجامع للخياط المذكوروقرأ مها الخياط على بكرين شاذان (رطریق النهرو انى) 
وهی الرابعة عنه من حكفاية أبى العز قرأ بها على أبى على وقرأ ها على 
أبى الفرج الهروای لإطريق المصاحن) وهی الخامسة عنه من مستنير ابن سوار 
قرأ بها على أبى الحسن الخياط ومن الجامع لاخياط أيضاً وقرأ على عبيدالله 
أبن عمر الصاحنی وقرأ بها الصاحیی والم‌روانی وبکر والمامی و السوسنجردی 
خمستهم على ألى الجسن تمد بن عبدالله بن مرة المعروف بان أبى عر العلوسی 
فهذه تمان عشرة طريقاً لابن أبى عر . الثانية عن القنطرى لإ طریق نصر بن 


قراءة الكسانى من روابة أبى احارث من طريق سلبة . ١٠١8‏ 
على) من كتابى أبى منصور بن خيرون ومصباح أبى الكرم وقر آبها على 
عبد السید بن عتاب » وقرأ بها على أبىعبدالله الحسين بن آحمد الحربى وقرأ بها 
على أنى القاسم نصر بن على الضرير . الثالثة عن القنطرى (رطریق الضراب) 
من المبهج والمصباح قرأ بها سبط وأبو الكرم على أبى الفضل العبامى » وق رأ 
بها على تمد بن عبدالله الکارزیی ومن الكامل قرأ بها اذل على ی نصر 
افروی وقرأ بها على أنى الفضل الخراعى وقرأ بها الخراعى والکارزیی على 
أبى جاع فارس بن موی الفرا ئضى الضراب » وقر أالضراب ونصروابن أبى عمر 
ثلاثتهم على أبى إعاق إبراهيم بن زياد القنطرى نهذه أربع وعشرون طريقا 
للقنطرى وقرأ القنطرى والبطى على ألى عبد الله مد بن يحى البغدادى المعروف 
بالکسانی الصغير وهذه [حدى وثلاثون طريقا لاين حى 

لإطريق سلة) عن أبى الحارث . من طریق علب من التبصرة یکی 
الهداية قرأبها على ألى عبدایم بن سفیان ومن الهادى لابن سفءان ال ذکور ومن 
التذكرة لأ الحسن بن غلبون وقرأ بهامكى وابن فيان وأبو الحسن على 
أبيه أف الطيب عبد النعم بن غلبون » وقرأ بها على أبى الفرج أحمد بن موسى 
البغدادى » ومن الکامل للهذلى قرأ بها على تاج الآثمة ابن هاشم وقرأ بها على 
أبى الحسن الحامى » وقرأ بها على أى طاهر بن ی هاشم وقرأ بها أبو طاهر 
وأبو الفرج الإخدادى على أنى بكر بن مجاهد » ومن كتاب السبعة لابن مجاهد 
الذکور قال حدثنى أحد بن حى تعلب٠فهذه‏ ست طرق لثعلب ورواها ابن 
ابن بجاهد أيضا عن مد بن يحى المتقدم عن الليث وهو الذى فى إسناد الحداية 
والتبصرة وقد أوردها الحافظ أبو عمرو فى جامعه عن ابن جاهد عن أحمد بن 
بجی تعلب» ورواها بو الحسن بن غلبون فى التذكرة من ااطریقین جميعا ماعا 
عن أبى الحسن المعدل و تلاوة على والده عن أبى الفرج أحمد بن موسى کلاهما 
عن أبن بجاهد عنهما وكلاهما حیح والله أعلم (ومن طريق ابن الفرج ‏ قرأتها 


۱۷۰ قراءة الکسانی من رواية الدوری »ن‌طریق جعفر وان لمان 
على الشيخ الصا أنى على الحسن بن أحمد بن هلال يجحامع دمشق عن الا مام 
أبى الحسن على بن أحمد الدسی» أخيرنا الحافظ أبو الفرج عبدالرمن بن على 
.البكرى كتابة . وبالاسناد التقدم إلى الحافظ أبى العلاء الحمذانى وقرآ بها على 
أبى بكر أحمد بن المسين بن أحمد الزرق القطان » وبإسنادى المتقدم إلى 
أبى طاهر بن سوار» وقرأ بها هو والزرفی على أبى الوليد عتبة بن عبدالملك 
ابن عاص الآندلسى وقرأ على أبى الحسن على بن عمد بن إسماعيل بن مد بن 
بشر الانطاى وقرأ على أبى بكر أحمد بن صا بن محر بن إسحاق البغدادى 
وقرأ على أبى المسرى أحمد بن جعفر بن مد بن المنادى وقرأها على : 
أبى جعفر مد بن الفرج الغسانى فهذه ثلاث طرق لابن الفرج وقرأها ابن 
الفرج وعلب على سلة بن عاصم البغدادى النحوى وهذه تسع طرق لسلیة 
وقرأحمد بن حى وسلة على أبى الحارث الليث بن خالد البغدادى « تنمة » 
أربعين طريقاً لان الحارث 

(زرواية الدورى عن الكساق) طريق جعفر بن مد ؛ فنطريقابنالجلندا 
من التيسير والشاطبية قرأ يها الدانی على فارس بن أحمد ومن تاخيص ابن بليمة 
وبإسنادى إلى أنى الحسين الخشاب وقرآ بها على عبد الباق بن فارس وقرأ بها 
على أبيه فارس وقرأ بها فارس على عبدالباق بن الحسن الخراسانى وقرأبها على 
أبىيكر مد ن على بنالحسن بن الجلندا امو صل فهذه أربع طرق له . ومنطريق 
ان ديزوبه قالالدانی آخبرنا بها آب ومد عيدالرحمن بنعمر بن د النحا سالمعدل 
ومن الكامل لا ی القامم الحذلى قرأ بها على تاج الآثمة ابن هاشم وقرأبها عل 
أبى مد النحاس المذ كور وقرأها على أبىعمر عبدا لله ب نأحمد بن ديزويه الدمشق 
وقرأ ابنالجلندا وابن ديز وبه على أ ىالفضل جعفر بن مد ب نأسد النصيى الضرير 
فهذه ست طرق عفر بن مد ۱ 

(رطريق أبى عثان الضرر ) عن الدوری؛ فن طریق ابن أبى هاثم من ست 





قراءة الکسانی من‌ر واه الدورىمن ظریی أبى عهان ۱۷۱ 
طرق . طريقالفارسى وهی (الأآولى عنه ) قرأها الدانى على عبد العزيز بن جعفر 
الفارمى . طريق السوستجردى وهى ( الثانية عنه) من التجريد قر أبها ابن الفحام 
على أبىالحسن نصر الشيرازى ومنروضة المالكى ومن غابة أبى العلاء قرأبها 
عل أبى بكر مد بن الحسين الشیبانی وقرأ بها على أبى بكر مد بن على الخياط 
وقرأ الخياط والالک ‏ الشیرازیعلآنی الحسن السوسنجردی. فهده ثلاث 
طرق لاسو سنجردى . طريق الجاعى وهی ( الثالثة عنه ‏ من,المسستنير قرأ بها 
ان سوار على أبوى على الشرمقانی والعطار وأبى الحسن الخياط ومن الجامع 

. للخياطالمذكور ومن الكامل للهذلى قرأ بها على أبى الفضل‌الرازی ومن المصباح 
قرأ پا أبو الكرم على أبى نصر الهاثعى إلىآخر سورة الفتح وبإسنادى إلى 
الكندى وقرأ بها على الشريف أبى الفضل عمد بن المهتدى بالله وقرأ بهاعلى 
أ الخطاب أحمد بن على الصوفى وقرأ الصوفی وال ماثبى والرازى والخياط 
والعطار والشرمقانی ستتهم على أبى الحسن على ب نأحمد المای وهذه سبع طرق 
فلحجاى . طريق الصا-ن وهى الرابعة منالمستنير قرأ بها ابن سوار على أبى على 
العطار وقرأ بها على أنىالفرج عبيد اللّمبن عمر المصاحنى . طريق الصيدلانى وهی 
الخامسة عن أنى طاهر من مستنير ابن سوار قرأ بها على الشرمقانى وأنى الحسن 
الخياط ومن الجامع للخياط الم کور وقرآبها على أبى القاسم عببدالله بن أحمد 
الصدلانی فهذه ثلاث طرق له . طريق الجوهرى وهی الثالثة عنه من الستنیر 
أيضاً قرأ بها ابن سوار على أبى على العطار وقرأ بها على أبى الحسن على بن جمد 
الجوهرى وقرأ بها الجوهرى والصيدلانى والمصاحق والخامى والسوسنجردی 
والفارسى ستنہم على أبى الطاهر عبد الواحد بن ابی هاشم البغداى فهذه ست 
عشرة طريقا لابن أبى هاشم ومن طريق الشذائى من كتاب المج وكتاب 
المصباح قرأ بها سبط الخياط وأبو الكرم على الشريف أبى الفضل العبامى 
وقرأ بها على أبىعبدالله الكارزينى وقرأبها على أنى بكر أحمد بننصر بن‌منصور 


۱۷ ترجمة الکسانی وروانه وطرقه 


أبن عبد اجید بن عبد انعم الشذائی رغيره فهاتان طريقان للشذایی وقرأ 
الشذائى وأ بوطاهر على أبى عثمان سعيد بنعبدالرحبم بن سعيدالضري رالبغدادى 
المؤدب إلا أن أباطاهر لمخم عليه واتهى إلى التغابن فهذه مان عشرة طريقا 
١‏ لای ان وقرأً ابر علّْمان و جعفر على أبى مر حفص بن عبدالعزيز الدوری 
دتتمة » أربع وعشرين طريقا للدورى 

وقرأ أ, بو الحارث والدورى على أنى الحسن علىين حمزة بن عبدالله بن جمن 
ابن فير وز الكسائى الكوفى نذلك أربع وستون طريقا للکسائی 

وقرأ الكسائى على حمزة وعليه اعنهاده وتقدم سنده وقرأ أيضا على عمد 
ابن عبد الرحمن بن أبى ليلى وتقدم سنده وقرأ أيضأ على عيسى بن عمر امذانی 
وروی أيضا اطروف عن أبى بكر بن عياش وعن إسماعيل بن جعفر وعن, 
زائدة بن قدامة وقراً عیسی بن عمر على عاصم وطلحة بن مصرف والاعش 
وتقدم سندم وكذلك أبو بكر بن عياش » وقرأ [سماعيل بن جعفر على شيبة 
ابن نصاح ونافع و تقدم سندهما وقرأ أيضا إسماعيل على سلیان بن مد بن مسار 
ان جماز وعيسى بن وردان وسيأتى سندهما وقرأ زائدة بن قدامة على 
الا عش و تقدم سئده 

ار وتوف الکسانی ) سنة تسم وثمانين ومائة على أشهر الا فوال عن‌سبعین 
سنة » وکان إمام الاس ف القراءة فى زمانه واعلهم بالقراءة . قال أبو بكر 
ابن الانباری : اجتمعت فى الکسائی آمور :كان أعل الناس بالنحو وأوحدم 
فى الغريب . وكان أوحد الناس فى القرآن فكانوا يكثرون عليه حى لا يضبط 
الا خذ علهم فيجمعهم فى مجلس و بلس على كرمى ويتلو القرآن من أوله إلى 
آخره وم يسمعون ويضبطون عنه حى المقاطع والبادی ' وقال ابن معين: 
مارأيت بعينى هاتين أصدق مجة من الکسائی 

( وتوف أبو الحارث ) سنة أربعين ومائتين وكان ثقة قا بالقراءةضابطا 





ترجمةالکسانی ورواته وطرته ‏ ۱۷۳ 
لما محققا . قال الحافظ أبو عمرو :كان من جلة أععاب الکسانی» و تقدمت و فاة 
أبى عمرو والدوری 

ل[ وتو فى تمد ,ن بحى ) سنة ثمان وثمانين ومائتين وكان شيخا كبيرا مقرما 
متصدرا محققا جلبلا ضابطا . قال الدانی : هو أجل أحاب أنى الحارث 
لإ وتوف البطى ) بعيد الثلائمائة وكان مقرئا صادقا متصدرا جليلا ٠‏ قال 
الدای : هو من أجل أصعاب مد بن حى 
( وتوف القنطرى) فى حدود سنةعشر ولا مانة وكان مقرما ضابطامعروفا 
مقصودا مقو لا 
(و توق لب ) فى جادی الاو , سنة إحدى و تسعين ومائتين وکان ثقة 
كبير الل عالطا القراآت امام الكو فيين فى النحو واللغة 
لإ وتو مد بن الفرج © قيل سنة ثلاثمائة وكان مقرثاً نحو يا عارفا 
ضابطاً مشہوراً 
وتو جعفر بن مد ) بعد سنة سبع وثلاثماثة فيا قاله الذهى وکان شيخ 
نصيبين فى القراءة مع الحذق والضبط وهو من جلة أصحاب الدوری 
(وتوف ابن ال جلندا) سنة بضع وأربعين وثلاثمائة وكان مقرئا متصدراً 
متقنا ضابطا . قال الدانی : مشهور بالضيط والاتقان 
(وتوف أبن دیزویه)) بعد الثلاثين و ۳۶" مه وكان ثقة معروفاً راويا شبيراً 
ذا ضط وإتقان 
لإوتوف أبو علهان) بعد سنة عشر وثلاثمائة فى قول الذهى وكان مقرئاً 
جليلا ضابطاً . قال الدانی : هو من كبار أصحاب الدوری؛ وتقدمت وفاة 
أبى طاهر بن آی هاشم فى رواية حفض . وتقدمت وفاة الشذالى فى 


۱۷ قرا ة أنى جعفرمن رواية ابن وردان من طريق الفضل 
قراءة أبى جعفر - رواية عيسى بن وردان 


من ظريق الفضل (طریق ابن شییب)) من خمس طرق (طریق الهروآنی)» 
أبى العز الذکور وقرأ بها على أبى على الواسطى بالإسناد [ليسبط الخياط وقرأ 
يها سبط الخياط على ألى الخطاب على بن عبدالرحمن بن الجراح» وقرأ بها على 
الدینوری ومن الصباح ای الكرم قرأ بها على عبدالسيد بن عتاب وقرأ بها عل 
أبى الحسن أحمد بن رضوان‌الصیدلانی وأ عل الشرمقانی وعل أبى على الحسن. 
ابن على العطار ومنروضة أبى على المالكى ومن المستنير قرأ بها ابن سوارعل 
أبوى عل الشرمقانى والعطارومن الكامل قرأيها على امالك المذكور ومنه‌یضاً 
قرا عل أبى فصر عبدالملك بن على بن سابور ومن الجامع لابن فارس وقرأ بها 
ابن فارس واله‌طار والصيدلانى والشرمقاتى وان سابور والالک والدینوری 
والواسطى القانية على أبى الفرج عبد الملك بن بكران الهروانى؛ فهذه ثلاث 
عشر طريقا للہر وانی . طريق ابن العلاف وهی الثانية عنه من التذكار لا ی الفتح 
عبد الواحد بن شيطا قرأبها على الأماطى وقرأ بها سبط الخياط على جده أ 
منصور تمد بن أحمد الخياط وق رأ يها على أنى نصر أحمدين مسرور الخبازوق رأ بها 
السبط أيضا على أب الخطاب بنا جراح وق رأ بها على أبى عبد اله الحسينين لسن 
الانماطى ومن الصباح قرأ بها أبو الکرم على أبى القاسم بنءتاب وقرأ بها على 
أحمد بن رضوانو على أنى على الحسن ینآ الفضل الشرمقانى و على الحسن بن على 
العطارومن الستنیر قرأ بها ابن سوار على الشرمقانى و العطار وقرأ بها العطار وان 
رضوان والشرمقای وا لباز وال عاطی انس عل أبى الحسن بن العلا ف فهذه تمان 
طرق لابن العلاف . طريق الخبازى وهی الثالثة عنه منكامل امذل‌قر آها امذل 
على أنى نصرالقهندزی ر قرأها عل أن الحسن الخبازى . طريق الوراق و هیالرابعة 





قراءة أنى جعفر من رواية ان وردان من طريق الفضل Vo‏ 
عنه ومنه قرأ يها الهذلى أيضا على ابن شيب وقرأبها على الخزاعى وقرأ بها على 
منصور بن محمد الوراق . طريق ابنههران وهی الخامة عنه من كتاب الغاية له 
وقرأها ابن مهران والوراق والخبازى وابن العلاف والنهروای على ألى القاس 
زيد ين عل ين أحمد بن مد بن آنی بلال البزاز الكوفى وقرأ مها على أى بكر مدين 
أحمد بن عمر الداجونى وقرأ باعل أبى بكر أحمد بن مد بنعلمان بن شیب 
لرازی» فهذه أربع وعشرون طريقاً لابن شیب . طريق ابن هارون الرازی 
مر كتالى الإرشاد والكفاية لأبى العز القلانسی وقرأبها على الشیخ أى 
. على الحسن بن القاسم الواسطى وقرأ بها على القاضى أن العلاء الواسطى وقال 
سبط الخباط أخبرنا بها أبو الفضل العبامى قال أخيرنا أبو عبد اللمحمدين الحسين 
الكارزينى وقال أبو معشر الطبریآخبرناالکارزییالذ كور وقرأبهاأبو منصور 
أبن خيرون وأبو الكرم الشهرزورى على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها على 
أبى طاهر سد بن ياسين الحلى وقرأ الحلى والكارزيى وأبرالعلاء الواسطى 
على أفىالفرج مد بن أحمد ن راهم الشنيوذى المعروف بالشطوی و بإسنادى 
إلى عبد الله جمد بن عبدالله بن مسبح الفتنىوقرأ بها على أبى الحسنعبد الباق 
ابن فارس وقرأ على عبد الباق بن الحسن الراسانی وقرأ بها هو والشطوى 
على انی بكر جمد بن أحمد بن هارون الرازى ؛وهذه سبع طرق لابن هارون وقرأ 
مها ابن هارون وان شبيب عل ألى العباس الفضل بن شاذان بن عيسى الرازى 
فهذه [حدى وثلاثون طريقا للفضل؛طريق هبة الله من طريق الحنبلى من كتابى 
الإرشاد والكفاية لای‌العز وقرأبها على أبى على الواسطى ومن كتابى الموضح 
والمفتاح لابن خيرون ومن المصباح لابى الكرم وقرأ ها هو وابن خيرون 
على عبد السيد بن عتاب وق رأ بها ابن عتاب والواسطى على القاضى أبى العلاء 
عمد بن على بن أحمد بن يعقوب الواسطى وقرأ بها على ألى عبد اه مد بن أحمد 
ان الفتح بن سا ويقال أحمد بن عمد بن سيا ابنالفتح اب ذهذه خم س طرق _ 


۱۷۹ قراءة ی جعفرمن رؤابه ان جماز من طريق الهاشیی 
للحنيلى ؛ ومن طریق النائى من کتاب الروضة لى على المالكى ومن جامع 
أبى الحسين نصر بن عبد العزيز الفارسى وقرأ بها سبط الخياط على أبى القاسم 
يحي بن أحمد بن أحمد القصرى و قرأ بها أبوالكرم الشهرزوری على عبد السيد 
ابن عتاب وقرأ بها ابن عتاب والقصرى والفارسی والمالكى على أبى 
الحسن عل بن أحمد بن مر بن حفص بن عبد الله الجاى ؛ وهذه أربع طرق 
عن المای » وقرأ بها الما والهتيل على أبى القاسم هبة الہ بن عمد بن 
طم البغدادى وقرأ بها على أبيه جعفر» فهذه تسم طرق طبة لله ؛ وقرأ بها جعفر 
والفضل على بى الحسن أحد بن يزيد الملوانى وقرأ بها على قالون وقرأ بها 
على أنى الحارث عیسی بن وردان المانى المذا . تتمة أربعين طريمًا لعيسى 

أبن وردان . 

لإرواية ابن جماز) طريق الحاثمى من طريق ابن رذين من كتاب 
الستنیر قرأ بها ابن سوار على أف الحسن بن آی الفضل الشرمقانى وقرأ بها 
على ألى بكر يمد بن عبد الله بن المرزبان الاصيهانى وقرأ يها على أبى عمر مد 
ابن أحمد بن عمر الخرق الاصهانى وقرأ مها على خأله أنى عبد الله يمد بن جعفر 
ابن مود الاشنانى ومن كتاب المصباح قرأ يها أبو الكرم على عبد السيد بن 
عتاب وقرأ بها على أبى بكر مد بن عبد الله بن الرزبان المذكور ومن الكامل 
للهذلى قرأها على أبى نصر منصور بن أحد القهندزی وقرأبها عل الاستاذ 
٠‏ أبى الحسين على بن مد الخبازى وف على أنى بكر مد بن عبد الرحمن بن 
الفضل الجوهرى و آی جعفر تمد بن جعفر امغازلى وقرأ بها المغازلى والجوهرى 
.والاشناق على أبى عبد ان مد بن أحمد بن الحسن بن عر الثقفى و يعرف 
بالکسانی ومن المصباح أيضاً قال أخبرنا أبو على الحسن بن أحد الداد أنه 
قرأ على أبى القاسم عبد الله بن عمد العطار الاصبهانى قال قرأت على أبى عبد الله 
الاشنانی المذكور وقال سبط الخياط آخبرنی ما الشر يف أو الفضل العباسی 


قراءة أنى جعفر من رواية ابن جاز منطر يق امای ۱۷۷ 
شيخنا قال أخيرنا أبو عبد ال مد بن الحسين الفاره‌ی وقرأ بها على الحسن بن 
سعید المطوعى وتر بها الطوعی والكسائى على أبى بكر ويقال أبو عبد الله 
عمد بن عبد اللہ بن شا كر الصیرف الرملى وقرأ بها على أبى العباس أحمد بن سبل 
المعروف بالطيان وقرأ بها على نی عمران مومى بن عبد الرحمن البزاز وقرأ بها 
على أنى عبد الله مد بن عيسى بن ابراهيم بن رزين الاصهانى فهذه ست طرق 
لان رزين . ومن طريق الازرق ابمال وهی الثانية عن الهاثمى من الصباح 
نی الكرم ومن كتابى ابن خيرون قرأ مها على ألى القاسم عبد السيد بن عتاب 
وقرأ بها على أبى بكر مد بن عمر بن مومى بن عجان بن زلال لهاو ندی سنة 
ثلاث وعشرين واربعاثة وقرأ بها على أنى ادن على بن ا“ماعيل بن الحسن 
ابن العباس الخاشع القطان وقرأ بها عل أنى عبد الله مد بن عبد الله بن الحسن 
ابن سعيد الرازی وقرأ ہا عل أبى عبد اب الحسين بن على بن اد بن مهران 
الازرق اتفال بووین وقراً بها الخال ران ودين غل أى ا وب سلمان بن 
داود بن داود بن على بن عبد الله بن عياش اهماشی البغدادى هذه تسع طرق 
للهاثمى . طريق الدورى من طريق ابن النفاخ من طريقين :الا ولى من طر بق 
ابن بهرام من كتاب الكامل قرأ بها أبو القاشم الحذلى على أبى عمد عرد الله بن 
محمد الزارع الاصبانى الخطيب وقرأ بها على أنى جر محمد بن جعفر بن محمد 
الغيعى وقرأ ا على أى بكر عمد إن أحمد بن عبد الوهاب بن داو د بن بهرام 
الاصهانى الضرير . الثانية طريق المطوعى قرأها سبط الخياط على الشريف 
عرد القاهر العسامى وقرأها على الکار زین وت رأها على أب العباس المطوتى وقرا 
بها الطوعی وأبن بهرام على أنى الحسن محمد بن محمد بن عبد أل بن بدر النفاخ 
الباهل الیخدادی . ومق ع ی اب تبقل فق ال با تر اما ادل غل ان عمد 
الزارع و قرا ہما على الاستاذ ألى جعفر المغازلى وقرأ بها على ألى بكر محمد بن 
أحمد الاصهاق الضرير وقرأ بها على أى عبد الله جعفر بن عبد الله بن الصباح 

ع ۱ 


۸ برجمة أنى جعفر ورواته وطرقه 
ابن نوشل الانصارى الاصبهانى وقرأ ابن نهشل وابن بهرام على آی عبر حفص 
ابن مر الدوری إلا أن الاكثر على أن ابن بهرام قرأ الحروف فقط فهذه 
ثلاث طرق لادوری. وقرأ الدورى والهائعى عل أبى اسعاق اسماعيل بن جعفر 
ان اى كثير المدنى . وقرأ على ابى الربيع سلهان بن مسل بن جماز الزهرى. 
مولام المد . تتمة آثلی عشرة طريقاً لان جماز وقرأ ابن جاز وان وردان 
على إمام قراء المدينة أبى جعفر يزيد بن القعقاع الخروى المدنى » وقيل ان 
اسماعيل بن جعفر قرأ على أبى جعفر نفسه» أثيت ذلك بعض حفاظناء فذاك 
اثنتان وخمسون طريقا لى جعفر . وقرأ آبو جعفر على مولاه عبد الله بن 
عياش بن أبى ربيعة الخزوعى وعلى الحبر البحر عبد الله بن عباس الحاشمى وعلى 
أبى هريرة عبد الرمن بن صخر الدومى وقرأ مولاء الثلاثة على أبى المنذر 
آي بن کعب الخررجى ؛وقرأ أبوهريرة وابنعباس أيضا على زيد بن ژابت - 
وقيل إن با جعفر قرأ على زيد نفسه وذلك محتمل فانه صح أنه أنى به إلى أم 
سلمة زوج النى صلى الله عليه وسلم رضى الله علا شسحت على رأسه ودعت له 
وأنه صلى بابن عمر بن الخطاب وأنه أقرأ الناس قبل الحرة » وكانت الحرة سنق 
ثلاث وستين . وقرأ زيد وأ على رسول الله صل الله عليه وسل 

لإ وتوف أبو جعفی )) سنة ثلاثين ومائة على الاصح وكان تابعيا كبير القدر 
نهت اليه رياسة القراءة بالمدينة . قال حى بن معين :كان إمام أهل الدينة فى 
القراءة وكان ثقة » وقال يعقوب بن جعفر بن ألى كثير :كان إمام الناس باد نة 
أبو جعفر: " ودوی ان بجاهد عن أن الزتد قال :لم يكن بالمدينة أحد أقرأ السنة 

من ألى جعفر »وقال الامام مالك :كان آبو جعفر رجلا صالحا . وروينا عن. 
نافع قال : لما غسل آبو جعفر بعد وفاته نظروا ما بين نحره إلى فؤاده مثل ورققه 
الصحف قال فاشك أحد من حضره أنه نور القرآن ورؤى ف النام بعد وفاته 
على صورة حسنة فقال بش اصان وكل من قرأ قراءقى أن الله قد غفر لمج 


بر جمة أبى جعفر وروانه وطرقه 1۷۹ 


وأجاب فہم دعوق وام أن يصلوا هذه اارضكمات فى جوف الیل 
كيف استطاعوا 


( وتوف ابن وردان) ی حدود سنة ستين ومالة وكان مقر ا رأسا فى 
القر آن ضابساً ما حققاً منقدماء آصحاب نافع ومن أصحابه فى القراءة على أ فى جعفر 
( وتوف ان‌جماز ) بعید سنة سبعين وماثة وکان مرا جلیلا ضابطاً 
یلا مقصودا فى قراءة أبى جعفر ونافع روى القراءة عرضا عبما 
( وتوف إسماعيل بن جعفر ) بغداد سنة ثمانين وماثة على الصواب وكان 
ماما جللا ثقة عالما مقرما ضابطا 
ل( وتوف ابن شاذان ) فى حدود نة تسعين ومائتین وكان إماما كبيرا 
ثقةعالما . قال الدانی : يكن فى دهره مثله فى علبه و فهمه وعدالتهوحسنأطلاعه 
وتوف ابن شييب ) سنة ای عشرة وثلائماثة بمصر وكان شيخا كبيرا 
ا نا متدرا مشهورا مشارا اليه بالضبط والتحقيق والإتقانوالحذق 
ل[ وون ابن هارون) سنة بضع و ثلائين وثلاثماثة ببغداد وكانمق را جليلا 
ضابطا حاذقا مشمورا عحققا 
وتوف هبة الله ) فى حدود سنة خمسين وثلائماثة وكان مقرما حاذقاضابطا 
مشپورا بالإتقان والعدالة 
( وتوف الحنيل ) بيد سنة تسعین وثلاثماثة يها أظن وكات مقر 
متصدرا مقبولا 
( وتوف الجاى ) فى شعبان سنة سبع عشرة وأربعمائة عن تسعين سنة 
وكان شبخ العراق ومسند الافاق مع الثقة والبراعة وكثرة الروايات 
والدن قال الحافظ أبو بكر الخطيب: كان صدوقا دينا ناضلا تفر د بأسائيد 
القرا آت وعلوها 
لز ونو الماش ) سة نسم عشرة ومائتین يخداد وكان مقرنا ضابطا 


۱۸۰ قراءة يعقوب من روأية رويس من طريق النخاس 
مشپورا ثقة کتب القراءة عن [سماغيل بن جعفر قال الخطيب البخدادى : مات 
داود بن على وابنه حمل فلا ولد سوه باسمه داود . وكان سلمان ثقة صدوقا . 
وتقدمت وفاة الدورى فى قراءة أبى عمرو 
لإ وتوف ابن دذين ) سسنة ثلاث وخمسين ومائتين على الصحيح وكان 
[ماما فى القراآت كيرا وثقة فى النقل مشهوراء له فى القراءة اختبار روبناه 
عنه ومؤلفات مفيدة نقلت عنه» وروی عنه اللآثمة والمقرئون و تقدمت وفاة 
الال فى رواية هشام 
( وتوف ابن النفاخ ) سنه أربع عشرة وثلاثمائة بمصر وكان ثقه مشهورا 
صالحاء قال ابن يو نس :كان ثقة ثبتا صاحب حديث متقللا من الدنيا 
لز وتوف ابن نبشل ) سنة أربع وتسمين ومائتین وكان ]ماما فى القراءة 
مجودا فاضلا ضابطا . وكان إمام جامع أصبهان 


قراءة يعقوب_رواية رويس 


( طريق اللمار عنه ) من طريق النخاس ‏ بالخاء المعجمة ‏ عن الهار من 
سبع طرق : طريق الجاى وهی الا وی عن النخاس من تسم طرقمن التذكار 
لابن شيطا ومن مفردة ان الفحام قرأ بها أبو القاسم بن الفحام على بى الحسين 
نصر الفارسى » ومن كتاب الجاءم لنصر المذكور وقرأ ما ابن الفحام أيضآعل 
ابن غالب و قر أبها على أنى على المالكى ومن الکامل للهذلى قرأيها على آن على 
النالى أضأ ومن كتاب الروضة للسالكى المذكور ومن كتانى الإرشاد 
والكفاية لأبى العز قرأ بها على أبى على الواسطى ومن غاية ی العلاء الحافظ 
قرأ بها على ألى العز المد کو رومن المستنير قرأببا ابن سوار على أفى عل الشرمقانی 
ومن الستتیر أيضا قرأ بها على أبى على العطار إلى آخر سورة براه ومنه أيضا 
قرأما على آی الحسن على بن مد بن على الخياط ومن الجامع لا الحسن اباط 


قراءة يعقوب من روابة رويس من طریق النخاس ۱۸۱ 
المذ كورومن المصباح قرأ بها أبوالكرم على الشريف أن نص رأحمدين عل الهاثمى 
ومن الكامل للهذلى وقرأ بها على عبدالملك بن على بن شابور بن نصر وقرأ ابن 
شابور وباط والعطار والهاثمى والشرمقانی والواسطی والمالكى والفارسى 
وأبن ت شيطا تسعتهم على ألى الحسن على بن أحمد الماى فهذه خمس عشرة طریقا 
الما . طريق القاضى أبى العلاء وهی الثانية عن النخاس من کتایی أنى العز 
القلانسى قر أمهاعلى الحسن بنالقاسم ومن کتابی ابن خیر ون قرا بها على عبدالسيد 
أبن عتاب ومن المصباح قرأبها أبو الكرم على ابن عتاب القرآن كله وعلى أبى 
'الفضلأحمد بن الحسن بن خيرون إلى آخر الا نعام وقرأ بها الحسن وابن عتاب 
وأبو الفضل على القاضى أن العلاء مد بن على بن أحمد بن پعقوب الواسطى 
فهذه ست طرق للقاضى أبى العلاء. طريق السعيدى وهى الثالثة عن النخاس 
قرأ بها أبو القاس بن الفحام على أبى الحسين الفارسى ومن الجامع للفارسی 
الذکور رترأ بها على أنى الحسن على بن جعفر السعيدى . طريق 
ابن العلاف وهی الرابعة عن الخاس من المستنير قرأ بها أبو طاهر بن سوار 
على امسن بن ألى الفضل الشرمقانى ومن كتاب التذكار لابن شيطا وقرأبها ابن 
شيطا والشرمقای على أن الحسن على بن مد بن يوسف بن العلاف . طريق 
الكارزينى وهى الخامسة عن النخاس من البهج قر أ بهاسبط الخياط على الش ريف 
أي الفضل و من المصباح قر أبها أبو الكرم عليه آیضاومن كفاية أبى العز ق رأبهاعلى 
أبى على الواسطى ومن الكامل لاب القاس الهذلى ومن تلخيص أبى مءشرالطبرى 
وقرأ بها هو وامذل والواسطى والشريف وأب و الفضل على أبى عبدالله مد 
ابن الحسين بن اذر بهرام الكارزيى فهذه مس طرق للكارزيى . طريق 
. الخبازى وهی السادسة عن الاخا 0 الكامل قرأ بها اذل على منصور بن 
أحد القهندزی وقرأبها على الاستاذ أبى الحسين على بن مد بن الحسين الخبازى 
طريق الخزاعى وهی هي السابعة عن النخاس من کامل ال ذلىأيضا قرأ بها علىعبدالله 





۱۸۲ قراءةيعقوب من رواية رويس منطريقالمار 


ابن شبیب وق رأ بها على آبی الفضل مد بن جعفر بن عبدالكريم بن بدیل 
الخراعى . وقرأ بها الخراعى والخبازى والكارزيى وابن العلاف والسعيدى 


النخاس ١‏ بالخاء العجمة » البغدادى ٠‏ فهذه ثنتان وثلائون طريقا للنخاس 


لإومن طريق أبى الطيب عن القار منطر بقين من غاية أبى العلاء الهمذانى 
قرأبها على أبى على الحسن بن آحد الخداد وقرأ بها على أبى القاسم عبدالله بن 
مد العطار وق رأ بهاعلى أبى جعفر مد بن جعفر بن عمد القيمى وأبى الحسنعلى 
ابن مدبن عبدالله الزاهد العروف بابن أبولة وقرأ بها على أبى الطیب حمدبن 
أحمد بن يوسف البغدادى فهذه طريقان له . ومن طريق أبى الحسن مد بن 
مقسم عن لقار من غاية آبی بكر بن مهران ومن الكامل قرأ بها الحذلى على مد 
ابن أحمد النوجاباذى ومحد بن على الزنبيلى وقرآ بها على أبى نصر منصور بن 
آحد بن اراھ العراق وقرآ بها أعنى العراق وابن مهران على أب الحسن أحمد 
ابن أنى بكر مد بن الحسن بن يعقوب بن مقسم العطار البغدادی و غیره فهذه 
ثلاث طرق لابن مقسم . ومن طريق الجوهرىغن الفار قرأ بها الحافظ أبو 
عمروالداتى على أب الحسن طاهر بنعبد المنعم بن غلبون ومنالتذ كرة لابن غلبون 
المذكور وقرأها على أنى الحسن على بن مد بن إبراهم البصرى وقرأ بها الدای 
أيضاً عل أبى الفتح فارس وقرأ بها على أبى الحسن عبدالباق بن الحسن الخ راسا 
وقرآ على أبى الحسن على بن مد بن جعفر البغدادى ومن الكامل للهذلى قرأها 
على أ ونصرالقهندزىوقرأ باعل ى أبىالحسين الخبازى وق رأ بها الخبازىوالبغدادى 
على أنى الحسن على بن عثهان بن حبشان الجوهرى فهذه أربع طرق الجوهری 
وقرأبها الجوهرى واین مقسم وأبو الطيب والنخاس الاربعة على أبى بكر مد 
ابن هارون بن نافع ن قر يش بن‌سلامة القار البئدادى وقراً القار على أبىعبدالله 


قراءة يعقوب من رواية روح من طريق ابن وهب ١١‏ ۱۸۳ 

مد بن التوکل اللؤلؤى البصرى المعروف برويس 

إ(تمة) إحدى وأر بعين طريقا لرويس 

(رواية دوح) طريق ابن وهب‌من طريق المعدل من ثلاث طرق . طريق. 
این خشنام وهى الآولى عن العدل من عشر طرق من التذکار لابن شيطا 
ومن مفردة ابن الفحام وقرأ بها ابن الفحام على أنىالحسين الفارسى ومن الجامع 
للغار سى الذ كور ومن الجامع لابن فارس الخياط وقرأ بها ابن الفحام أيضا على 
أنى إسحاق [براهم بن إسماعيل بن غالب الخياط وق رأ بها على أنى على الحسن 
ابن راهم المالكى ومن الروضة لاف على المالك المذكور ومن الكامل 
قرأ ہا المذلى على المالى المذكور.وقرأ بها المالى والفارسى وابن فارس 
الخياط وابنشيطاعلى أو أحمد عبدالسلام بن الحسين بن مد بنعبداله بنطيفور 
البصری و آی مدا خسن بن ی الفحام ومن غاية أ ىالعلاءقرأً مباعلى أ العز ومن 
الارشاد والكفاية لا العزالقلانی الذ کورقر باعل یآ على الحسن بن القاسم 
الواسطى و من الکامل للهذلی قرأ مها على أبى نصر عبدالملك بن شابور البغدادی 
وقرأ بها هو والواسطی على القاضی أبى الحسين أحمد بن عبد الكريم بن عبدالله 
الشينيزى . زاد ابن شابور فةرأ على عبد السلام بن ألىالحسين الم كور ومن 
غاية أبى العلاء أيضا قرأ بهاءلى نی العز أيضا وقرأ بها علىأنى بكر مدب ننزار 
ابن القاسم بن يحى التکر بتى بالجامدةومنالمستنير لابنسوأرومن تلخيص أ معشر 
الطبرى وقرآیباء ابی القاسم السافربن الطيب بن عباد البصرى ومن كتانى أنى 
منصور این خير وذ قرأ باعل عمه ی انفضل أحمد بن الحسن خير ون ومن المصباح 
وكتانى ابن خیر وذقر نا آبوالکرم وأبو منصوربنخيرونأيضأعلىعبدالسيدبن 
عتاب وقرأها ابن عتاب وأبو الفضل بن خيرون أيضا على أب القاسم السافر 
ابن الطیب‌البصری المذ كور ومزالمصباح أيضا رها أبوالكرم على أي المعالى 
ثابت بن بندار وألى الحسن أحمد بنعبدالقادر وأنىالخطاب على بنعبد الرحمن 


1۸4 قرأءة يعقوب من رواية روح من طريق أبن وهب 
ابن هارون وترأ الثلاثة على المسافر بن الطيب ومن المج والمصباح قرأ بها 
السبط وأبوالكرم علی عز الشرف العباسی وقرأبها على أبى عدالله الکارزبی 
ومن الكامل قرأ بها الهذلى أيضا على أنى الحسن على بن أحد الجوردى ومنه 
أيضا قرأ با أيضا على عبدالله بن‌شبیب وقرأ بها على أ الفضل الخراعى ومنه 
أيضاترأها على أنى نصر الحروى وقرأ بها عل آنا سن الخنازى وقرأ بها 
الداتى على أبى ا لحسن‌طاهر ن غلبون . وم نالتذكرة لابن غلبون الذ كوروةرأءها 
ابن غلبون والخبازى والخزاعى والجوردى والكارزيئى والمسافر والشکریی 
والشينيزى والحسن الفحام و عبدالسلام عشرتهم على آن الحسن على بن [راهم 
ابن خشنام الالی البصرى فهذه سبع وثلاثون طريقا لابن‌خشنام . طريق 
ابن اشته‌وهیالثانية عن المعدل من المستنير قرأ بها ابن سوار على ألى على الشرمقانى 
وق رأ بها الشرمقانى على أنى امسر بن العلاف وقرأ بها على أنى عبدالله جمد 
ابن عبدالله ارو جر دی المؤدبوقرأ بها على أبى بكر مد بن عبدارل بن مدن اشته 
الاصهانی .ط ريقهية الله وھ ى الثالثةعن المعدل من طر يقبن من الها ية لان مهروانه 
قر ها عل أبى| القاسم هبة الله بن جعفر بن عد بن اليثم البغدادى ومن المص اق رأيها 
الشهرزوری على عبد السيد بن عتاب وقرأ مها عل القاضى أَبى العلاء ق 
على أحمد بن د بن سما بن الفتهم الحنبل وقرأ بها على هبة الله بن جعفر وقرأ 
ها هب الله وابن اشته وابن خشنام ثلاثتهم على أبى العباس مد بن يعقوب بن 
الحجاج بن معاوية بن الزبرقان بن صخر التيمى المعدل نهذه أربءون طر رتا 
للمعدل وقد وقع فى آخبار ابن العلاف أن ابن اشته قرأ على أحمد بن حرب 
المعدل والصواب ممد بن يعقوب المعدل کا ذكره ابن اشته فى كتابه وأيضاً فان 
أبن حر ب ةدعم الوفاة لم یدرک | ن اشته ولوأدرك اذکره فى جلة شوخه من کتابه 
وقرأ هبة اله أيضا على أحد بن يح الوكيل صاحب روح سنة ثلاث ونمانين 
ومائتين ومن هذه الطرق ساق الاسناد ابن مهران ف الغاية وأبو الكرم فى 





قراءة يعقوب من رواية روح من طریق أبن وهب ۱۸۵ 
المصباح وله عنهما انفرادات نذكرها إن شاء الله تعالى ومن.طريق حمزة بن 
على عن ابن وهب من كتاب الكامل لا القاس امذل قرأ مما على أبى نصر 
منصور بن آحدامروی القهندزى وق رأ بها على أبى الین على بن مد الخبازى 
وقرأ بها على أبى بكر أحمد بن إبراهيم المؤدب وقرأ بها على أبى بكر مد بن الياس 
ابن على وقرأ يها على عمه حمزة بنعلى البصرى » وقرأ حمزة والمعدل على أبىبكر 
مد بن وهب بن حي بن العلاء بن عبد الك بن هلال بن تم الثّنى البغدادى 
فهذه إحدى وأربعون طریقا لابن وهب. طريق الزيرى عن روح من 
طريق غلام ابن شنبوذ من طريقين من غارة أبى العلاء قرأ بها على آي ان 
ابن أحمد الحداد وقرأ بها على أبى القاسم عبدالله بن عمد العطار وقرأ بها على: 
أبى جعفر تمد بن جعفر الآصهانى المغازلى و أن الحسن على بن تمد الزاهدالفقيه 
وقرآ بها على أن الطب محمد بن أحمد بن بو ۳ البغدادى العروف بذلام ابن 





شنبوذ . ومن طريق أبن حبشان من ال كا مل قرأ بها الهذلى عل أبى نصرمنصور بن أحمد 
وقرأ بها على ال تاذ أبى الحسين على بن د الاصہانی و قرأ باعلی أبى الحسن 
على بن ععان بن حبشان الجوهرى وقرأ أبن حبشان وغلام ابن شنبوذ على 
الفقيه ألى عبد الله الزبير بن أحمد بن سلهان بن عبدالله بن عاصم بن المنذر بن 
الزبير بن العوام الآسدى الزبيرى البصرى الشافعى الضرير فهذه ثلاث طرق 
لازبيرى وقراً الزبيرىوابن وهب على أنى الحسن روح بن عبدالمؤمن بنعبدة 
أبن مس امذلی‌مولا مالبصرى النحوی( تتمة أربع ور بعین‌طریقالرو ح) وقرأ 
روح ورويس على إمام البصرة أبى مد یعقوب بن إ#اق بن زيد بن عبدالله 
ابن ألى إسحاق الحضرمى مولام البصرى فذلك خمس وءانون طريقا ليعقوب» 
وقراً يعقوب على أبى المنذر سلام بن سلبان المزنى مولام الطويل وعلى 
شباب بن شريفة وعلى أبى يحى مهدى بن ميمون السولی وعلى أبى الاشبب 
جعفر بن حيان العطاردى وقيل (نه قرأ على أبى عمرو نفسه وقرأ سلام على 


۱۸۳۹ ترجمة یموب ورواهه وطرقه 
عاصم الكوف وعلی آبی مرو و تقدم سندهما وقرأ سلام أيضا على أبى الجشر 
عاص بن العجاج الجحدرى البصری وعلی أبى عبداه بونس بن عبید بن 
دينار العبقسى مولام البصری وقرأ على الحسن بن أب الحسن البه‌ری و تقدم 
سنده وقرأ الجحدرى أيضا على سلمان بن قتة الى مولام البصرى وقرأ على 
عبدالله بن عباس وقرأ شہاب على أبى عبدارثه هارون بن مومى العتكى الاعور 
النحوى وعلى المعلا بن عيسى وقرأ هارون على عادم الجحدرى وأبى مرو 
بسندهما وقرأ هارون أيضا على عبدالله بن أبى إعاق الحضرى وهو أبو جد 
يعقوب وقرأ على بجی بن يعمر ونصر بن عاصم پسندهما المتقدم وقرأ العلا 
على عاصم الجحدرى بسنده وقرأ «هدى على شعيب أبن الحجاب وقراً 
على أبى العالية الریاحی وتقدم سنده وقرأ أبو الاشبب على آی رجا 
عمران بن ماحان العطاردى وقرأ أبو رجاعل ألى موسی الاشعری وقراً 
أبو موسى على رسول اله صل الله تعالى عليه وعلى آله وسل وهذا سند ىغاية 
من الضيخة و العلو . 

(وتوف) يعقوب سنة خمس ومائتين وله مانو مانون سنةوكان ماما کبيراً 
ثقة عالا صالحا دينا انتپت إليه رياسة القراءة بعد ی عمروء وکان [مام جامع 
البصرة سنين قال آبوحام السجستانى : هو أعلم من رأ يت با طروف والاختلاف 
فى القراءات وعلله ومذاهه و مذاهب النحوی وأروى ااناس لحروف القرآن 
و حدیث الفقهاء » وقال الحافظ أبوعمرو الدانى و ام بيعقوب ف اختیاره عامة 
البصريين بعد ی جمرو أهم أو آکنرم على مذهبه : قال و معت طاهر بن‌غلیون 
يقول : إمام الجامع بالبصرة لايقرأ إلابقراءة يعقوب ٠‏ *مروى الدانى عن شيخه 
الخاقانىعن عمد بن مد ابن عبد الله الاصهانی أنهقال وعلى قراءة يعقوب إلى 
هذا اوقت أئمة المسجد الجامع بالبصرة وكذلك آد رکنام ۱ 

وتوف رويس بالبصرة سنة مان وثلاثين ومائتين وكان إماما فى القراءة قا 


ترجمة رواة یعقوب وطرقه ۱۸۷ 
بهاماهر | ضابطامشپوراحاذقا قال الدانی: هو من أحذق أصحاب یعقوب 
و توف روح سنة أربع أو س وثلاثين ومائتين وکان مقرثا جليلا ثقة 

ضابطا مشهوزا من أجل أصعاب يعقوب وأوثقهم روى عنه الخخارى فى صحه 

وتوفى القار بعيد سنة ثأماثة . وقال الذهى بعد سنة عشر وكان مقرئٌ 
البصرة وشيخها فى القراءة من أجل آصحاب رو یس وأضبطهم قرأ عليه سبعا 
وأربعين ختمة 

و توق النخاس سنة مان وستين ‏ وقيل ‏ سنة ست وستين و ثلاعانة 
ومولده سنة تسعين ومائتين وكان ثقة مشهوراً ماهراً فى القراءة قا مامتصدرآً 
من أجل أصعاب القار وقال أبو الحسن بن الفرات : مارأبت فى الشیوخ مثله 

وتوف أبو الطيب وهوغلام ابن شنبوذ سنة بضع وخمسين وثلائمالة وكان 
مقرمًا مشهوراً ضابطا نافلا رحالا حدث عنه الحافظ أب ونيم الأصبهاقوغيره 

وتوف أبو الحسن أحمد بن مقسم وهو ولد أبى بكر د بن مقسم الذى تقدم 
فى رواية خلف عن حمرة فى سنة ثمانين وثلاعانة وكان قا بالقراءة ثقة فيها 
ذاصلاح ونسك روى عنه الحافظ أبو عم وغيره أيضاً 

وتو الجوهرى وهو ابن حبشان أيضا فى حدو د الأربعين وثلعاةآوبعدهما 
فها أظن وكان مقر ثا معروفا بالاتقان عارفا عرف یعقو بو غیره 

وتوف ابن وهب ف حدود سنة سبعين ومائتين أو بعيدها وكانإماما ثقةعارفا 
ضابطا مع الحروف من يعقوب ثم قرأعلى دوح ولازمه وصار أجل آصحابه 
وأعرفهم بروايته 

وتوف المعدل بعيدالعشرين و لثلعائة وكان ثقة ضابطا إماما مشبوراوهوأ كبر 
أحاب ابن وهب وأشبره » قال الدانى انفرد بالامامة ف‌عصره ببلده فل ينازعه 
فى ذلك أحد من أقرانه مع ثقته وضبطه وحسن محر فته 


وتوفى حزة قبل العشرين وثثثهائة فا أحسب والصواب أنه قرأ على ابن 


۱۸۸ قراءة خلف من رواية اماق من طريق أبن أبى جعفر 
٠‏ وهب نفس هكاقطعيهالحان ظ أب العلاءالهمداىوردقول اذل أنه روی‌عنه‌بواسطة 
وتوف الزبيرى سنةبضع وثلياثة قال الذهى و يقال إنه بقى إلى سنة سبع عشرة 
وقيل توفى سنة عشرين وكان [ماما فقيها مقرئا ثقة کبیراشهیرا وهو صاحبه 
كتاب الكافى فى الفقه على مذهب الامام الشافعی . و تقدمت و فاةغلام ان‌شنبوذ 
وابن حبشان آنفا رهم ار أجمعين 
قراءة خاف -رواه4 إسحاق الوراق 


((طريق ابنأبى عمر) منطر يق السو سنجری وهی الأولى عنه من تسع طرق 
من روضة أبى علالمالک ومن جامعأبىالحسين الفارسى ومنكامل المذلموتراً 
مها على !الک المذ كور ومنه أيصا قرأ مما الحذلى على بى نصر عبد الملك بن شابور 
ومن كتابى أبى الع القلانسى وقرأ بها على أنى على الواسطى ومن كفاية سبط 
الخباط قرأ مها هبة رین الطبر ومنغاية آی العلاء الحافظ قرأ مباعلى أبى بكر مد 
ابن الحسين الشيبا قوق رأمهاه رو ابن الطبرعل أبىبك رمد بن عل بن مو سى الخياط ومن 
الصباح قال أبو الكر م أخبرنا أبو بكر الخياط المذكور ومن المستنير قرأ بها أبن 
سوار على أنى على الحسن بن على العطار ومنه أيضا قرأ بها على أى على الحسن 
ابن ألى الفضل الشرمقانى ومن کتاب التذكار لأبى الفتح بن شيطا ومن جامع 
ابن فارس وقرأ ابن فارس وابن شيط والشرمقانى والعطاروالخياط وال و اسطی 
وابن شابور والالک والفارسى تسعتهم على أنى الحسين أحمد بن عبد الله بن 
الخحضر بن مسرور السوسنجردى إلا أن الشرمقانى ۸ مختم عليه وبلغ عليه إلى 
سورة التغابن نهذه ثلاثة عشر طريقا للس.وسنجردى . ومن طريق بكر وهی 
الثالثة عن ابن أبى عمر من الستنیر قرأ بها ان سوار على آی على الشرمقانی 
ومنه قرأ بها أيضا على الاستاذ أبى الحسن الخياط ومن الجامع للخياط المذكور 
ومن المصباح لابی الكرم قال أخيرنا أبو بكر تمد ين على بن يوسف الخياط 


قراءة خلف من رواية (دریس من طريق الشطی .۰ ۰ ۰ ١64‏ 
وقرأبها الخباطان الذکوران والشرمقانى على أبى القاسم بكر بن شاذان وهذه . 

أربع طرق لبكر وقرأ بكر والسوسنجردی على أنى الحسن مد بن عبد الله بن 
مد بن مرة الطومى المعروف بابن ى عمر فهذه سبع عشرة طريقاً لابن أبىسمر . 
طريق ممد بن سداق عن أببه اسحاق الوراق من غاية ابن مهران قرأ بها على 
بی الحسن محمد بن عبد الله بن مرة وقرأ بها على محمد بن اتحاق بن ابراهيم . 
طريق البرصاطى عن انحاق من‌کتایی الفتاح والموضح لا نی منصور بنخيرون . 
ومن طريق أبى الكرم الشهرزوری قرأ مها على عبد السيد بن عتاب وقرأ بها 
الحانظ أبو العلاء على الآستاذ أبى العزالقلانسی وقرأ يها على الحسن بن القاسم 
الواسطى وقرأ بها الواسطى وابن عتاب على أبى عبد الله الحسين بن أحمد بن 
عبدانُ الربى الزاهد وقرأما على ألى الحسن بن علمان النجار العروف 
بالبرصاطى ويقال البرزاطى فهذه أربع طرق للبرصاطى وقرأ البرصاطى وابن 
أبى عبر ومحمد على أبى يعقوب اسعاق بن اراھ بن عمان بن عبد الله الوراق 
المروزى ثم البغدادى ( تنمة اثنين وعشرين طريقاً لاسعاق) وذکر ان‌خیرون 
والشهرزوری ف المصباح أن البرصاطىقرأ على أبى العباس أحمد بن ابراهم 
المروزى الوراق أخى اماق المذكور وهو وم والصواب ما آسنده الحافظ 
أبو العلاء اممدای وقطع به لانه الحجة والعمدة ولان آحد بن اإراهيم الوراق. 
قدم الوفاة لم پدرکه البرصاطى ولو حت قراءته من طريق أحمد المذكور لكان 
بینه وبينه رجل وقد أثبته أبو الفضل الخراعى فى كتابه الننهی کا ذكره الحا نظ 
أبو العلاء أيضاً فصح ذلك واه تعالى أعل 

لإ رواية ادريس ) طريق الشطى من غاية الحانظ أب العلاء العطار 
وقرأ بها على ألى بكر أحمد بن الحسين بن على الشيبانى وقرأ بها على أبى بكر 
الخياط ومن المصباح قال الشبرزورى أخبرنا أبو بر الخياط ومن كفاية 
سبط الخباط قرأ بها أبوالقاسم بن الطبر على أنى بكر مد بن على بن تمد الخياط 


۱۹۰ قراءة خلف من رواية [دررس من طريق الشطى 


وقرأ بها الخباط على أبى الحسن على بن محمد بن عبد الله الحذا وقرأ بها على 
أبى اعات ابراهي بن الحسين بن عبد الله النساج المعروف بالشطی فهذه ثلاث 
طرق للشطى . طريق المطوعى من كتاب اليج لاب محمد سبط الخياط ومن 
كناب المصباح لآبى الكرم الشهرزورى قرآ بها على الشريف أب الفضل 
العباسى وقرأ بها على أبى عبد الله الكارزينى ومن الكامل لاب القاسم امذل 
قرأ بها على عبد الله بن شبيب وقرأ بها على أبى الفضل الخراعى وقرأ بها 
الخراعى والکارزیی على بي العباس الحسن بن سعيد بن جعفر المطوعى وهذه 
ثلاث طرق للمطوعى . طريق ابن بويان من الكامل قرأ بها الهذلى على محمد بن 
أحمد النوجاباذی وقرأ بها على الاستاذ أنى نصر منصور بن أحمد العراق وقراً 
بها على أنى محمد الحسن بن عبد الله بن محمد البغدادى وقرأ بها على أبى الحسين 
أحمد بن عثهان بن جعفر بن بويان البغدادى فهذه طريق واحدة . طريق 
القطيعى من الكفاية فى القراآت الست والمصباح قرأ بها سبط الخيساط 
وأبوالكرمعلى أبى المعالى ثابت بن بندار بن ابراهيم البقال وقرأها على القاضی 
أنى العلاء مد بن أحمد بن یموب الواسطی وممعتها منه سنة إحدى وثلاثين 
وأربعائة وقرأها من الكتاب على ألى بكر أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك 
ابن شبيب بن عبداله القطيعى وقرأ القطيعى وابن بويان والطوعی والشطى 
على بى الحسن إدريس بن عبد الكريم الحداد (تتمة تسع طرق لادريس) 
وقرأ الحداد والوراق على الإمام أنى مد خلف بن هشام بن ثعلب البزار 
- بالراء صاحب الاختيار فذلك [حدى وثلاثون طريقاً حاف 


واستقرت جملة الطرق عن الاعة العشرة 


على تسعمائة طريق و بمانین‌طریقاحسیا فصل فا تقدم عن کل راو راومن 
دواتهم وذلك بحسب تشعب الطرق من أصعاب الكتب مع أنا لم نعد للشاطى 


ترجمة خلف وروانه وطرقه ۱۹۱ 


رحمه الله وأمثاله إلى صاحب التیسیر وغیره سوی طریق واحدة وإلا فلو 
عددنا طرقنا وطرقهم لتجا جارزت الا لف ؛ وفائدة ماعنناه و فصلناه من الطرق 
وذكرناه من الكتب عر هام التركيب فاما إذا معزت وبنیت ار تفع ذلك 
والله الموفق. 


وقرأ خلف على سل صاحب حمزة ا تقدم وعلى يعقوب بن خليفة 
الاعثى صاحب أفى بكر وعل أبى زيد سعيدين أوس الا تصاری‌صاحب الفضل 
الضى وأ بانالعطار وقرأ آبو بكر والفضل وأبان على عاصم و تقدم سند عاصم » 
وروی الحروف عن إسحاق السیی صاحب نافع وعن حي بن آدم عن أبى بكر 
آیضاً وعن الکسای وم يقرأ عليه عرضاً » وتقدمت أسانيدم متصلة إلىالنى 
صل الله عليه وسل 

رو و رف( خاف فى جمادى الآخرة سنة تسح وعشرين وماتتين ومولده 
سنة مسين ومائة وحفظ القرآن وهو ابن عشر سنين وابتدأ فى طلب العم وهو 
ان ثلاث عشرة سنة وكان إماماً كبيراً عالما ثقة زاهداً عابداً روينا عنه أنه 
قال : أشكل على باب من النحو فأنفقت ثمانين ألفاً حى عرفته.قال آبو بكر 
ان اشته : إنه خالف عرة یی ف اختباره فى مائة وعشرين حرفا (رقلت» 
تبعت اختیاره فلم آره مخرج عن قراءة الكوفيين فى حرف واحد بل ولا عن 
حمزة والکسانی وأ بكر إلا فى حرف واحد وهو قوله تعالى فى ال نیاء 
(وحرام على قرية ) قرأهاكحفض والماعة بالف وروىعنه أبو العزالقلانسی 
فى إرشاده السكت بين السورتين نغالف الكو فنين 

(وتوف) الوراق سنة ست ونمانين ومائتین وكان ثقة قبا بالقراءة ضابطاً 
" لها منفرداً برواية اختیار خلف لايعرف غيره . وتقدمت وفاة إدريس فى 
۱ رواية خلف عن حزة ۱ 


۱۹۲ علو أسانيد المزاف 

لإوتوف) ابن أبى عمر سنة انين وخمسين وثلاثمائة وكان مقرثأ كبيراً 
متصدراً صا حا جلبلا مشهوراً نبلا 

(وتوف) عمد بن عاق الوراق قدبما أظنه بعد النسعين ومائتين ووقع 
فى كتب أبن مهران مايقتضى أنه توف سنة ست وثمانين ومائتين فإنه حى 
عن ابن أبى عبر أنه قال : قرأت على إسحاق الوراق باختيار خلف وكان 
لاحسن غيره ثم ثقلت أذنه غلفه ابنه مد فةرأت عله أيضا ثم توفى سنة 
ست وثمانين ومائتين « قلت » الذى توفی سنة ست وعانین هو عاق 
نفسه وال أعل 

((وتوف) السوسنجردى فى رجب‌سنة انين وأربعائة عن نيف وثمانين 
سنة وکان ثقة ضابطا متقنا مشهوراً 

(ونوف) بكر فشوالسنة خمس وأربعائة . وكان ثقةواعظا مشهوراً نبيلا 

لإ وتوف ) البرصاطى فى حدود الستين وثلاعائة وكات مقرئا حاذقا 
ضابطا معدلا 

((وتوفی) الشطی فى حدود السبعين وثلاثمائة وكان مقرئا متصدراً ضابطا 
متقنا مقصوداً شبيراً وتقدمت وفاة المطوعى فى رواية ورش»وتقدمت وفاة 
أبن بويان فى رواية قالون 

لإوتوف) القطيعى سنة ثمان وستين وثلاعائة وكان ثقة راويا مسنداً نبيلا 
صالحا انفرد بالرواية وعلو الاسناد 


فهذا ماتيسر من أسانيدنا بالقرا آت العشر 
من الطرق‌الذ کورة الي أشرنا الا 


و جلة مانحررعنيم‌من الطرق بالتقریب نحو ألف طریق وهی أصح‌مابو جد 
الوم 2 الدناوأعلاه ل 5 ها إلا من ثبت عند أرعند من تقدمنا منأئمتنا 


علو أسانيد المزاف - 35 
عدالته » وتحقق لقبه لمن أخذ عنه وصحت معاصرته » وهذا النزام لم يقع لغيرنا 
عن ألف فى هذا 

ومن نظر آسانید کتب القراآت وأحاط بتراجم الرواة علياً عرف قدر 
ماسبرنا ونقحنا واعتهزنا وصحنا » وهذا عل أهمل» وباب أغاق » وهو السبب 
الاعظم تراد كثير من القرا آت» والله تعالی بحفظ مایق . 
وإذاكان عة السندمن أركان القراءة کا تقدم تعين أن يعرف حال رجال . 
القر اآ ت كا يعرف أحوال رجال الحديث» لاجرم اعتی الناس بذلك قدا » 
وحرص الائمة على ضبطه عظما وأفضل من علناه تعاطی ذلك وحققه» وقيد 
شوارده ومطاقه » إماما الغرب والشرق الحانظ الكبير الثقة ‏ أبوعمرو عنمان 
ابن سعيد الدانى مؤلف التيسير وجامع البيان و تاریخ القراء وغير ذلك ومن 
اتم البهتحقيق هذا ال وضبطه واتقانه يلاد الا ندلس والقطر الغربى؛ والحافظ 
الكبير ‏ أبو العلاء الحسن بن أحمد العطار الممدالى - موّلف الغاية فىالقرا آت 
. العشر وطقات القراء وغيرذلك ومن انبی اليه معرفة أحوال النقلة وتراجمهم 
سلاد العراق والقطر الشرق . 
ومن أراد الإحاطة بذلك فعله بكتابنا «غابة النهايةفى أسماءر جال القرا أت 
أولى الرواية والدراية » 
وأعلماوتع لا باتصال تلاوة القرآن على شرط الصحيح عند أتمة هذا 
الشأرن أن بنى وبين النى صل الله عليه وس أربعة عشر رجلا» وذلك فى 
قراءة ة عاصم من رواية حفص وقراءة يعقوب من رواية رويس وقراءة ابن 
عاص من رواية ابن ذ کوان ويقع لنا من هذه الرواية ثلاث عشر رجلا لثبوت 
قراءة ابن عاص عل أنى الدرداء رضى الله عنه وكذلك بقع لنا فى رواية حفص 
من طريق الماشعی عن الاشنانى ومن طريق هبيرة عن حفص متصلا وهو من 
كفاية سبط الباط » وهذه أسانيد لابو جد اليوم أعلى منها ولقد وقع لنا فى 
۱ ت۱۳ 


۱۹۶ سند المؤلفمن جهة الحديث بسورة الصف 
55 الساراة والصاخة للامام أي القاسم الشاطی رحه اله ولبعض شيوخه 
کا پشت ذلك فى غير هذا الو ض, وع“ روع جو ا وأعل من 

ذلك» فوقعت لى سورة الصف مساسلة إلى انى صلل الله عليه و سل بثلاثة عشر 
رجلا ثقات وسورة الکوثر مسندة بأحد عشر رجلا وهذا أعلى ما يكون 
من جهة القرآن . 

وأما من جهة الحديث النبوى فوقع لى صحيحاً فى غير ماحديث عشرة رجال 
ثقات باتصال الماع و ااشافهة واللق والاجماع 

فاما سورة الصف :. 

فأخبرنى بها جماعة من الشيوخ الثقات بمصر ودءشق وبعلبك والمحجاز مهم 
المسند الصا آبو اسحاق ابراهيم بن مد بن صديق بن ابراهيم الصوفى المؤذن 
بقراءفعليه فى يوم الا حدالرایع من ذى الحجة الحرام سئة اثنين و تسعين و سبعاثة 
بالمسجد ارام بحاه الكعبة المعظمة » قال أخبرنا أبو العياس أحمد بن أنى طالب 
ابن نعمة الصا حى ؛ قال آخبرنا أبو المنجا عبدارله بن محر بن اللتى الجر مى » أخبر:ا 
آبر الو قت عبد الأول بن عيسى بن شعيب الصوفى » آخبر نا أبوالحسنعيدالرحمن 
أبن مد الداودى» أخبرنا أبوجمد عدا بن أحمد بن حمويهالسرخسىء أخبرنا 
أبو مرا عیسی بن عمر بن العباس الس مر قندى » آخبر نا أبو مدعب دال 
ابن عبدال رحمن الداری آخبرنا جمد بن كثير عن الأوزاعى عن ی یی كثير 
عن ألى سلبة عن عبدالله بن سلام قال لقلا مو اغات ت ل 2 
صلى لله عليه وسل فتذا کر نا ال نم ای الاعمال أحب إلى الله تعالى 
لعملناه فأنزل الله سبحانه : سبح لله مافى السموات وما ف الارض وهو العزيز 
الحكي . با أيهاالذين آمنوا لم تقولون مالا تفعلون .كبر مقتاً عندالل أنتقولوا ‏ 
مالا تفعلون ) حتى ختمها قال عبد ارم فقرأها علينا رسول ان صلل الله عليه 
وسل حى ختمها قال أبو سلبة ققرآها لينا ابن سلام . قال حى فقرأءا علينا 


سند المؤاف من جه الحديث بسورة الصف ۱۹۰ 
أو سلة . قال الأوزاعى فق رأها علينا عی قال ابن كثير فق رأها علينا الا وزاعی 
قال الدارى نقرأها علينا ابن كثير قال السمرقندی فق رأها علينا الدارى قال 
السر خسی فتر آها علينا السمرقندى . قال الداودى فقرآها علينا السرخسى قال 
عبد الأول فقرأها علينا الداودى قال ابن اللى فق رأها علينا عبد الا ول قال ابن 
نعمة الصالمى فق رأها علينا ابن نی قال شيخنا ابن صديق فة رأها علينا ابن نعمة 
( قلت آنا) فق رأها علينا ابن صديق تجاه الكعبة المعظمة ٠‏ هذا حديث جيل 
كل رجال إسناده ثقات وروبته أيضا بأحسن من هذا الإسناد باعتبار تقدم 
ماع من حدثنى به وجلالسه وجلالة شيوخهم وتقدمهم إلا أنى ذكرت هذه 
الطرق لعظم اكات الذی سمعتها به مع أنه لم يكن من أعالى رواياف ولا 
أرفم سماعاق 

وقدأخرج الترمذى هذا الحديث فى جامعهعن الداریک) آخر جناهفوافقناه 
بعلو ولله اد . وقال قد خولف عمد بن كثير فى [سناد هذا الحديث عن 
الأوزاعى فرواه ابن المبارك عن الارزاعی عن يح بن أب كثير عن هلال 
ابن ألى میمونة عن عطاء بن يسار من عبد الله بن سلام أو عن أبى سلبة عن 
عبد اله بن لام ا قلت ) كذا رواه الامام أحمد عن معمر عن ابن البارك به 
مسلسلا ورواه أيضاً عن يحى بن آدم نا ) ابن المبارك عن الأوزاعى عن عي 
ان ألى کثیرعن أبى سابة وعن عطاء بن يسار عن ألى سلة عن عبد الله بن سلام 
فتابع ابن البارك عمد بن كثير من هذه الطرق وزاد برواية الا وزاعی عنعطاء 
عل أبى سلبة عن ابن سلام فيكون الأوزاعى قد سمعه من عى ومن عطاءجميعاً. 
قال الترمذى أيضا ورواه الولید بن مسل عن الأوزاعى نحواً من رواية مد ن 
كثير ( قلت ) وكذا رواه الوليد بن مزيد عن الا وزاعیکا روأه مد بن كثير 
سواء. وبذه المتابعات حسن الحديث وارتق عن درجة الحسن 


۱۹۹ سناد المؤلف من جبة المديثك سورة الکو بر 


اوه الک 

فاخبرنی بها الشیخ الرحلة آبو عمر مدن أحمد بن عبد الله بن قدامة المقدسى 
الحنبل بقراءنی عليه بسفح قاسيون من دير الحنابلة ظاهر دمشق ال حروسة قال 
آخبر نا الشيخ الإمام أبو الحسن على بن أحمد بن عبد الواحد الحنبل قراءة عليه 
بالسفح أيضاً ظاهر دمشق » آخبرنا أبو على حنبل بن عبد الله الحنبل قراءة عليه 
ظاهر دمشق من السفح . آخبر نا هبة الله بن الحصين الحنبل قراءة عليه ببغداد 
مدينة السلام . أخبرنا أبو على الحسن بن المذهب انب قراءة ببغداد . أخيرنا 
أبو بكر أحمد بنجعفر بن مالك الققطيعى الحنبلى ببغداد» آخبر تاعبد لله بن الإمام 
آجد بن مد بن حنبل بداد قال حدثئی أبى ببغداد لا ثنا )عمد بن فضيل عن 
الختار بن فلفل عن نس بن مالك رضى الله عنه قال : « أغنى رسول الله صلى 
الله عليه وسل إغفاءة فرفع رأسه متبسماً ‏ إما - قال لمم و إما- قالوا له: 
لم ضحكت ؟ فقال ر سول الله صل الله عليه وسل : [نى آنزلت‌عل آنفا سورة 
را يعنى از بسم اللہ الرحمن الرحي . إنا أعطيناك الكوثر . فصل لربك وانحر . 
إن شانئك هو الا بر ) حى ختمها قال : هل تدرو زما الكوثركقالوا اله ورسوله 
أعلم قال : هو نهر أعطانيه ربى عز وجل ف الجنة عليه خير كثير ترد عليه أمتى 
يوم القيامة آ نيته عدد الكواكب تاج العبد منهم فأقول يارب إنه من أمى 
فيقال:إنك لا تدری ما أحدثوا بعدك » هذا حد مث صح أخر جه مسل ف 
صحيحه بهذا اللفظ وأبو داود والنسانی من طريق تمد بن فضيل وعل بن مسهر 

كلاهما على امختار بن فلفل عن أنس 
وهذا الحديث يدل على أن البسملة نزلت مع السورة . وف كوتما منها أوفى 
أولها احهال»وقد يدل على أن هذه السورة مدنية وقد أجمع من نعرفه من‌علباء 
العدد واللزول على آنا مكية والله سبخانه وتعالی أعل وأما الحديث- 
فته ما أخبرق به غير واحد من الشیوخ الثقات المسندين منهم ال صیل الرئيس 
الكبير أبوعبدالله جمد بنمومى بن‌سلمان الانصارى قراءة عليه فى يومالسيت 


مقدار أهمية علو الاسناد + ۱۹۷ 





ثامن عشر ريمع الآخرسنة تمانو ستين و سبعواثة بدا رالحديث الاشرفية داخل د مشق 
قال آخبرنا أبو الحسن على ب نأحمد بن عبد الواحد القدسی قراءة عليه وأنا أسمع 
بسفح قاسيون قال آخبرا الامام أبو الين زيد بن الحسن بن زيد الکندی 
وغيره . . أخبرنا القاضى أبو بكر تمد بن عبد الباق بن مد الا نصاری . أخيرنا 
أو إسحاق ابراهيم بن عر بن أحمد البرک الفقيه . آخبرنا أبو مد عبد الله بن 
راهم بن مامى . شا أبو مسل باه بن عبد الله بن مسل الكجى . . ثنا مد بن 
عبد الله الانصاری . تا حميد عن أنس قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسل : « انصر عاك ظالً أومظلوماً . قال قلت : ار اما 
فكيف أنصره ظالاً ؟ قال عنعه من الظل فذلك نصرك إياه » هذا حديث حيح 
متفق عليه أخر جه البخارى فى صحيحه عن مسدد عن معتمر بن‌سلمان عنحميد 
عن أنس به فُكأن شيوخنا سمعوه من الکشمبی وأخرجه الرمذى عن مد 
ابن حاتم المؤدب عن عمد بن عبد الله الا نصاری کا آخرجناه وقال حديث حسن 
بح فوقم لنا سنداً عالياً جداً حی كأنا سمعناه من آععاب أبى الفتم الكروخى 
وتوفى الكروخى سنة يمان وأربعين وخسمائة فبی وبين النى صل الله عليه 
و سل فيه عشرة رجال ثقاة عدول وهذا سند لم يوجد اليوم فى الدنيا أعلى منه 
ولا أفرب إلى اي صل الله علي وسل فعينلى عاشر عين رأت من رأى اي صل 
اله عليه وس 

ely‏ ذكرت هذه الطرق وٍن كنت خرجت عن مقصود الكتاب ليعلم 
مقدار علو الاسناد وأنه کا قال ی بن معين رحة الله عليه : الاسناد العالى قرية 
إلى اله تعالى وى رسوله صل الله عليه وسلم» وروينا عنه أله قيل له فى مرض 
موت : ما شی ؟ فقال بيت خال وإسناد عال » وقال أحمد بن حنیل: الاسناد 
العالى سنة عمن سلف . وقد رحل جابر بن عبد الله الانصاری رضى الله عنه 
من المدينة إلى مصر لحديث واحد بلغه عن مسلية بن مخلد» ولا يقال إنما رحل 


۱۹۸ تقسم علق الإسناد ‏ مخارج الحروف ٠‏ 
لشکه فى رواية من رواه له عنه فأراد حقيقه لاه لولم يصدق الراوى لم يرحل 
من أجل حديثه » وطذا قال العلساء إن الاسناد خصيصة ذه الا مة وسنة بالغة 
من السن المؤكدة » وطاب العلوفيه سنة مرغوب فما ولهذالم يكن لامة من الهم 
أن آسند عن نبها إسناداً متصلا غير هذه الامة 

أجلها القرب من رسول الله صل الله عليه وسل » ومن ثم نداعت غبات الاثئمة 
والنقاد» والجهابذة الحفاظ من مشا الاسلام إلى الرحلة إلى أقطار الامصار » 
ول یمد أحد مهم كاملا إلا بعد رحلته ؛ ولا وصل من وصل إلى مقصوده إلا 
بعد رنه » نسأل الله تعالی أن يوفقنا لأحب الاعمال اليه و لأانفع العلوم لدیه» 
فانه مالك ذلك والقادر عليه 

ولا بأس بتقديى فوائد لا بد من‌معرفها مريدهذا العلل قبل الا خذفه كالكلام 
على مخارج المروف وصفانها . وكيف ینبفی أن يقرأ القرآن منالتحقيق والحدر 
والترتيل والتصحيح والتجويد والوقف والابتداء ملخصاً مختصراً إذ بسط ذلك 
بحقه ذكرئه فى غير هذا الوضع فأقول : 

أما مخارج الحروف: 

فقد اختلفوا فى عددها فالصحيم الختار عند ا و عند من E‏ من المحمَقين 
كالخليل بن أحمد ومكى بن أنىطالب وأنى القاس الهذلى وأ الحسن شرع وغيرم 
سبعة عشر مخز جا » وهذا الذى بظهر من حيث الاختيار وهو الذى أثبته 
أبو على بن سينا فى مؤلف أفرده فى خارج اروف وصفاها 

وقال كثير من النحاة والقراء هى ستة عشر فأسقطوا مخرج المروف 

الجوفية التى هى حروف المد والاين . وجعلوا مخرج « ال اف » من أقصى الحلق 
و مخرج المتحركة وكذلك « الباء» وذهب قطرب والجرى 


۳ 
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والفراء وان دريدواين كيسان إل آنبا أربعة عشر فأسقطوا مخرج النون واللام 
والراء وجعلوها من مخرج واحد وهو طرف اللسان» والعحیح عندنا لول 
لظهور ذلك فى الاختيار. 

واختبار مخرج الحروف حفقً : هو أنتلفظ بهمزة الوصل و تأنی بالحروف 
بعدها سا كناً أومشدداً » وهو أبين ملا<ظاأ فيه صفات ذلك روف 

الخرج الأول _ الجوف _ وهو للالف والواو الساکنة المضمرم 
ماقلها والاء السا كنة المكسور ماقلها . وهذه الحروف تسمى حروف المد 
واللين » وتسمى الحوائية والجوفية . قال الخليل : ونما نسبن إلى الجوف لا نه 
آخر انقطاع خر جهن . قال مک : وزاد غير الیل معهن الهمزة لان خرجها 
من الصدر وهوهتصل بال جوف لإ قات ) الصواب اختصاص هذه الثلاثة بالجوف 
دون الممزة لانن أصوات لايعتمدن عل مكان حى بتصان بالهواء خلاف الممزة 

امخرج الثانی- أقصى الحلق ‏ وهو للهمزة والماء. فقيل على ممتبة واحدة 
وقبل الهمرة أول 

انخرج الثالث  :‏ وسط الحلق ‏ وهو للعين والحاء المهملتين . فض مکی 
على أنالعين قبل الحاء وهوظاه کلام سيبويه وغيره . ونص شرح على أنالحاء 
قبل وهوظاهر كلام ااهدوی وغيره 

الخرج الرابم- آدثی الحلق إلى الفم - وهو للغين والخاء » ونص شریح على 
أن الغين قبل . وهوظاه ركلام سیبویه أيضاء ونص مکی على تقديم الخاء » وقال 
الاستاذ أبو الحسن على بن مد بن خروف النحوى: إن سیبوبه ‏ يقصد ترتیبا 
فما هو من مخرج واحد. قلت وهذه الستة ال حرف الختصة بهذه الثلاثة الخارج 
هى الحروف المحلقية 

امخرج الخامس . أقدى الاسان مما يل الحلق وما فوقه من الحنك - وهو 
للقاف » وقال شريح : إن مخرجها من اللهاة ما يل الحلق ومخرج الخاء 


۳۰۰ مخارج الحروف 
الخرج السادس - آقصی اللسان من أسفل مخرج القاف من الاسان قليلا 
وما يليه ءنالنك - وهو للکاف» و هذان اطرفان يقال لكل مما هوى » اسبة 
إلى اللهاة وهی بين الفم والحلق 
المخرج السابع ‏ للجم والشين المعجمة » والياء غير المدية - من وسط اللسان 
بينه وبين وسط الحنك ‏ ويقال ‏ إن الم قبلهما . وقال المهدوى: إن الشين 
تل الكاف » والجهم والياء يليانالسين . وهذه هی الحروف الشجرية 
اخرج الثامن - لاضاد العجمة - من أو لحافة الاسان ومايله من‌الاضراس 
من الجانب الايسر عند الا کنر > ومن الاعن عند الافل وکلام سيبويه یدل 
۱ علا تكون من ال جانبين ؛ وقال الخليل: : إنبا أيضا جر ية يعنى من مخرج الثلاثة 
قلها والشجرة عنده مفرج الفم أی‌مفتحه - وقالغيرالخليل : وهوجمعاللحيين 
عند المنفقة » فلذاك لم تكن الضاد منه 
الخرج التاسع - اللام ‏ من حافة الاسان من أدناها [لىمنتهى طرف ومابينها 
وبين مایلها من الحنك الاعلى ما فویق الضاحك و الناب والرباعية والثنية 
امخرج العاشر - لانور من طرف اللسان بينه وبين مافوق الثنايا أسفل 
اللام قلبلا. 
الخرج الحادى عشر - للراء ‏ وهو من مخرج النون من طرف الاسان 
بینه وبين مافوق الثنايا العليا » غير أنها آدخل فى ظهر اللسان قلبلا وهذه 
الثلاثة يقال لما : الذلقية ؛ نسبة إلى مو ضع خرجها وهو طرف الاسان . إذ 
طرف كل شىء ذلقه . 
الخرج الثانى عشر- للطاء» والدال» والتاء من طرف اللسان وأصول 
الثنايا العأيا مصعدا إلى جهة الحنك ويقال شذه الثلاثة : النطعية لاا * نخرج من 
فطع الغار الأعلى وهو سقفه . 
ا خرج الثالك عشر - لحروف الصفير وهی : الصاد » والسين والزای- 


مخارج الحروف ۲۰۱ 
٠‏ «من بین طرف اللسان فويق الثنايا السفیل» و یقال ف الزاى زاءنالموزى بالكسر 
والتشديد» وهذه الثلاثة الا حرف هی الاسلية» لاا تخرج من أسلة اللسان 
وهو مستدقه . 

اخرج الرابع عشر - للظاء » والذال» والثاء ‏ «من بين طرف اللسان 
وأطر اف الثنايا العليا » ویقال لها : اللثوية . نسبة [لاللثة . وهو اللحم ال رکب 
فيه الاسنان 

الخرج الخامس عشر - للفاء - «مر. باطن الشفة السفلى وأطراف. 
الثنايا العليا » 

ارج السادسعشر ‏ لاواوغيرالمدية؛ والباء» والمبم ‏ مابينالشفتين- 
فينطبقان عل الباء لیم » وهذه الا ربعة‌الا حرف يقال لها : الشفهية والشفوية » 
نسة إلى الموضع الذى تخر ج منه وهو الشفتان 

ارج السابع عشر - الخيشوم ‏ وهو للغنة وهی تکون ف النون وللم 
السا كنتين حالة الاخفاء أومافى حكمهمن الادغام بالخنة فان رج هذ ن ا لحر فين 
يتحول من مخرجه فى هذه الحالة عن مخرجهما الاصلی على القول الصحیح کا 
يتحول مخرج حروف المد من مخرجهما إلى الجوف على الصواب وقول سيبويه 
إن مخ رج النون السا كنة من رج النو نالمتحركة ها بريد به النون‌السا كن الظهرة 

ولبعض هذه الحروف فروع سحت القراءة بهاء ن ذلك الحمزة المسهلةبين 
بينفهى فرع عن الهمزة امحققة ومذهب سيبويه أنها حرف واحدنظراً [لىمطلق 
التسبيل » وذهب غيره إلى أنما ثلاثة أحرف نظراً إلى التفسير بالالف والواو 
والاء؛ ومنه ألفا الإمالة والتفخبم وهما فرعان عن الا لف المنتصبة » وإمالة بين 
بين ل يعتدها سيبويه وانما اعتد الإمالة الحضة» وقال الى تمال إمالة شديدة كأنها 
حرف آخر قرب من الياء 


۲ ضفات الحروف 
ومنه الصاد المشممة وهی الى بين الصاد والزای فزع عن الماد الخالمة 
وعن الزای ۰ 
ومنه اللام الفخمة فرع عن المرققة > وذلك فى اسم الله تعالى بعد فتحة 
وضمة وفها حت الرواية فيه عن ورش حسها نقله أهل الآداء من 


مشخه الصر بين 
وأما صفات الحروف 


فنها امجهورة - وضدها ااهموسة» واممس من صفات الضعف» کا أن 
ا لجهر من صفات الةو ةو الهمو سة عشرة بجمعهاقو لك سكت هه شخص و امس 
ااصوت الى فاذا جری مع ارف اللفس اضعف الاعماد عله كان مهموماً 
والصاد وا ماه المعجمة أقوى »| عداهما و [ذا منم الحرف النفس أن يحرى معه 
حت ینقضی الاعاد كان >هوراً قال سیو به الا أن النون و الم قد يعتمد ما 
فى الفم والخياشي فيصير فيهما غنة 

ومنها المروف الرخوة وضدها الشديدة والمتوسطة فالشدیدة وهی تمانية : 
آجد قط بكت ؛ والشدة امتناع الصوت أن يحرى ف روف وهو مرس 
صفات القوة 

واللاوسطة بين الشدة والرخاوة خمسة يجحمعها قولك: ان مر ؛ وأضاف 

بعضهم إلها الاو والواو » والمهموسة كلها غير التاء والكاف رخدوة ة واجهو رة 
ار خوة سه : الغين»؛ و , اضاد» والظا ع والذال اعجمات » و الراء واجهورة 
الشدیدة ستة 27 قولك : طسق أجد 
الصو اب , آعلاها الطاء كا أن أسفل الستفلة الياء» وقیل حروف التفخيم هی 


صفات اطروف ۳۰۳ 


حروف الاطباق » ولا شك أا آقراها تفخما » وزاد مک عايها ال لف وهو 

وم فان ال لف تلبع ماقبلها هلا توصف بترقیقو لا تفخيم والله أعل 

(ومنها الحروف المنفتحة) وضدها: المنطبقة والمطبقة : والانطباق من 
صفات القوة وهی أربعة : الصاد» و الضاد . و الطاء» والظاء 

(وحروف الصفير ) ثلاثة : الصاد » والسين» والزای» وهی اطروف 
الا ساية المتقدمة 

وحروف الفلقلة) ويقال القلقة مس جمعها قولك . قطب‌جد؛ وأضاف 
بعضیم الیها الحمزة لانها جهورة شديدة و ما لم يذ کرها ابمهورف‌ایدخاها من 
التخفيف حالة السکو ن نفارقت آخو انا ولمايعترما من الاعلالوذ کر سیبویه 
معها التاء مع أنها الهموسة وذ کر ما نفخا وهو قوی فى الاختبار » وذ کرالبرد 
منها الکاف إلا أنه جعلها دون القاف . قال : وهذه القاقلة بعضها أشد من بعض 
وسميت هذه ار وف بذلك لاما إذا سكنت ضعفت فاشتہت بغيرها فیحتاج 
إلى ظهور صوت یشبه النبرة حال سکونپن فى الوقت وغيره وإلى زيادة [تمام 
النطق مهن . فذلك الصوت فى سكونهن أبين منه فى حرکتهن . وهو فى الوقف 
أمكن »وأصل هذه الحروف القاف لا نه لايقدر أن بو به ساكنا إلا مع 
صوت زائد لشدة استعلانه 

وذهب متأخرو أنمتنا إلى تخصيص القلقلة بالوقف تمسكا بظاهر مارأوه من 
عبارة التقدمین أن القاقلة تظهر فى هذه الحروف بالوقف . فظنوا أن ااراد 
بالوقف ضد الوصل وليس المراد سوى السكون فان المتقدمين يطلقون الوقف 
على السكون . وقوىالشبهة فىذلك كو نالقلقلة فىالو قف العر فى أبينو حسبائهم 
أن القلقلتحركة و لیس كذلك فقد قال الخليل : القلقلة شدة الصياح . واللقلقة 
شدة الصوت 


وقال الاستاذ أبو الحسن شرع بن الإمام ألى عبدالل تمد بن شريح رحه الله 


.۲ صفات الحروف 
فى کنابه « نهاية الاتقان : فى تجوید القرآن» لا ذ کر حرف القلقلة اسة فقال 
وهی متوسطة کیاء الا بواب وجم النجدین ودال مددنا وقاف خلةنا وطاء 
آطوار ومتطرفة کباء لم يقب وجم ‏ تخرج ودال لقد وقاف من یشاقق 
وطاء لانشطط فالقاقلة هنا أبين ف الو قف فالمتطرفة منالمتوسطة انتهی . و هو 
عين ماقاله البرد ونص فا قلناه و الله أعل 

وحروف الما هى الحروف ال جوفية وهی الموائية وتقدمت أولا وأمكنهن 
عند الجهور الالف وأبعد ابن الفحام فقال أمكنهن ف المد الواو هلف 
والجهور على أن الفتحة من الالف والضمة من الواو والكسرة من الياء . 
فالحروف على هذا عندم قبل الحركات وقيل عكس ذلك وقيل ليست الحركات 
مأخوؤة من الحروف ولا الحروف مأخوذة من الحركات و ححه بعضهم 

والحروف الخفية أربعة الحاء وحروف المد سميت خفية لما خن فى اللفظ 
إذا اندرجت بعد حرف قبلها ولخفاء اماء قويت بالصلة . وقوبت حروف المد 
باد عند الهمزة 

وحرفا اللين الواووالياء السا کنتان الفتوح ماقبلهما 

وحرفا الاحراف اللام والراء على الصحیح »وقیل اللام فقط »ونسب إلى 
البصر رین » وسميا بذلك لاما امحرفا عن خر جهما حى اتصلا عخرج غيرهما 
وحرفا الغنةهما النونو الیو يقال ماالاغنانل | فیهما من‌الخنة التصلة با خيشو م 

والرف!!کررهوالراء . قال سیبو به و غیره‌ه و حرف‌شدد جرى فيه الصوت 
لتتكرره و انحرافه الى اللام فصا ركالرخوة ولو ل یکرر لم بجر فيه الصوت وقال 
المحقةون : هو بين الشدة والرخاوة وظاه کلام سيبويه شس الشکریر صفة 
ذاتية فى الراء وإلىذلك ذهب الحققون فتكريرها ربوها فى اللفظ وإعادتها بعد 
قطعها و يتحفظون من إظهار تکربرها خصوصاً إذا شددت ويعدون ذلكعيبا 
فى القراءة . وبذلك قرأنا على جميع من قرأنا عليه وبه تأخذ 


تقسم القراءة إلى تحقيق و حدر وندویر ۳۰۵ 
وحروف التفشى ‏ هوالشين اتفاقا لانه تفشى فى خر جه حى اتصل هخرج 
الطاء» وأضاف بعضهم [لها الفاء والضاد» وبعض:الراء والصاد والسينوالياء 
والثاء والم 
والحروف الستطیل -هو الضاد لنه استطال عن الفهم عند النطق به 
حى اتصل خر ج اللام » وذلك لما فيه من القوة بالجهر والاطباق والاستعلاء 
وأما کف يقرأ القرآن 
فان کلام الله تعالى يقرأ التحقیق و بالحدر وبالتدوبر الذى هو التوسط 
بين الاين مرتلا مجوداً بلحون العرب وأصواتها وتحسين اللفظ والصوت 
بحسب الاستطاعة 
أما التحقيق ‏ فهو مصدر من حققت الثىء تحقيقاً إذا بلغت يقينهومعناه 
المبالغة فى الإتيان ,الثىء على حقه من غير زبادة فيه ولا نقصان منه . فهو 
بلوغ حقيقة الشىء والوقوف على کنبه . والوصول إلى نباية شأنه »وهو عندثم 
عبارة عن إعطاء کل حرف حقه من [شباع الد» وتحقيق الهمزة » وإتمام 
الحركات » واعادالاظهار و التشد بدات» نو فة‌الغنات . وتفكيك الحروف» 
وهو بيانها ولخراج بعضها مر بعض بالسکت والبرسل و الیسر والتؤدة 
وملاحظة الجائز من الوقوف ولا يكون غالبا معه قصر ولا اختلاس ولا 
(سکان حرك ولا إدغامه فالتحقیق يكون ارباضة الا لسن و تقوم الا لفاظ 
وإقامة القراءة بغارة الترتيل » وهو الذى يستحسن ویستحب الاخذ به على 
التعلمین من غير أن يتجاوز فيه إلى حد الإفراط من تحريك السوا كن و تولید 
الحروف من الحركات و تنكرير الرا آت و تطنين النونات بالمبالغة فى الغنات 
ا روينا عن حمزة الذى هو إمام الحققين أته قال لبعض من معه يبال فى ذلك: 
أما علمت أن ماکان فوق الجعودة فهو قطط وماكان فوق البياض فهو برص 


۳۰۹ القراءة بالتحقيق 





وماكان فوق القراءة فليس بقراء: لإ قلت) وهو نوع من الترتيل وهذاالنوع 
من القراءة وهو التحقيق » هو مذهب حمزة وورش من غير طريق الصهانی 
عنه وقتيبة عن الکسانی والاعثی عن أنى بكر و بمض طرق الاشنانی عن 
حفص وبعض المصريين عن الحاواتى عن هشام وأ کثر العراقيين عن الا خفش 
عرس ابن ذکوانکا هو مقرر فى کتب الخلاف مما سيأنى فى بابه إن شاء 
الله تعالى 

قرأت القرآن كله على الامام أى عبد الله مد بن عبد الرحمن المصرى . 
التحقيق » وقرأ هو على عمد بن أحمد المعدل التحقيق » وقرأ على على بن شجاع 
التحقيق » وقرأ على الشاطى التحقیق» وقرأ على ابن هذيل التحقيق »وقرأ على 
أبى داود التحقيق » وقرأ على أنى عمر و الدانى التحقيق؛وقرأ على فارس بن أحمد 
التحقيق » وترأ على عمرو بن عراك التحقيق»وقرأ غلى حمدان بن عون التحقيق؛ 
وقرأ على [سماعيسل النحاس التحقيق » وقرأ على الأزرق التحقيق » وقرأ على 
ورش التحقيق » وأخبره أنه قرأ على نافع التحقيق » قال وأخبرفى نافع أنه قرأ 
على النسة التحتيق » وأخيره الخسة أنهم قرؤ! على عبدالله بن عياش بن أبور بيعة 
التحقيق » وآخبرم عبد الله أنه قرأ على أبى بن كعب التحقيق» قال وأخبرفی 
أبى أنه قرأ على رسول الله صل الله عليه وسل التحتقيق: قال وقرأ اتی صل الله 
عليه وسل عل التحقيق . قال الحافظ أبوعمرو الدانی‌هذا الحديث غريب لاأعلمه 
تحفظ إلامن هذاالوجه وهو مستقي الإسناد .وقال فى كتاب التجر يد بعد[سناده 
هذا الحديث : هذا ابر الوارد بتوقيف قراءة التحقيق من الا خبار الغريبة 
والسئن العزيزة لا توجد روايته إلا عند المكثرين الباحثين ولا يكتب إلا عن 
الحفاظ الماهرينوهو صل كبير ىو جو باستعال قراءة التحةيق » وتعل الاتقان 
والتجوید» لاتصال سنده» وعدالة نقلته » ولا أعلبه يأتىمتصلا الامنهذا الو جه 
انتهى . وقال بعد إيراده لهفىجاممالبيان هذا الحديث غر يب لاأعليه يحذظ الا من 


القراءة با حدر - بالتدور - بالرتيل ۲۷ 


حدم سس سج تس هس یس وس سه مسح ب صم م تست یی تست سس م۳ 


هذاالوجه‌وهو مستقيم الاسناد . والخفسةالذين آشار ليم ناف م : أبو جعفر زید 
ابن القعقاع > وبزيد بن رومأن » وشيبة بن نصاح » وعبدالرحمن بن هرمز 
الاعرج وسل بن جندب . کا مام مد بن [سحاق المسيى عن أبيه عن نافع 
وأما الحدر فهو مصدر من حدر بالفتح يحدر بالضم إذا أسرع فهو من 
الحدور الذى هو المبوط لان الاسراع من لازمه خلاف الصعود فهو عندم 
عبارة عن إدراج القراءة وسرعتها وتخفيفها بالقصر والنسكين والاختلاس 
والبدل والادغام الكبير وتخفيف الحمر ونحو ذلك مما حت به الرواية» 
ووردت به القراءة مع ايثار الوصل» وإقامة الاعرابومراعاة تقوم اللفظ » 
وتمكن اطررف.وهر عندثم ضد التحقيق . فالحدر يكو ن ل اللات 
فى القراءة» وحوز فضلة التلاوة» ولح ترز فيه عن ببر<روف المد » وذهاب 
صوت الفنة » واختلاس أكثر الحركات » وعن التفريط إلى غاية لاتصح بها 
القراءة »ولا توص بها التلاوة » ولا مخرج عن -حد الثر تيل » ففى تحیح البخاری 
أن رجلا جاء إلى ان مسعود رضى الله عنه تقال : قرأت المفصل الليلة فى ركعة 
فقال : هذا كهذ الشعر » الحديث . قلت وهذاأ النوع وهو الحدر: مذهب ابن 
کر ا و هار وسار مر قصر النفصل كأبى عمرو ويعقوب وقالون 
وال صیافعن ورش فى ۳۹ عمم وكالولى عن حفص و كأ کر العراقيين 
عن الحاوالى عن هشام 
وأنا اتدور نهو عبارة عن التوسط بين المقامينمن التحبيق وال دوهی 
الذى وره عن أ كثر الاعة من , روى مد المتفصل ول يلغ فيه إلى الإشباع وهو 
مذهب سائر القراء وصح عن جميع الآئمة . وهو الختار عند أ كثر أمل الاداء 
قال ابن مسءود رضى أنه عنه : لاتنثروه ‏ يعنى القرآن .. تثرالد قل ولاتهذوه هذ 
الشعر . الحديث سيأ بنهامه 
وأما الترتيل فهو مصدر من رتل فلان كلامه إذا ادم بعضه پعضاً على 


۷۰۸ القراءة بالترتيل 





مکث و تفهم من غير عجلة وهو الذی زل به القرآن . قال الله تعالی : (ورتلناه 
ترتيلا) وروينا عن زيد بن ثابت رضی انه عنه آن‌رسول الله صل الله عليه وس 
قال : « إن الله عب أن يقرأ القرآن کا آنزل » أخ رجه أبن خزعة فى حه . 
.وقد اس الله تعالى به نبيه صلى أنه عليه وس فقال تعالى : (ورتل القرآن ترتيلا) 
قال ابن عباس : بيه » وقال يجاهد : تأن فيه » وقالالضحاك : اننذهحرفاً حرف 
يول تعالى : تلبث فىقراءته وتمهل فما . وأفصل ارف من ارف الذی بعده ٠‏ 
ول يقتصر سبحانه على الام بالفعل حى أ كده بالمصدر اهاماً به و تعظیا له 
ليكون ذلك عونا على تدر القرآن وتفهمه. وكذلك كان صل الله عليه وسل 
يقرأ فق جامع الترمذى وغيره عن يعلى بن مالك أنه سألأم سلمة رضی الله عنا 
عن قراءة رسول الله 7 عليه وسل فاذا هی تنعت قراءة مفسرةحرفا 
حرفا قالت عائشة رضى ال عنما : کان رسول اله صلى الله عليه وسل يقرأ 
العو كزين با ل من أطول ما . وعن أبى الدرداء رضى الله عنه أن 
النى صلى اه عليه وسل . قام بآ ية يرددها حى آصبح ( إن تعذیم فإنهم عبادك) 
رواه اانسائى وابن ماجه » وفى ميم البخارى عن أنس أنه سل عن قراءة 
تشول ا عا الله عليه وعلى آله وسلم فقال : كانت مدآ ثم قرأ (بسم الله 
الرجن الرحیم ) يمد اه ومد الرحمن ومد ار . فالتحقیق داخل فى الترتیل 
کا قدمنا واه أء عم 
وقد اختلف فى الافضل هل الترتيل وقلة القراءة أو السرعة مع كثرة 
القراء2؟ فذهب بعضهم إلى أن کثردالقراءة أنضل واحتجوا نس د 
قال رسول الله صل الله عليه وس : من قرأ حرف فا من کتاب ای فله حسنة. 
و الستة مشر أءةالها امحدیت. رواهالترمذی و هه ورواه غیره: کل حرف 
عشر حسنات » ولان مان رضی الله عنه قرأه فى ركعة . وذکروا آثارا عن 
كثير من السلف فیکثرة القراءة . والصحيح بل الصواب ماعلیه معظم السلف 


القراءة بالمر‌تیل ۹ 
وا لاف وهو أن الترئيل والتدبر مع قلة القراءة أفضل مرن السرعة مع 
كثرتما لآن المقصود من القرآن فهمه والتفقه فيه والعمل به وتلاوته وحفظه 
وسيلة إلى معانيه . وقد جاء ذلك منصوصاً عن ابن مسعود و این عباس رضى الله 
عنهم . وسثل مجاهد عن رجلين قرأ أ<دهما البقرة والآخر البقرة وآل عمران 
ف الصلاة وركوعهما و جودهما واحد . فقال : الذى قرأ البقرة وحدها أفضل» 
ولذ ك كان كثير من السلف ردد الآية الواحدة إلى الصباحكا فعل النى صل الله 
عليه وسل وقال بعضهم : نزل القرآن ليعمل به فاخذوا تلاوته عمسلا . وروينا 
عن مد بن كعب القرظى رحمة الله عليه أنه كان بقول : لان أقرأ فى ليلى حى 
أصبح ( إذا زلزلت الارض والقارعة ) لا أزيد علهما وأتردد فهما وأ تفكر 
أحب إلى من أن أهذ القرآن هذاً أو قال : أثثره نثراً . وأحسن بعض أثمتنا 
رحه الله فقال : انثواب قراءة الترتيل والندير أجل وأرفع قدراً . وإنثواب 
كثرة القراءة أكثر عدداً . الا ول كن تصدق جوهرة عظيمة أو أعتق عداً 
قيمته نفيسة جداً » والثانی کن تصدق بعدد كثير من الدراهم أو أعتق عدداً 
من العبيد قيمتهم رخيصة . وقال الامام أبو حامد الغزالى رحمه الله : واعم أن 
الر تيل مستحب لالجردالتدبر فان‌العجمی الذى لايفهم معنى القرآن يستحبله 
أيضاً فى القراءة الترتيل والتؤدة لان ذلك أقرب إلى التوفير والاحنرام وأشد 
تأثيراً فى القاب من الهذرمة والاستعجال وفرق بعضهم بين الترتيل والتحقيق : 
أن التحقيق يكون للرياضة والتعلم والمرين . والترتيل یکه ن للتدبر والتفكر 
والاستنباط . فكل حقيق ترتيل ولي سكل ترتيل تحقيقاً . وجاء عن على رضی 
الله عنه أله سثل عن قوله تعالى ( ورتل القرآن ترتبلا ) فقال : الترئيل يحويد 
روف ومعرفة الوقوف 
وحیث اننپی بنا القول الى هنا فلنذ کر فصلا بد یکون‌جامعاً للبقاصد 
اوا للفوائد . وان كنا قد أفردنا لذلك كتابنا : المهيد فى التجويد وهو یا 
1e]‏ ج١]‏ 


۳۰ التجريد 
ألفناه حال اشتغالنا بهذا العلل فى سن البلوغ إذ القصد أن یکون كتابنا هذاجامماً 

ما حتاج اليه القاری والمقرى 

آخبر نا الشبيخ الامام العلم القرین الجود أبو إسحاق ابراهم بن أحمد اشای 
بقراءة بى أبى الفتح عليه . آخبر نا الامام العلامة المقرئ شيخ التجو يد أبوحيان 
يمد بن يو سف الا ندلسی ماعا . أخبرنا الشسیخ القری امجود أبو سهل الیسر بن 
عبد الله الغرناطى قراءة منى عليه . أخبرنا الشيخ القری آبو الحسن على بن مد بن 
أفى العافية بقراءنى عليه . أخبرنا اشیخ المقرئ أبو بكر عمد بن ابراه الزنجانی 
ح) وأعلى من هذا قرأت على شيخنا القری أبى حفص عر بن الحسن الحلى 
نبان على بن أحمد المقدمى عن شيخ الشيوخ عبد الوهاب بن عل البغدادى وغيره 
الوا أخبرنا الامام شيخ القراءات والتجويد أبو الكرم بن الحسن البغدادى 
حدثنا أحمد بن بندار بن ابراهم . حدثنا أبو الحسين مد بن عبد الواحد بن رزية 
البزاز . حدئنا أبو الحسنعلى بن تمد المعلى الشو نيزى . حدثنا مدن حى المروزى 
تا ین تسعد أن فا أب تاره سر غر جز ینش اساك ال 
قال عبد الله بن مسعود : جودوا القرآن وزينوه بأحسن الاصوات وأعربوه 
فانه عربی واشيحب أن يعربيه 00 

فالتجويد 

مصدر من جود تجويداً والاسم منه الجودة ضد الرداءة يقال جود فلان 
فى كذا اذا فعل ذلك جيداً فهو عندم عبارة عن الاتیان بالقراءة بجودة ال لفاظ 
بريئة من الرداءة فى النطق ومعناه انتهاء الغاية فى التصحيح و بلوغ الهاي فى التحسين 
ولا شك أت الآمة كا م متعبدون بفهم معا القر آن وإقامة حدوده 
متعبدون بتصحیح ألفاظه وإقامة حروفه عل الصفة التلقاة من أنمة القراءة 
المتصلة بالحضرةالنبوية الا فصحبة العربية الى لامجوز مخالفتها و لاالعدول‌عنا الى. 


غيرها ۰ والناس ف ذلك بين محسن مأ جور » وسیءآم» اوتختو رخف ودر 


مبحث فى أنه لاتصح صلاة قاری خلف أى ۲۱۱ 





على تصحبح کلام الله تعالى بالفظ ااصحیح» العربى الفصيح » وعدل إلى اللفظ 
الفاسد العجمى أو النبطى القبیح ؛استغناء بنفسه » واستيداداً برأيه وحدسه ٠‏ 
و افکالا علماألف من حفظه . واستكباراً عن الرجوع إلى عال بوقفه عل حح 
لفظه . فإنه مقصر بلاشك » وآ ثم بلاريب» وغاش بلا مرية . فقد قالرسول الله 
صل الله عليه وسل : «الدين النصيحة : لَه ء ولكتابه » ولرسوله » ولامة 
المسلبين وعامتهم » 
أما من كان لايطاوعه لسانه ؛ أو لاجد من .ديه إلى الصواب بانه فان 
لله لا يكلف نفسا إلا وسعها ولهذا أجمع من نعليه من العلباء على أنه لا تصح 
صلاة قارخ خلف أى وهو من لا حسن القراءة . واختلفوا فى صلاة من يبدل 
حرفابغيره سواء تجانسا أم تقاربا » وأصح القولين عدم الصحة كن قرأ : المد 
بالعين أو الدين بالتاء و الخضوب بالخاء أوالظاء؛ ولذلك عد العلماء القراءة بغير 
تجويد لجنا و عدوا القارئ مها لمانا ؛ ‏ قسموا اللحن إلى جلى وخنى» واختلفوا فى 
حده و تعريفه ‏ والصحیح أن اللحن فيهما خال يطرأ على الآلفاظ فيخل إلا أن 
الجل عخل اخلالا ظاهرا پشترك فى معرفته علماء القراءة وغيرهم ' وأن ا لحن خل 
اخلالا ختص معر فته علباء القراءة وأئمة الداء الذين تلقوا من أقوال العلباء 
وضبطوا عن ألفاظ أهل الاداء ؛ الذین‌تر تضی تلاوتهم ؛ ويوثق بعرييتهم ؛ وم 
بخر جوا عن القواعد الصحبحة ؛ والنصوص الصريحة ؛ فأعطوا کل حرف حقه ؛ 
ونزلوه منزلتهوأوصلوه مستحقه » من التجوید والاتقان» و الترتیل و الاحسان 
قال لشیخ الامام أبو عبد ال نصر بن على بن عمد الشير اذى ف كتابه الوضح 
فى وجوه القرا آت فى فصل التجويد منه بعد ذكره الترتيل والحدر ولزوم 
التجويد فها قال : فان حسن الاداء فرض فى القراءة» وجب على القاری 
أن یلو القرآن حق تلاوته صيانة للقرآن عن أن يحد اللحن والتغيير اليه سبيلا 
على أن العلماء قد اختلفوا فى و جوب حسن الآداء فى القرآن فبعضهم ذهب الى 


۳۲ لعريف التجويد 
آن ذاك مقصور على مايلزم الکاف قراءته فى الفترضات فان تجوید اللفظ 
و تقوم اروف وحسن الاداءراجب فيه سب» وذهب ال خرون إل أن 
ذلك واجب على کل من قرأ شیتا من القرآن کیفما كان لانه لارخصة فى تغبير 
اللفظ بالقرآن و تمویجه واتخاذ اللحن سببلا اليه إلا عند الضرورة قالالله تعالى 
« قرا نا عربا غیر ذی عوج) انهى وهذا الخلاف على هذا الوجه الذى ذكره 
غريب ؛ والمذهب الثانى هو الصحیح بل الصواب عل ماقدمنا » وكذا ذکره 
الامام الحجة أبو الفضل الرازى فى تجويده وصوب ماصوبناه والله أعلم 

فالتجويد هو حلية التلاوة» وزيئة القراءة ؛ وهو اعطاء امروف حقوقها 
ورتیها مرانها ورد الحر ف الى خر جه وأصله ؛ والحاقه بنظير هو تصحیح لفظه 
وتلطيف النطق به على حال صيختة » وکال هيئته ؛ من غير إسراف ولا تعسف 

ولاإفراط ولا تکلف» ول‌ذاك آشارالبی صل الله عليهوسل بقوله «من أحب 
أن يقرأ القرآن فضا ما أنزل فليقرأ قراءة ابن أم عبد» یمنی عبد ار بن مسعود 
وكان رضى الله عنه قد أعطىحظا عظیا فى تج ويد القرآن وتحقيقه وترتبلهک أنزله 
اله تعالی و ناهيك برجل أحب النی صل الله عليه وسلأن يسمعالقرآنمنه »رلا قرأ 
أبى رسو ل ايله صلل الله عليه وسل ثبت فى الصحيحينوروينا إسند كيم عن 
أن ان التؤدى قال‌صل بنا ابن‌مسعود الغرب بقل‌هو اه أحد وان وددت 
اه سورة البقرةءن <سن‌صوبه وثرتيله قلت )و هذه‌سنة ار تبارك وتعالى 
فیمن يقرأ الق رآنجر دامصححا م أبن ل تلذ الامماع بتلاوته » ونخشم القاوب عند 
قراءه» حى يكاد أن یساب العقول ويأخذ بالا لباب ؛ سر من أسرار اه تعالى بودعه 
من يشاء من خاقه ؛. لقدأد ركنامن شیو خنا منم يكن لهحسن صوت ولا معرفة 
با لحان إلا أنهكان جيد اللأداء ؛ قا باللفظ ؛ فكان اذا قرأ أطر بالمسامع ؛ وأخذ 
من القلوب بالجامع؛وكان الخلق يز دحمو نعليه » ويجتمعون علىالاسماع اليه » أمم ٠‏ 
من الخو اصر.. العوام ؛ پشترلك فى ذلك من يعر ف العر بى و من لايعر فه من سائر الا نام 








مج التجوبد واجودین ۳۱۳ 
مع و هم جماعات من ذوى الاصوات الجان ؛ عارفين بالقامات والالحان 
لخروجهم عن التجويد والإنقان» وأخبرق جاعة من شيوخى وغيرم أخباراً 
بلغت التوار عن شيخهم الإمام تق الدين مد بن أحمد الصائغ المصرى رحه الله 
وكان أستاذا فى التجويد أنه قرأ يوماً فى صلاة الصبح « وتفقد الطير فقالمالى 
لاأرى الطدهد ؟» وكرر هذه الآية فنزل طاثر على رأس الشیخ يسمع قراءته حی 
أ كلها فنظروا اليه فاذا هو هدهد» و بلغنا عن الاستاذ الامام ألى جمد عبداللهبن 

. على البغدادى المعروف بسبط الخياط مؤلف المج وغيرهفى القرا آت رحهالله 
أنه كان قد أعطى من ذلك حظأ عظیا» و آنه ألم جماعة من الهود والنصارى 
من ماع قراءته ‏ وآخر من علمناه باغ النهاية فى ذلك الشيخ بدرالدین مد ب نأحمد 
أبنإصخان شيخ الشام » والشیخ ابراهيم بن عبدالله المنكرى شيخ الديارالمصرية 
رحمهما الله » وأما الوم فهذا باب أغلق » وطریق‌سد» نسأل الله التوفيق » ونعوذ 
به من قصور امم ونفاق سوق الجهل فى العرب والعجم . ولا أعل سيا لبلوغ 
ما الا تقان و التجوید» ووصول ا 7 ۳ الالسن» 
والشکرار على الافظ للقی من فم ا جسن »وأ ری رت ۱۳ 
كيف ياغ الكاتب بالرياضة وتو قيف الاستاذ» ونم در امانظ أبى عروالدای 
رجه ار حيث يقول: ليس بين التجو يد ورک إلا رياضة لمن تدبره بفکه فلقد 
صدق وبصر» وأوجز فى القول وما قصر ؛ فليس النجو يد بتمضیغ اللسان» ولا 
بتقعير الفم » ولا بتءویج ألفك» ولا بترعيد الصوت» ولا بتمط.ط الشد » ولا 
بتقطيع المد » ولا بتطنين الخنات ؛ و لا حصرمة الرا آت ؛ قراءة تنفرعنها الطباع ؛ 
ونمجها القاوب والاسماع » بل القراءة السهلة العذبة الحلوة الاطيفة » التى لامضغ 
فها ولالوك» و لانسف ولا كلف ؛ ولاتصنع ولاتنطع » ولاتخرج عن طباع 
العرب وكلام الفصحاء بوجه من وجوه القراآت والاداء» وها نحن نشير إلى 
جمل من ذلك حسب التفصيل ؛ ونقدم الام الام فقول : 


4 ماتشتر که الحروف رما تنفرد به من الصفات 

أول مايحب على مرید اتقان قراءة القرآن تصحيح إخراج كل حرف 
من خر جه الختض به تصحيحاً تاز به عن مقاربه» و توفية كل حرف صفته 
المعروفة به توفية تخرجه عن مجانسه » يعمل لسانه وفه بالرياضة فى ذلك [عمالا 
يصير ذلك له طبعاً وسليقة » فكل حرف شارك غيره فى مخرج فانه لايمتاز عن 
مشاركه الا بالصفات » وکل حرف شارك غيره فى صفاته فانه لاعتاز عنه الا 
بالخرج .كالهمزة والماء اشترکامخرجا وانفتاحا واستفالا واتفردت الحمزة 
' بالجهر و الشدة . والعين والحاء اشتركا مخرجا واستفالا وانفتاحاء وانفردت 
الحاء با همس والرخاوة الخالصة . وااخين والخاء اشترکاخر جاورخاوة واستعلاء 
وانفتاحا » وانفردت الغينبالجهر . وال ج والشين والياءاشتركت تخر جاو انفتاحا 
واستفالا » وانفردت الج بالشدةو اشترکت مع الياء فا جهر » وانفردت الشين 
بالممس والتفشى » واشتركت مع الياء فى الرخاوة . والضاد والظاء اشتركا صفة 
جهراً ورخاوة واستعلاء و اطاقا » وافترقا مخرجا » وانفردت‌الضادبالاستطالة . 
والطاء والدال والتاء اشترکت خرجا وشدة» وانفردت الطاء بالاطباق 
والاستعلاه» واشترکت مع الدال ف الجهر وانفردت التاءبالهمس» واشترکت 
مع الدال فالا نفتاح والاستفال . والظاء والذال و الثاء‌اشهرکت خر جاورخاوة 
وانفردت الظاء بالاستعلاء والاطاقواشتركت مع ألذال فالجهر 5 وانفردت 
التاء بالممس ؛ واشتركت مع الذال استفالا وانفتاحا والصاد والزاى والسين 
اشتركت مخرجا ورخاوة وصفيراً وانفردت الصاد بالاطباق والاستعلاء» 
واشتركت مع السين فى الحمس + وانفردت الزاى بالجهر » واشتركت مع السين 
ق‌الانفتاح والاستفال» وكل ذلك ظاهر ما تقدم . 

فإذا أحكالقارئ النطق يكل حر ف على حد ته موف حقه فليعمل نفسه بإحكامه 
7 حالة التركيب لاه ياشأ عن التركيب مالم يكن حالةالافراد وذلكظاهر » فکعن 
بحسن روف مفردة ولابحسنها ص كبة بحسب مايجاو رها من جانس و مقارب 


معرفه الترقيق والتفخم » سبب إقةان التجويد ۲۱۵ 





وقوى وضعيف ومفخم وصرةق فيجذب القوى الضعيف و يغلب المفخم ا مرقق » 
فيصعب على الأسان النطق بذلك على حقه إلا بالرياضةالشديدة حالة ال ركيب 
فن آحک عة اللفظ حالة التركيب حصل حقيقة التجويد بالاتقان والتدريب» . 
وسنورد لك من ذلك ماه و كاف [إنشاء اه تعالى بعد قاعدة نذ کرها وهی أن 
أصل الخلل الوارد على ألسئة القراء فى هذه البلاد وما التحق بها هو اطلاق 
التفخمات والتغليظات على طریقألفما الطباعات » تلقيت من العجم . واعتادتها 
النبط وا كسا بعض العرب» حيث ل يفوا على الصواب كن بر جع إلى علره » 
وبوئق بفضله وفهمه » و إذا اتی الال إلى هذا فلا بد من قأبون صحيح برجم 
اليه » وميزان مستةم يمول عليه : نوجه مستوفيا إن شاء الله فى أبواب الإمالة 
والترقيق ونشير إلى مهمه هنا : 

فاع أن الحروف الستفلة كلها مرققة لاجوز تفخم شىء منها إلا اللام من 
انم الله تعالى بعد فتحة أوضهة اجماءا أو بعد بعض حروف الاطباق فى بعض 
الروايات والا الراء المضمومة أو المنتوحة مطلقا نی أ کثر الروایات والسا كنة 
فى بعض الا حوال کا سيأ تفصيل ذلك فى بابه إن شاء الله تعالى والحروف 
المستعلية كلها مفخمة لابستثنى شىء ما فى حال من الآ<وال » وأما ال لف 
فالصحيح آنا لاو صف بترقيق ولاتفخم بلعب مايتقدمها فا تتبعه رقیقا 
وتفخما وماوقع فى كلام بمض آمتنا من اطلاق ترقيقها فإنما ير يدون التحذير 
ممأ يفعله بعض العم من المالغة فى لفظها إلى أن يصيروها كالواو آوریدون 
التنبيه على ماهى مرققة فيه » وأمانص بعض المتأخرين على ترقيقها بعد الحروف 
المفخمة فهر شىء وم فيه ول يسبقه اليه آ-عد وقد رد عليه الآثمة امحققون من 
معاصريه » ورأيت من ذلك تألیفا للإمام أنى عبدالله د بن بصخان ماه : 
التذكرة والتبصرة ان نى تفخیم الآلف أو أنكره قال فيه : اعل أيها لقاری 
آن من انگر تفخم الا لف فانکاره سادر عن جهله أو غلظ طباعه » أو عدم 
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اطلاعه» أو تمسكه ببعض كتب التجو يد الى أهمل مم نقوها فما التهمريح پذ کر 
تفخيم الآلف . ثم قال : والدليل على جهله أنه يدعى أن الالف فى قراءة ورش. 
طال وفصالا وما أشبههما م ققة وترقيقها غیرمکن لوةوعها بین حر فين مغاظين 
والدليل على غاظ طبعه أنه لايفرق فى لفظه بين ألف ل(قال) وألف (احال) 
حالة التجويد والدليل علىعدم اطلاعه أن أ كثر الابحاة فصوا فى كتهم على تفخم 
الآلفثم ساق نصوص أن اللسان فىذلكووقف عليه أستاذالعربية والقر أأت 
أبو حيان رحمه الله فکتب عليه : طالعته فرأيته قد حاز إلى عة النقل کال 
الدراية ؛ وبلغ فى حسنهالغاية ‏ فالحمزة ‏ إذا ابتدآما القاری من كلبة فلیل‌ظ ما 
سلسة ف النطق سولة فى ألذوق » ولیتحفظ من تغلیظ النطق.ها نحو امد » الذين > 
أأنذرتهم - ولاسما إذا أنى بعدها ألف نحو آنى وآيات وآمین . فان جاء 
حرف مغلظ کان التحفظ ۲ كد عو : از » اللههم » أو مفخم نحو : الطلاق » 
اصطنی » واصلح» فان كان حرفا مجانسها أو مقاريها كان التحفظ سمرلا 
أشد » وبترقيقها أوكد نحو : اهدنا أعوذ » أعطى» أحطت » أحق ؛ فكثير 
من الناس ينطق بها ق ذلك كالمهوع » وکذا - الباء ‏ إذا آنی بسدها حرف 
مفخم نحو بطل بغى *وبصاها» فان حال بينهما ألف کار التحفظ بترقيقها 
ابل حو : باطل » وباغ» والاسباط » فكيف إذا وايها حرفان مفخان نحو: 
برق » والبقر » بل طبع » عند من آدغ ' وليحذر فى ترقیقها من ذهاب شدئما 

كا يفعله حكثير من المغار بة لاسا إن کان حرفا خضفا عو : :هم »وبه »وا 
- دون -بالغ »وباسط » وبارئک وضعبفاً نحو: : بثلاثة ؛ وبذىءو بساحتهم ؛ وإذا 
سكنت كان التحفظ ما فبا من الشدة والجهر أشد نحو :ربوة»والخب“» وقبل 
والصيرء فانصب » فارغب ( وكذلك) الحم فسائرحروف القلقلة لاجماعالشدة . 

والجهر فها نحو بجعاون» والحجر » والفجر » ووجهك. والنجدين» » ومن خرج > 


ونحو: یدرون » والعدل » و القدر » وعدوآً »وقد ری > واتصد»ء وو : 
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یطعمون» والبطشة » ومطلع » (طعام ؛ وبمال تحط »ولحو : يقطعون» وقرأ » 
وبقلها 3 إن پسرق- والتاء يتحفظ بما فيها من‌الشدة اعلا تصير رخوةکا ينطق 
بها بعض الناس » ورعا جعلتسينا لا سما إذا كانت سا كنة عو : فتنة » وفثرة» 
ويتلون » واتل علیپم » ولذا أدخلها سیبویه فى جلة حروف القاقلة» ولييكن 
التحفظ ها إذا تکررت [ كد نعو : تتوفام » وتتولوا » کدت‌ترکن » الراجفة 
تقبعها > وكذلككيا تکرر من مشاین عو : ثالث ثلاث » وحاججم "ولا رح 
E‏ خی أشدد ؛وصددناكم » وعد ده» ومدده » وذی‌الذ کر» ويحرر ¢ 
وتحرير رقبة » وبشرر » وفعرزنا بثالث » وشططا > ونطبع على »و يخفف » 
ولستعفف »و تعرف فى » وجق قدره» والق قالوا ؛ ومنا سکع» وإنك كنت» 
ولتعملامن نبأه ؛ وجباههم ووجوههم» وفيه هدی ؛ واعبدوه هذا ؛ وورى؟ 
ويستحى ؛ وحبيكم ؛رالبخى یمظگ ؛ [‌ولی الله ؛ وحییم؛ اصعوبةالافظبالمكرر 
على اللسان » قالوا هو نزلة من فى القيد يرفع رجله م‌تين أو ثلاثا وبردها فى 
کل ول إل الوضع الذى رقعها منه 0 ولذلك أثر أبو رو و عبر ه الادغام 
پشرطه تخفیفا » ويعتنى بیانها وتخليصها مرققة إذا أنى بعدها حرف (طاق و لا 

سم الطاءالى ارا ف الخرج وذلك نو : افتطمعون ¢ ور ¢ و لا 7 غو اء 
وتصدية » وتصدون» وتظلدون ‏ والثاء < حرف ضعيف فاذا وقع سا کنا 
فليتحفظ ف بيانه لا سما ذا أنى بعده حرف يقاربه وقری بالاظهار نمو : 
يلهث ذاك » ولثت و للم » وکذا إن أ قبل حرف استعلاه وجب التحرز 
فى بانه لضعفه و قوة الاستعلاء بعده غو : آخنتموم » و إن یشقفوع » وكثير من 
العجم لا یتحفظون من بیلنها فیخر جوم سينا خالصه - والجيم حب أت 
يتحفظ باخراجها من خر جھا فر ما درجت من دون خرجها فء:تشر مها اللسان 
فتصير ممزوجة بالشين کا يفعله كثير من أهل الشأم ومصر ؛ ور ما نبا ها 
الاسان فأخرجها مز وجة بالكاف کا شعله بعص الناس رهو مو جود كير 
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فى بوادی الهن ؛ وإذا سكنت وأنى بعدهابعض ا روف الهموسة کانالا حتراز 
جهرها وشدما أبلغ سحو : اجتمعوا» و اجتفبوا » وخرجت» وتجرى » ونجزون» 
وزجرأء ورجساًء لثلاتضعف ات بالشين ؛ وكذلك إذا كانت مشددة نحو 
الحج؛ وأتحاجونىءو: وحاجه-لاسیا - ولجى» ويوجهلاجلمجانسةالياءرخفاء 
الهاء . والحاء تحب العناية بإظهارها إذا وقع بعدها مجانسها أومقاريها لاسا 
إذاسكنت نحو » فأصفحعنهم ؛ وسبحه ؛ فكثير| ما يقلبونهاف الأو لعيناويدغمونها 
و کذلك» یقلبون الماء فى «سبحه» حاء لضعف الماء وقوةالهاء فتجذما فينطةون 
حاء مشددة وكل ذلك لاوز [جماعاء وكذلك ب الاعتناء بترقيةها إذاجاورها 
حرف الاستعلاء عو » أحطت» والحق» نان ١‏ کتنفها حرفان كارت ذلك 
أوجب نحو ؛ حصحص»والخاءيجب تفخيمها رسائر حروف الاستعلاءوتفخیمها 
إذا كانت مفتوحة آبلغ ؛ وإذا وقع بسدها ألف أمكن صحو» خلق؛ وغلب» 
وطغى ؛ وصعيداً »وضرب » وخالق ؛ وصادق و ضالین : وطائفوظالم. قالابن 

الطحان الا ندلسی ف تجويده : الفخات على ثلاثة آضرب: : ضرب یتمکن النفخيم 

فيه وذلك إذاكان أحد حروف الاستعلاء مفتوحا» وضرب دون ذلك وهو 
۱ أن يقع مضموماء وضرب دون ذلك وهو أن يكو نمكسوراً . انتهى . والدال 
فاذا كانت بدلا من تاء وجب بیانها لثلا میل‌اللسان بها إلى أصلها نحو؛ مزدجر 
وتزدرى .و الذال یعتنی بإظهارها إذاسكنت و آنی بعد ها نو ن عر سذناه؛ وإذتقنا؛ 
وكذلك يعتنى بترقيقها وبيانانفتاحهاواستفالها [ذاجاورها حرف مفخم و إلا 
رما انقلبتظاء نحو : ذرم وذره» وأنذرتم والا ذقان.ولاسیا فى كو :المنذرين 
ومحذرآء وذلاناء لثلا تشقبه بنحو:المنتظرين ءوحظو رآء و ظللناء و بعض النبط ينطقيها 
دالا مهملة ؛ وبعض المجم بحعلها زايا ؛ فليتحفظ من ذلك والراء انفردبكونه 
محسكررا صفة لازمة له اغلظه . قال سیوبه إذا تكلمت ما خرجت كأنها 
مضاعفة . وقد توم بعض الناس أن حقيقة الشكرير ترعيد اللسان بها المرة بعد 
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المرة فأظهر ذلك حال تشدیدها كا ذهب إليه بعض الا ندلسیین . والصواب 
التحفظ من ذلك بإخفاء تکریرهاکا هو مذهب الحققين . وقد یبالغ قوم فى 
إخفاء تکریرها مشددة فنأنى بها محصرمة شبة بالطاء. وذلك خطأ لابحجوز 
فجب أن يلفظ پا مشددة تشديداً يلبو به اللسان نبوة واحدة وارتفاعا 
واحدا من غير مبالغة فى الحصر والسر نحو: الرحمن الرحیم» خرموسی. 
وليحترز حال ترقیقها من نحولها نحولا يذهب أثرها وينقل لفظها عن مخرجها 
کا يعانيه بعض الغافلين . والزاى يتحفظ بیان جهرها لاسا إذا سكنت نحو: 
تزدرى “وأذى » ورزقا» ومزجاة» وليزلةونك » ووزرك . وليكن التحفظ 
بذلك إذا كان مجاورها حرفا مهمو سا [ كد لثلا يقرب من السين نحو : ما کنزم 
والسين يعتى ببيان انفتاحها واستفالها إذا أتى بعدها حرف [طباق اثلا تجذها 
قوته فتقلها صاداً نحو : بسطة » ومسطوراً: وتستطع» وأقسط . وکذاك نحو : 
لسلطهم » وسلطان وتساقط :و يتحفظ ببيان همسا إذا نى بعدها غير ذلك نحو : 
مستقیم » ومسجد . فربما ضارعت فى ذلكالزاى والجيم تحو آسروا؛ و یسحون 
وعسى » وقسمنا.لثلایشتبه بنح و أصروا : ويصبحون ؛وعصی؛ وقصمنا.والشين 
اتفردت بمنفة التفشى فليعن ببيانه لاسیا فى حال تشديدها أو سكونها حو : 
فبشرناه » واشبراه» ويشربون » واشدد » والرشد » ولا سيا فى الوقف وق 
نحو : جر بيهم » وشيجرة تخرج » فليكن البيان أو كد للتجانس . والصاد ليحترز 
حال سكوا إذا أنى بعدها تاآن أن تقرب من السين نحو : ولو حرصت » 

۱ وحرصت . أو طاء أن تقرب من الزاى نحو : اصطنى »ویصطن . أو دال أن 
پدخلها التشريب عند من لايجيزه نحو : اصدق » و یصدر » وتصدية . و الضاد 
انفرد بالاستطالة . ولیس فى الحروف »ایس على اللسان مثله . فإن ألسنة 
الناس فيه مختلفة . وقل من بحسنه شم من خر جه ظاء . ومیم من يمزجهبالذال ‏ . 
ومهم من بجعله لامآ مفخمة » وموم من يشمه الزای . وکل ذلك لامجوز والحديث 
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المشبور على ال لسنة «أنا أتصح من نطق بالضاد» لاأصل له ولا يصح. فلیحذر 
من قلبه إلى الظاء لاسیما فیما يش تبه بلفظه نحو : ضل من تدعون » يشتبه بقوله : 
ظل وجهه مسوداً » وليعمل الرياضة فى احکام لفظه خصو صا إذا جاوره ظاء 
نحو : أنقض ظهرك . يعض الظالم. أو حرف مفخم تحو» أرض الله » أو حرف 
يحانس مايشيهه نو » الارض ذهب . وكذا إذا سكن وأتى بعده حرف [طباق 
عو : فناضطر.أوغيره نحو: أفضم » وخضم» واخفض جناحك؛ وف تضلیل . 
والطاء أقوى الحروف تفخيا فلتوف حقها ولا سا [ذا کانت مشددة نو : 
ايزا نو أن قارف مراد سکع آن بسها تاهو حت ااا ا غ 
مستکنل بل نبق معه صفة الاطباق والاستعلاء لقوة‌الطاء وضعف التاء. ولو لا 
التجانس لم يسغ الادغام لذلك نو . بطت واحطت ؛ وفرطت کا بعک ذلك فی 
المشافهة . والظاء يتحفظ ببيانم! إذا سكنت وآنى بعدهاتاء نحو : أوعظت ولا ثا 
له وإظهارها ما لاخلاف عن هؤلاء الائمة فيه » نعم قرأنا بادغامه عن ابن 
حیصن مع إبقاء صفة التفخيم . والعين يحترز من تفخیه‌ها لامي إذا نی بعدها 
آلف نحو : العالمين . وإذا سكنت وأنى بعدها حرف مهموس فليبين جهرها 
وما فيها من الشدة نحو » المعتدين ؛ ولاتعتدوا » وإن وقع بعدها غين وجب 
إظهارها لثلا يبادر اللسان للإدغام لقرب الخرج نحو » وأسمعم غير مسمح 
والغين يحب إظهارها عند كل حرف لاقاها وذلك 1 كد فى حرف الحاق 
وحالة الاسكان أوجب > وليحترز مع ذلك من حریکها لاسا إذا اجتمعا 
ففكلمة واحدة . وأمثلة ذلك نحو: يغئى؛ وأ فرغ علينا » والمغضوب » وضفتا » 
ويغفر فارغب : وأغطش . وليكن اعتناؤه بإظهار » لاتزغ قلوبنا : أبلغ : 
وحرصه على سكونه أشدء لقرب مابين الغين والقاف مخرجا وصفة . والفاء 
قيجب إظهارها عند المهم والواو نحو: تلقف ماء ولا خف ولا . فلیحرص 
على ذلك وكذلك عند الباء عند أحكثر القراء نحو. خسف بهم . ولا ثانى له 
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کا سبأتى . والقاف فلیتحرز على توفيتها حقها كاملا ولتحفظ مما يأنى به 
بعض الاعراب وبعض المذارية فى اذهاب صفة الاستعلاء منها حى تصير 
كالكاف الصماء . وإذا لا كاف لغير المدغم عر : خلقكلثىء؛ و خلقک . 
غآما إذا كانت سا كنة قبل الکاف کا هى فى توله تعالى : ألم علتکم . فلا 
خلاف ف ادغامها . ونما الخلاف فى إبقاء صفة الا. تعلاء مع ذلك فذهب 
مک وغیره إلى با باقية مع الادغام کهی فى : أحطت ؛ وبسطت . وذهب 
الدانى وغيره إلى ادغامه ادغاماً حضاً . و الوجهان صیحان إلا أن هذا الوجه 
أصح قیاساً على ما أجمعوا فى باب الحرك للمدغم من : خلقکم » ورز تک 
وخلق كل شىء. والفرق بيه وبين حطت و ابه أن الطاء زادت بالاطباق . 
وسيأتى الكلام فيها أيضاً آخر باب حروف قربت عار جها « والكاف » فليعن 
ما فپا من الشدة واشمس لكلا يذهب ما إلى الكاف الصماء الثابتة فى بعض 
نات الم ون داع لاف ا لير من جره 
الصوت معهاکا يفعله بعض النبط و الاعاجم»ر لا سما إذا تکررت أو شددت 
أو جاورها حرف مهموس کو : بش رککم / ويدرككم الموت » ونكتل » 
وکشطت ۰ واللام» سن ترقيقها لاسها إذا جاورت حرف تفخم بحو 
ولا الضالين» وعلىالله » وجعل الله » والاطيف» واختاط » و لیتاطف ؛ ولسلطهم . 
ودا سكت وان بعدها نون فليحرص على أظهارهأ هم رعاية السكون . وليحذر 
من الذى يفعله بعض العجم من قصد قلقاتها حرصاً على الاظهار فان ذلك ما 
لاجوذ. ول رد بنص ولا أداء وذلك نحو : جعلناء وأنزلناء وظللنا ء وفضلنا» 
وقال نعم . ومثل ذلك » قل تعالوا أتل ل( وأما) قل ربى. فلا خلاف فى ادغامه 
لشدة القرب وقوة الراء ولذاك تدغم لام التعريف فى أربعة عشرحرفا وهی : 
التاء » والثاء؛ والدال» والذال» و الراء» والزای » والسين » والشين » والصاد» 
والضاد » والطاء » والظاء » واللام » والنون ٠‏ و بقال ما الشمسية لإدغامها . 


۲۲ أجكام الم السا كنة 


وتظهر عند باق الحروف وهی أربعة عشر أيضا وتسمى القمرية لإظهارها . 


وأما لام هل وبل فسيأتى ذكرها فى بابها - وال - حرف أغن وتظهر غنته 
من الیش وم إذاكان مدغما أو مخففا . فان أنى حرکا فليحذر من تفخيمه ولاسيا 
إذا أثى بعده حرف مفخم نو : خصة » مرض » ومريم وما الله بغافل فان 
أف بعده أل ف كان التحرز من التفخي آ كد فكثيراً ما يحرى ذلك على ال لسنة 
خصوصا الاعاجم نحو : مالك ما آنزل اليك وما أنزل من قبلك 

وأما ذا کان سا كنا فله أحكام ثلاث 

( الآول الادغام ) بالغنة عند ميم مثله كإدغام النون الساكنة عند الم 
ويطلق ذلك فى كل میم مشددة نو :دص » ويعمر» وحمالة » حمءوامءوثم » 
آم من أسس 

( الثانى الاخفاء ) عند الباء على ما اختاره الحافظ أبو عمرو الدالى و غيره 
من المحققين . وذلك مذهب آی بكر بن مجاهد وغيره ۰ وهو الذى عليه أهل 
الاداء مصر و الشام , والاندلس وسار البلاد الغربية وذلك نحو : يعتصم بالله » 
ودم بهم » یوم م بارزون . فتظهر الغنة فها إذ ذاك اظهارها بعد القلب ف 
نحو : من بعد * آنیپم بأسمائهم » وقد ذهب جاعة كأبى الحسن أحمد بن المنادى 
وغيره إلى إظهارها عندها إظهار تاما وهو اختباز مک القیسی وغيره . وهو 
الذى عليه أهل الآداء بالعراق وسار البلاد الشرقية . و حك أحمد بن يعوب 
تانب إجماع القراء عليه لإقلت ) والوجهانصحيحان مأخوذ مهما إلا أن الاخفاء 
أولى للإجماع على [خفائها عند القلب وعلى إخفائها فى مذهب أبى عبرو حالة 
الادغام فى عو : اعل بالشاكرين 

( امک الثالك ) إظهارها عند باق الاحرف تو : الخد . وأنعمت + 
وثم يوقنون »وله م عذاب » آنهم ثم » علیهم ؛ أأنذرتهم مک انماء ولاسیا إذا 
أنى بعدها فاء أو واو فليعن بإظهارها شلا يسدق اللسان إلى الاخفاء لقرب 


مراضع تفخ کل حرف و ترق قه YY‏ 





الخرجين نحو : هم فیها ء ويمدهم فى؛ عليهم وماء آنفسیم وما. فیتعمل الأسارنف 
عندهما مالا يتعمل ف غير هما . واذ! أظهرت فذلك فلتحفظ بإ کا نهاو لحترزمن 
تحریکها -والنون - حرف أغن اصل فى الغنة من اليم لقربه من الخيشوم 
فليتحفظ من تفخیمه إذا كان متحرکا لا سا إت جاء بعده ألف عو: آنا » 
أتأمرون الناس »وان الله » ونصر » وتكص» وترى » وسنذكر أحكامها سا كنة 
فى بابه إن شاء الله تعالى؛ وليحترز من [خفائها حالة الوقف على نحو : السالین » 
يؤمنون » الظالمون » فليعن ببيائها. فكثيراً ما ين کون ذلك فلا یسمعونما حالة 
الوقف - والحاء يعتى بها خرجا وصفة لبعدها وخفاما فكم من مقصر فما 
بخرجهاكالممزوجة بالكاف ولا سيا إذا كانت مكسورة نحو : عليهم » وقلومهم 
وسمعهم وأبصارم . وكذلك إذا جاورها ما قاریهاصفة أو مخرجا فليكن التحفظ 
بيانها آ کد نحو : وعدانّ حق » ومعهم » الكتاب » و سبحهءولا سما اذا وقعت 
بين ألفين حون بناها .و طحاها ؛ و ضحاها ؛ فقداجتمع فى ذلك ثلاث أحر ف خفية 
وليكن التحفظ بيامما سا كنة أوجب حو : اهدناء عهدا؛ و یستهزی»واهتدی 
والعهن » و ليخاض لفظها مشددة غير مشوبة بتفخيم حو : أبنها بوجهه وليحترز 
من فك ادغامها عند نطقه با كذلك و إن كانت كتبت بپاعن فان اللفظ باء 
واحدة » وكقوله تعالى : فهل » وقد اختلف فى ادغام : ماليه هلك وإظع_اره 
مع اجا الثلين واجمهور على الاظهار من أجل ان ال ول منهما هاء سكت 
وسیای بيان ذلك - الواو -فاذا كانت مضمومة أو مکسورة تحفظ فى بانها من 
أن خالطها لفظ غیرها أو يقصر اللفظ عن حقها نحو : تفاوت» وو جوه ولا 
تسوا الفضل» ولكل وجهة: و لب‌کن التحفظ.باحالتكربرها أشد و . وورى 
وليحترز من مضغها حال تشدیدها نحو:عدواً وحزناً وغدواء وأفوض ؛ ولووا 
واتقوا؛ وآمنوا »لا کا يلفظ بها بعض الناس فان سكنت وافضم ما قاها وجب 
تمكينها بحسب مافيها من المد » وأعين يضم الشفتين لتخرج الوأو من بدنهما حصحة 


۳۳ مواضع تفخم كل حرف و رقیقه 
ممكنة » فان‌جاء بعدها واو أخرى و جب‌اظهارهما و الافظ بكل منهما عو » آمنوا 
وعملوا قالوا وم والیاه-فلیمتن باخراجهاحركة بلطف و يسر خفيفة نحو ؛ رين 
ولا شیة » وممایش » ولیحترز من قاما فما همزة ولیحسن فى تمكيها إذجاءت 
حرف مد ولا 5 إذا وفع بعدها باء محركة نو فى وم » الذی يوسوس» وإذا 
أنت مشددة فلیحتفظ من وکها ومطها نحو» إباك » وعتیا » وبتحية فیوا» 
فكثيراً ما تواهن فى تشدیدها وغدد الواو أختها فيلفظ مب لينتين مضوغتين 
فيجب أن پنبو الاسان مهما نبوة واحدة وحركة واحدة . وبعض القراء يالغ 
فى تشد يدها فیحصرمها وليته لو خضرمها 

(فهذا) ما تيسر من الكلام على تجويد الخروف مركبة . والشافهة تکشف 
حقيقة ذلك » والرياضة توصل اليه» والعلم عند الله تبا رگ وتعالى 

وأما الوقوف والابتداء 

فلهما حالتان . ( الآ ولى ) معرفة ما يوقف عليه وما يبتدأ به لإ والثانية ) 
کف يوقف و کف يندا و هذه تتعلق بالقرا آت » وسیأتی ذكرها إن شاء 
الله تعالى فى باب الوقف على آواخر الكلم وم‌سوم الط 

و الکلام هنا على معرفة ما بوقف عليه و بدا به »وقد ألف الاعة فپا 
کتبا قدماً وحديثاً وختصراً ومطولا أتيت على ما وقفت عليه مر ذلك» 
واستقصيته فى کتاب ل الاهتدا إلى معرفة الوقف والابتدا) وذکرت فى 
آ وله مقدمتین جمعت مهما آنواعا من الفوائد . ثم امتوعبت أوقاف الق رآن سورة 
سورة . وها أنا أشين إل زید ما فی الکتاب الذکور فاقول ؛ 

مالم يمكن القاری أن يقرأ السورة أو القصة ‏ نفس واحد ول بجر 
التنفس بين كتين حالة الوصل بل ذلككالتنفس فى أثناء الکامة وجب حينئذ 
اختبارو قفلاتنفس والاستراحة و تعن ارتضاءابتداء بعد تفس و الاستراجقه 


آقسام الوقف ۳۳۵ 
وتم أن لا يكون ذلك ما مخل بالمعنى ولا مخل بالفهم إذ بذلك بظهر الا عجاز 
و حصل القصد » ولذلك حض الاعة على تعلمه ومعرفنهکا قدمنا عن على بن 


أنى طالب رضی اله عنه قوله : الثرتيل معرفة الوقوف وتجويد ال1روف » 





وروینا عن ابن عمر رضى الله ءنهما أنه قال :لد عشنا برهة من دهرنا وإن 
أحدنا ليؤتى الامان قبل القرآن وتنزل السورة على النى صلى الله عليه وس 
فیتعل حلالها وحرامها وآم‌ها وزاجرها وما ينی أن يوةف عنده مها ٠‏ فى 
كلام على رضى الله عنه دليل على وجوب تعلبه ومعرفته وق کلام ابن عمر 
برهان على أن تعلءه إجماع من الصحابة رضی الله عنهم . وصح بل توانر عندنا 
تعلسه والاعتناء به من السلف الصالح كأنى جعفر يزيد بن القعقاع امام أهل 
المدينة الذى هو من أعيان التابعين وصاحبه الامام نافع بن أب نعيم وآن رز 
ابن العلاء و یعقوب | لضری وعادم نأف النجود و غرم من‌الا 2 . وكلامهم 
فى ذلك معروف » و نصوصهم عليهمشهورة ف الكتب » ومن ثم اشترط كثير 
من اة الخلف عل الجيزأن لا يحيز أحدآ إلا بعد معرفته الوقف والابتداه. 
وکان امن بو قفو ننا عندكل حرف و يشيرون الينا فيه باللا صابع . سنة أخذوها 
كذلك عن شيوخهم الآولين . رحمة لله علهم أجممين وصح عندنا عن الشعي 
وهو من ام التابمين علا وفقهاومقتدى أنه قال : اذا قرأت ( کل منعليا فان) 
فلا تسکت حی تق رأ ( و يبق وجه ربك ذو الجلال و الا كرام ) 

وقد اصطلح الامة لانواع أقسام الوقف والابتداء أسماءء وأ كثر فى ذلك 
الشيخ أبوعبد الله تمد بن طیفور السنجاوندی . وخرج فى مواضع عن حد 
مااصطلحه واختاره کا يظهر ذلك من کتای : الاهتداء . وأ کثر ماذ کرالناس 
فى أقسامه غير منضبط ولا منحصر ۱ 

وأقرب ما قلته فى ضبطه أن الوقف ینقسم الى اختباری واضطرارى . لان 
الكلام اما أن بم آولا فان تم کان اختياريا . وكونه تاما لا يخلو إما أن لا 

[ ۱۵ -ج ۱] 


۳۳۹ الوقف التام 
یکون له تعلق بما بعده البتة - أى لا من جهة الافظ ولا من ور - نهو 
الوقف الذى اصطلح عليه الاعة ( بالتام ) لقامه المطلق» يوقف عليه و ببتدأ ما 
بعده » و إن كان له تعلق فلا خلوهذا التعلق ما أن يكون من جهة العی فقط وهو 
الوقف الصطلح عليه (الکاق ) للا کتفاء به عما بعده . واستغناء ما بعده عنه . 
وهو کالتام فى جواز الوقف عليه والابتداء بما بعده. ون کان التعلق من جهة 
الافظ ذهو ال وقف الصطلح عليه ( بالحسن ) لاله فى نفسه حسن مفيد جوزالوقف 
عليه دون الا بتداءبما بعدهالتعلق اللفظی(لا آن‌یکون رأس آية فإنه جو زف اختبار 
أكثر أمل الاداء نجيئه عن النې صلل الله عليه وس فى حديث أم سلبة رضى الله 
تعالى عنها أن النى صلى اله عليه وسلم کات اذا قرأ قطع قراءته آبة آبة يقول 
( بسم الله الرحمن الرحم ) ثم يقف ثم يقول 0 قف ثم 
يقول(الرحمن الرحم . مالك ثم الدین ) رواهأ بو داود سا کنا یه واترمفی 
۱ ۱ وأحدء وأبوعبيدة وغبرم وهو حدیث حسن وسئده یح . . وكذلك عد 
" بعضهم الوقف على رؤوس الای فى ذلك سنة» وقال آبو عمرو: وهو أ<ب إلى 
واختاره أيضاً لبق فشعب ألا مان » وغيرهمن العلماء وقالوا: الأفضل الو قوف 
على رؤوس الآيات وإن تعلقت با بعدها . قالوا واتباع هدى رسول الله صلل 
الله عليه وسل شاه اول وان لم م الكلام كان الو قف عليه اضطراريا وهو 
المصطلح عليه ( بالقبيح ) لا جوز تعمد الوقف عليه إلا لضرورة من انقطاع 
نفس ونحوه لعدم در لفساد المعى 
( فالوقف التام ) أ كثر ما يكون فى رؤوس الآى وانقضاء القصص نحو 

الوقف على ( يسم الله الرحمن الرحم ) والابتداء( المد ث رب العالمين) و نو 
الوقف على ( مالك يوم الدین ) والابتداء (إياك نعبد وإياك نستعین ) وعو 
( وأولتك م الفلحون ) والابتداء ( ان الذين كفروا ) وعو ( اناه على كل 
شیء قدير ) والابتداء ( ياأيها الناس اعبدوا ربكم ) ونحو (وهو بكل ثىء علم) 





الوقف التام ۲۷ 
والابتداء ( وإذقال ربك للبلائکه ) وعو ( وأنْهم اليه راجعون) والابتداه 
( ياب اسرائيل اذكروا نعمتى ) وقد تکون قبل انقضاء الفاصلة نحو ( وجعلوا 
أعرة أهلها أذلة ) هذا انقضاء حكاءة كلام باقیس ثم قال تعالى ( وكذلك يفعلون) 
رأ س آنة.و قد یکو ن وط الآية عو ( لقدأضانىعنالذكر بعد إذ جاءف) هو عام 
حكايةقول الظالم وهو أنىين خلف ثم قال تعالى (وكان الشیطان للانسان خذو لا) 
وقد يكون بعد انقضاء الآية بكلمة عو (لم بجعل هم م ا 
الآية وتمام الكلام (كذلك) أى أمى ذی‌القرنین كذلك . آى كا وصفه نعظیا 
لاه . أوكذلككانخبرم » على اختلاف بين المفسرين فى تقديره هم إجماعهم 
على أنه المام وعو (وانع هرون عام مصبحین) هو آخرالاية امام (وبالليل)أى 
مصبحین ومليلين ونحوه (وسرراً عايها یشکئون) آخر الاية » و المام(وزخرفا) 
وقد یکون الوقف تاماً على تفسير أو إعراب و يكون غير تام على آخر نحو 
(ومایمل تأويله لاه ) وقف تام على آن‌مابمده مستأتف وهو قول أبنعباس 
وعائشة وابنمسعود وغيرم ومذهب أبى حنيفة وأ كثر أهل الحديث وبه قال 
نافع والكسا ويعقوب والفراء وال خفش, أبوحائم وسوام م نأتمةالعربية » 
قال عروة و الراسخون فالعلم لايع لبون التأويل ولكن يقولون آمنا به » وهو 
غير تام عند آخرین و القام عندثم على (و الراسخون ف العلم) فهوعندم معطوف 

عليه وهو اختیارابن الحاجب وغيره وو( الم ) ونحوه من حروف الهجاء 
قواتح السور الوقف عليا تام على أن یکون البتداً أوالخبر حذوفا أى هذا ال 
أوالم هذا ء أو على اضمار فعل أى قلالم على استتناف مابعدها » وغير تام على 
أن يكون مابعدها هو ابر » وقد يكون الوقف تاما على قراءة وغير تام على 
آخری نحو ( مثابة الناس وأمنا) تام على قراءة من‌کسر خاء ( واتخذوا)ركافيا 
على قراءة من فتحها » ونحو ( إلى صراط اامزیز اميد ) تام على قرأءة من رفم 
الاسم الجليل بعدها . وحسن على قراءة من خفض 

وقد يتفاضل التام فى الام نحو ( مالك يوم الدين » وإياك نعبد» وإياك 


۲۳۸ الوقف الكافى والحسن 
نستعين ) کلام تام إلا أن الأول أتم من الثانى لاشتراك الثانى فا بعده فى معنی 
ا لطاب خلاف الأول 
(والوقف الکانی) يكار قالفواصل وغیرها نحو ( وما رزقنام بنفقون» 
وعلى: من قبلك » و عل:هدی‌من‌ریهم» وكذا :ضادعون اه وال نآمنوا » وكذا : 
إلا أنفسهم؛ وکذا : إا نحن مصاحون ) هذا كله کلام مفهوم » والذى بعده 
كلام مستغن عما قبله لفظاً وإن اتصل معنى 
وقد يتفاضل فى الكفاية كتفاضل التام نحوه ( فى قلويهم مرض ) كاف 
(فرادم اللہ مرضا ) ١‏ کن من ( بماكانو| يكذبون ) اکن منهما وأ كثر ما یکون 
التفاضل فى رؤوس الای نحو ( ألا [نهم ثم السفهاء) كاف (ولكن لا يعلمون) 
اکن . نحو( وأشربوا فقاوم العجل بكفرم ) كاف و رکنم مؤمنين)! كنى » 
ونحو (ربنا تقبل منا) كاف (إنكأنت السميع‌العلم) ١‏ كن . وقدیکون الوقف 
كافياً على تفسير أو [عراب ويكون غيركاف على آخر نحو ( يعاءونالناس السحر) 
كاف : إذا جعلت ‏ ما بعده نافية . فإن جعلت موصولة کان حسنا فلا يبتدأسها 
ونحو (وبالاخرة ثم يوقنون) كاف على أن يكون مابسده مبتدأ خبره ( على 
هدى منرم ) وحسن على أن يكون مابعده خبر (الذين يؤمنون بالغيب) أو 
خبر (والذين يؤمنون با آنزل اليك ) وقد يكون كافياً على قراءة غير كاف على 
أخرى نحو (ونحن له مخلصون)كاف على قراءة من قرأ ( ام تقولون ) بالخطاب 
وتام على قزاءة من قرأ بالغيب وهو نظير ماقدمنا فى التام . ونحو ( يحاسبكم 
به الله ) كاف على قراءة من رفع ( فيغفر ویعذب) وحسن على قراءة من جزم 
ونحو (يسقبشرون بنعمة من‌الله وفضل) كاف عل قراءة منكسر (وأن) وحسن 
على قراءة الفتح 
(زوالوقف المحسن) نوالوقف على (بسم الله) وعلى (احمديّه) وعل (رب العالمين) 
وعلى ( الرحمن . وعلى :الرحبم » والصراط المستقي ؛ وأنعمت عليهم ) الوقف على 


الوقف القبیح ۲۷۹ 


ذلك وما آشبه حسن لان الراد من ذلك يهم . ولکن الابتداء ب( الرحمن 


الرحيم »ورب العالین» ومالك بوم الدین » وصراط الذين » وغير المضوب 
علهم ) لايحسن لتعاقه لفط . فإله تابع لا قبله إلا ماكان من ذلك رأس آية 
و تقدم الكلام فيه ونه سنة . وقد بكرف الوقف حسناً على تقدبر» وكافياً 
على آخر »تام علىغيرهما نو قوله تصالى (هدی للبتقین ) جوز أن يكون 
حسنا إذا جعل (الذين بومنون بالغيب ) نعتا ( للمتقين ) وأن يكون كاف 
إذا جعل ( الذين يؤمنون بالغيب) رفعا بمعى : ثم الذين يؤمنون بالغيب : 
أو نصبا بتقدير أعنى الذين . وأن يكون تاما إذا جعل (ألذين يؤمنون بالغیب) 
مبتدأ ؛ وخيره (أولئك على هدى من ر.هم) 

(والوقف القبيح) نحو الوقف على : بسم » وعلى:المد؛ وعلى: رب» و ملك 
يوم . وإياك» وصراط الذين » وغير الغضوب . فكل هذا لایم عليه كلام 
ولا يفهم منه معی 

وقد يكون بعضه آقح من بعض كالوقف على مابحيل المعى نحو ( ون 
كانت واحدة فلها الصف ولابویه ) فان المعنى يفسد بهذا الوقف لان العی 
أن البنت مشتركة فى النصف مع أبويه . وا العی أن النصف لابنت دون 
لبون . ثم استأنف الابوين بما يحب لا مع الولد. وكذا الوقف على قوله 
تعالى ( إنما يستجيب الذين يسمعون والموتى) إذ الوقف عليه يقتضى أن 
يكون المونى يستجيبون مع الذين يسمعون . وليس كذلك بل المعى أن الوقی 
لایستجییون . ولا أخير الله تعالى عنهم أنهم يبعثون مستأنفا بهم . وأقیح 
من هذا ماحیل المعى ويؤدى إلى ما لا بلق والء.اذ با تعالى نو الوقف 
على ( إن الله لایستحي . فييت الذى كفر والله »ون الله لاهدىءولا يبعث 
الله » والذين لايؤمنون بالآخرة مثل السوء ولله » وفويل للصلین ) فالوقف 


۳۳۰ الابتداء 5 تنمات 


على ذلك كله لامجوز إلا اضطراراً لانقطاع النفس أو نو ذلك من عارض 


. لايمكنه الوصل معه فهذا حكر الوقف اختیاریا واضطراريا 

ا وأما الابتداء) فلا یکون إلا اختياريا لانه لیس کالوقف تدعو إليه 
ضرورة فلا يحوز إلا بمستقل بالعنی » موف بالمقصود . وهو فى أقسامه 
كأقسام الوقف الاربمة » ويتفاوت تماما وكفاية وحسنا وقبدا بحسب 
الام وعدمه وفساد العی(حالته عو الوقف على ( ومن الناس ) فان الابتداء 
بالناس قبح . ويؤمن تام . فلو وقف على من قول : كان الابتداء بيقول 
اخ من ابتدائه بمن » وكذا الوقف على ( خم الله) قبيح . والابتداء 
بائه أقبح . وم كاف والوقف على عزير ابر . والمسيح أبن قبيح . 
والابتداء بابن أفبح . والابتداء بعزير والمسيح أقبح مهما . ولووقف على 
(ماوعدنا الله ) ضرورة كان الابتداء بالجلالة قبيحا . وبوعدنا قح منه . وبما 
أقبحمنهما . والوقف على (بعد الذى جاءك من العل) للضرورة والابتداء بما بعده 
قبیح . وكذا بم قبله من أول الكلام 

وقد يكون الوقف حا والابتداء به قبيحا نحو (يخرجون الرسول و إيام) 
الوقف عليه حسن لمام الكلام . والابتداء به قب لفساد المعى إذ يصير تحذيرا 
من الإبمان بالله تعالى . وقد یکون الوقف قبيحا والابتداء به جيداً و ( من 
بعثنا من مرقدنا هذا) فإن الوقف على هذا قبيح عندنا لفصله بين البندل وخيره 
ولانه يوم أن الاشارة إلى مم قدنا(وليس) كذ اك عند أتمة التفسير والا بتداء بهذا 
كاف أو تام لآنه وما بعده جملة مستأنفة رد يها قوم 

۱ تسهات 

(أرها) قول ال مْة لایجرز الرقف عل الضاف دون الضاف إليه ولاعل 

الفعل دون الفاعل ولا على الفاعل دون الفعول ولا على البتداً دون الخير 


تنیرات ۳۳۱ 
ولاعلىنحوكان وأ خواتمار (ن و اخوامما دون آسانها ولاعل اللعت دون النعوت 
ولا على العطوف عليه دون المعطوف ولا على القسم دون جوابه ولا على 
حرف دون مادخ عليه إلى آخر ماذکروه و بسطوه من ذلك [إبما بربدون بذلك 
بذاك الجراز الادائى وهو الذى بحسن فى القراءة » وبروق فى التلاوة ٠‏ 
ولا يريدون بذاك أنه حرام ولا مكروه ولا ما يلم . بل أرادوا بذاك الوقف 
الاختباری الذى يبتدأ ما بمده . وكذلك لابريدون بذاك أنه لا بوقف عليه 
البتة فإنه حيث اضطر القاری إلى الوقف على شىء من ذلك باعتبار قطع نفس 
أو نحوه من تعليم أو اختبار جاز له الوقف بلا خلاف عند أحد مهم مم يعتمد 
فى الابتداء ماتقدم من العود إلى ما قبل فیبتدی به » اللهم لا من يقصد بذلك 
تحريف العی عن مواضعه » وخلاف العنی الذى أراد الله تعالى فإنه والعياذ 
باه حرم عليه ذلك وبحب ردعه عسبه على ما تقتضيه الشريمة الطهرة 
والله تعالى آعل ۱ 

ثانها ليس كل مایتعسفه بعض المعربين أو يتكلفه بعض القراء أو يتأوله 
بعض أهل الأهواء ما يقتضى وقفاً أوابتداء يذبغى أن يتعمد الوقف عايه بل 
يفبغى تجرى المع الم والوقف الاو جه وذلك نحو الوقف علل(وارحنا آنت) 
والابتداء (مولانا فانصرنا) على معنى النداء وعو (‌جاك يحلفون)مالابتداء 
(بالله إن أردنا) ور( وإذقال لقمان لابنه وهو يعظهبابنى لانشرك)عالابتداء 
الله إن الشرك على مد القسم و تحر ( فنحج البيت أو اعتمر فلا جناح) ونحو 
(فانتقمنا من الذين أجرمواوكان حقاً) ويتدأ (عليهأن يطوف مما» وطينا نصر 
للومنین) ممی‌واجب‌آولازم‌و تحوالوقف على (وهوال) والابتداء(ق‌السموات 
وف الأرض) وأشد قبحاً من ذلك الوقف على (فى السموات) والابتداء (وق . 
آلارض يعم سرع) وعو الوقف على (ما كان لهم الخير ة) مع وص له بقوله 
(و ختار ) على أن دماء موصولة» ومنذلك نول بعضوم ف تس یلا 





۳۳۲ تنبہات 





أن الوقف على (تسمى) أىعينا مسماة معروفة . والابتداء (سل سییلا) هذه 
جملة آمرية أى اسأل‌طریقامو صلة اليها » وهذا مع مافيهمن التحر يف يبطلهإجماع 
للصاحف على أنه كلبة واحدة» ومن ذلك الوقف على (لاريب) والابتداء (فيه 
هدى للبتقين) وهذايردهقوله تعالی فىسورةالسجدة (لاريب فيه منر بالعالمين) 
ومن ذلك تعسف بعضهم إذ وقف على (وماتشاژن‌الا أن يشاء) ويبتدئ (الله 
رب العالمين) ويبقى « يشاء » بير فاعل فان ذلك وماأشيهه محل ونحريف للكلم 
عن مواضعه يعرف أ كبره بالسیاق و الساق 
(ثالئها) من الاو قاف مايتأ کداستحبابه لبيانالمءى القصودو هومالووصل 

طر فاه لاو هم معى غير الرادوهذا هو الذى اصطلح عليه السجاو ندى لازم و عبر 
عنه بعضهم بالواجب وليس معناه الواجب عند الفةهاء يعاقب على رکه کاو همه 
بعض الناس وبجىءهذا فى قسمى التام والكافى ورماجیء الحسن 

فن التام الوقف على قوله (ولا بحرنك ولهم) والابتداء (إن العزة لله 
جميعا) لثلايوم أذ ذلك من قوهم؛ وقول (ومایه تأو يلهالا ) عنداججهور؛وعلى 
(الراسخرن ف العم ) مع وصله ما قبله عند الآخرين لماتقدم » وقوله (أليس 
ف جهم مثوى لاسکافرین) والابتداء (والذى جاء بالصدق) اثلا يوم العطف 
ونحو قوله (أصحاب انار ) والابتداء (الذين يحملون العرش) اثلا بوم النعت 4 
وقوله( ربنا [نك تعل ماخق وما نعلن) والابتداء (وما مخ على الله من شیء) 
لتلا يوم وصل «ماءوعطفها . 

ومن الكافى الوقف على عو (ومام بمؤمنين ) والابتداء (مخادعون ال) 
لثلا يوم الوصفية حالا ونحو (زين لاذين كفروا الحياة الدنيا وسخرون من 
الذين آمنوا) والابتداء (والذین اتقوا) للا بوم الظرفية بیسخرون» وعو 
(تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض) والابتداء (منهم من كلم ألّه) لثلا بوم 
التبعيض للمفضل عليهم » والصواب جعاها جملة مسأ نفة فلاموضع امن الاعراب 


تنہات ۳۳۳ 





وعو (ثالث ثلاة) والابتداء (وما من إله الا إله واحد) لثلاءومم أنه من 
مقولم ونحو (وماكان لم من دون الله من أولياء) والابتداء (يضاعف لم 
العذاب) لثلا بوث الحالية أوالو صفية و نحو (فإذا جاء أجلهم لا يستأخروذساعة) 
والابتداء (ولايستقدمون) أى ولام يستقدءون لثلا يوم العط على جواب 
الشرط ونحو (و نسوق‌الجرمین إلى جهنم وردا) والابتداء (لاملكونالشفاعة) 
للا یرم الحال ونحو (ولا تدع مم الله إلا آخر) والابتداء (لاإله إلا هو) 
لثلايوهم الوصفية ونحو (خي رمن آلف شر ) والابتداء (تنزل اللائكة) مستأنفأ 
لا يوم النعت ونحو (وقالوا اتخذوا اله ولدا) والابتداء(سبحانه) لايو م 
أنه من قوطم وقد منع السجاو ندی الوتف دونه وعلله بتعجيل التاز يه والزم 
بالوقف على (ثالت ثلاثة) لإيهام كونه مرن قولهم وم يوصل لتعجيل التنزیه 
وقد كان أبو القاسم الثناطى رحمه الله يختار الوقف على ( أفن کات مؤمنا 
کن کان فاسما) والابتداء( لایستون) أى لایستوی اومن والفاسق 
وس الحسن : الوقف على عو قوله ( هن بی [سرائ مل من بعد موسى ) 
والابتداء ( إذقالوا لنى فم ) ثلا بوم أن العاء ل فيه ( ألم تر ) ونحو (واتل عام 
نبأ ابى آدم باق ) والابتداء (إذقربا قربانا) وعو ( واتل علهم نبأ نوح) 
والابتداء ( إذقال لقومه )كل ذاك ألزم السجاو ندی بالوقف عليه لثلابوم أن 
العامل فى «إذ» الفعل المتقدم . وكذا ذكروا الوتتف على ( وتعزروه ولو قروه) 
ويبتدأ (ر تسبحوه) لثلا بوم اشتراك عود الضمائر عی‌شیء واحد » فان الضمي 
فى الآولين عائد على النى صلٍالله عليه وسل » وفى الآخر عائد على اله عزو جل > 
وكذاذكر بعضهم الوقف على (فأنزلالله سكيلته عليه) و الابتداء (وأيده بجنود) 
قيل لآن ضمير عليه ی بكر الصديق «وأيده» لانى صلی الله عليه وسم » ونقل 
عن سعيد بن المسيب » ومن ذلك اختار بعض الوقف على ( ون کات قيصه 


۳۳ تنیهات 
قدمندبر فكذبت)والابتداء (وهو اوا سف عليه السلام 
من الصادقين فى دعواه 
(رابعها) قول أئمة الوقف لايوقف على كذا معناه أن لاببتدأ ها بعده 
إذ كلما أجازوا الوقف عليه أجازوا الابتداء ها بعده . وقد أ کنر السجاوندى 
من هذا القسم وبالغ فى كتابه (لا) والمعنى عنده لاتقف . وكثير منه مر زالابتداء 
يما بعده وأكثره جوز الوقف عليه وقد توم من لا معرفة له مر مقلدی 
السجاوندى أن منعه من الوقف على ذلك يقتضى آن‌الوقف عليه قبيح أى لايحسن 
الوقف عليه ولا الابتداء با بعده وليس كذلك بل هومن الحسن بحسن الوقف 
عليه ولا بحسن الابتداء با بعده فصاروا إذا اضطرم النفس يتركون الوقف 
الحسن ال جار ويتعمدونالوقف على القبيح الممنوع » فبراهم یقولون (صراط الذين 
نعمت علهم غير) ثم يقولون ( غير المغضوب علیم ) ويقولون (هدى للمتقين 
الذين ) ثم يبتدثون (الذين يؤمنون بالغیب) فيتركون الوقف على (علءهم » وعلى 
التقین) الجاازين قطعا ویقفون على (غير » والذين ) اللذين تعمد الوقف علما 
قبيح بالاجاع » لان الأول مضاف والثای موصول وكلاهما عنوع من تعمد 
الوقف عله وحجتهم فى ذلك قول السجاو دی (لا) فليت شعرى إذ منع من 
الوقف عليه هل أجاز الوقف‌عل : غيرءأ و: الذين؟ فليعل أن مرادالسجاوندی 
بقوله : (لا) أى لا يوقف عليه على أن يبتدأ بم بعده كغيره من‌الاوقاف 
ومن المواضع الى منع‌السجاو ندى الوقف علها وهو من الکانی الذى جوز 

الوقف عليه ویجوز الابتداء بما بعده قوله تعالی ( هدى للمتقين ) مع الوقف 
عليه . قال لآ نالذين صفتهم » وقد تقدم جواز كونه تاما وكافيا وحسنا » واختار 
کر من آنمتنا كو نه كافيا » وعبى كل تقدبر فيجوز الوقف عله والاتداء 
فإنه وإن كان صفة للتقين فانه يكور من الحسن وسوغ ذلك کونه رأس 

آية وكذلك منع الو قف رنه انب وجوازه کا تقدم ظاهر وقد 





۱ تنمات ۳۳۵ 
ذكر نافى (الاهتداء) رواية أنى الفضل الراعى عن ابن عباس رض الله عنهما 
أنه صل الغداة فقأ فى الركعة الأولى بفاحة الكتاب وب( الم ذلك الكتاب 
- لاریب فيه هدى للمتقين ) وف الثانية بفاتحة الكتاب وب ( الذين ینوت 
بالغيب ویقیمون الصلاة وا رزقنام بنفقون) ثم سل » وأى مقتدی بهاعظم 
من ابن عباس ترجمان القرآن (و من ذلك) - ( فى قلويهم مرض) منع الوقف 
عليه قال لان الفاء للجراء فكان تأ كيداً لما فى قلوهم ؛ ولو عکس عله من 
الوقف اللازم لكانظاهراً » رذلك على وجه أن :كو ناجلة دعاء عليهم بزيادة 
المرض» وهوةول جماعة من المفسرين والمعربين » والقول الآخر أن ال خير 
ولابمتنع أن یکون الوقف على هذا كافيا للتعلق المعنوى فقط . فعلى كل تقدير 
لامتنع الوقف عليه » ولذلك قطع الحافظ آبوعمرو الدانى بکونه کافیا ولم عك 
غيره ومن ذلك (فهم لاب جعون) منع الوقف عليه للعطف بأو . وهی للتخيير ؟ 
قال ومعى التخيير لاييق مع الفصل وقد جعله الدانى وغيره كافيا أوتاما 
(فلت )رك نافيا أظهرو«أو»هناليست للتخييركاةال السجاو ندی لا ن«آو» 
إنما تکون للتخيير فى الم أرما فىمعناه لافى الخبر بل هی التفصیل أى من 
الناظرين من بشبههم بحالالمستوقدومنهم من يشبههم بحالذوىصيب والكاف 
من (كصيب) فى موضع رفع نبا خبر مبتدأ حذر ف أى ومثلهم کثل صيب وف . 
الكلام حذف أى كأحاب صيب ويجحوز أن تكون معطوفة على ماموضعه 
رو هو ( کثل الذى)وكذا قوله سريع الحساب والابتداء بقرله( وکظبات) 
وقطع الدای بانه تام از ومن ذلك) (لعلكم تنقون) منم ال وتف عليه لا ن«الذی» 
صفة الرب تعالی ولیس بمتعينء أن يكون صفة للر ب کا ذ كر بل بجوزآن‌یکون 
خير مبتدأ محذوف أىهو الذی» وحسن القطع فيه له صفة مدح» و جوز مکی 
أن يكونفىموضع فصب باضمار آعی وأجاز أيضأ نصبه‌مفعولابتتقون وكلاهما 
بعيد؛ ومن ذلك (الاالفاسقين) منع الو قف عليه لان «الذين» دفتهم وهو ك (الذين 


۳۳۹ تلیهات 
يؤمنون بالغیب) سواء ومثل ذلك كثير فى وقوف السجاوندی فلا يغتر بكل 
مافیه بل يقبع فيه الاصوب و ختار منه لا قرب 

( خامسها ) ینتفر فى طول الفواصل والقصص وال مل المعترضة وعو 
ذلك وفى حالة جمع القرا آت وقراءة التحقيق والبرتبل ما لا يغتفر فى غير ذلك 
فر ما اجيز الوقف والابتداء لبعض ما ذكر » ولوكان لغير ذلك لم يبح» وهذا 
الذى يسميه السجاوندى المرخص ضرورة ومثله بقوله تعالى ( والسماء بناء ) 
والاحسن ثيله بنحو ( قبل المشرق والمغرب ) وبنحو ( والندين) وبنحو 
( وأقام الصلاة وی الزكاة ) وبنحو (عاهدوا) ونحوكل من ( حرمت عليكم 
آمهاتی وبناتم وأخواتم ) إلى آخره وهو إلى ( ما ملكت ile‏ ) الا اف 
الوقف على آخر الفاصلة قبله اکفی. و نحو کل من فواصل ( قد أفلح المؤمنون) 
إلى آخر القصة وهو (هم فبا خالدون) ونحو فواصل (ص والقرآن ذی 
الذكر ) إلى جواب القسم عند الاخفش والکوفیین والزجاج وهو (إذكل 
إلا كذب الرسل خق العقاب) وقيل الجواب (5 أهلكنا) ی لک وحذفت 
اللام . وقيل الجواب ( ص ) على أن معناه صدق الله أو مد . وقيل الجواب 
محذوف تقديره لقد جاءم أو 4 لمعجز أو ما الاما تزعدون أو إنك لمن 
المرسلين ؛ ونحو ذلك الوقف على فواصل ( والشمس وضحاها) إلى( قد فلح 
من زكاها ) ولذلك أجيز الوقف على ( لا أعبد ما تعبدون ) دوت ( يا أا 
الکافرون ) وعل (الله الصمد) دون( هوالله أحد ) وإنكان ذلك كله معمول 
« قل » ومن تم كان احققون يقدرون اعادة العامل أو عاملا آخر أو نعو ذلك 
فها طال 

( سادسها مك اغتفرالوقف لا ذكر قد لايختفر ولامحسن فا قصر من امل 
وإن لم يكن التعلق لفظا نحو ( ولقد آنينا مومی الكتاب ؛ وآئينا عيسى ابن مریم 
البينات) لقرب الوقف على: بالرسل؛وعلى:القدس . و نحو (مالكالملك) ل يختفروا 


۱ تنبيات ۳۳۷ 
القطع عليه لقر به من (تونى الك من تشاء) وا کتر۸ لیذ کر( ت تی الماك من‌تشام) 
لقربه من ( وتنزع الملك من تشاء) وكذالم يغتف ركثير منهم الوقف على (و تعزمن 
تشاء) لقربه من (و تذل من تشاء) وبعضهم ل برض الوقف على (و تذل من 
تشاء)لقر به من (بيدكالخير) وكذالميرضوا الوقف عل(تو الايل فالنهار)رعلی 
(خرجالی‌من‌الیت) لقر به من(و توجالنهارق‌اللیلاومن (و مخرج‌الیت من الى) 
وقد يغتفر ذلك فى حالة المع وطول المد وزيادة التحقیق وقصد التعلم فیلحق 
ما قبل لما ذ کرنا» بلقد يحسن کا أنه إذا عرض مايقتضى الوقف من بیان معی 
أو تنبيه على خی وقف عليه وإن قصر بل ولو كان كله واحدة ابتدی ها کا 
فصوا على الوقف على (بل » وكلا) ونحوهما مع الابتداء بهما لقيام الكلمة مقام 

ألجملة کاسنیینه 
(سابمها) رها یرای فى الوقف الازدواج فرصل ماوقف على 
نظیره ما يوجد العام عليه وانقطع تعلقه مابسده لفظاً وذلك من أجل 
ازدو اجه نحو( هاما کسبت-مع- ولكر ما کسبتم ) و حو (فن تعجل فى بو مین 
فلا ثم عليه - مع - ومن تخر فلا إثم عليه ) ونحو (لما ما کسبت وعلیها 
ما | کتسبت ) ونحو ( توب الیل لها -مع-وتوج النهار ف الليل » ونخرج 
الى من الیت - مم - و تخرج الميت من الحى ) وعو ( من عمل صالحا فلنفسه 
- مع - ومن أساء فعليها ) وهذا اختيار نصير بن عمد ومن تبعه من أتمة الوقف 
لإثامنها) قد ييزون الوقف على حرف » ويحيز آخرون الوقف على آخر 
ويكو ن بين الو قفين مم اقبة على التضاد » فاذا و قف عل أحد هما امتنعالوقف الا خر 
كن آجازال و قف عل (لاریب)فانهلایجیزه عل (فيه) والذی‌ییزه على (فيه) لاجيزه 
على (لاريب)وكالوقف على (مثلا) براقب الو قف على(ما) من قو له (مثلامابعوضة) 
وکالو قف على (ماذا) براقب(مثلا بوکال و قف عل ( ولا باب کانب أنيكتب)فان بينه 
وبين ( کا عله الله) مراقبة وكالوقف على (وقود النار) فان بینه‌وبین ( کدآب 


۲۳۸ الفرق بين الوقف والقطع والسكت 
آل فرعون) مراقبة و کذا الوقف على (وما یل تأويله الا الله ) بینه وبين 
(والراسخونف العلم) مراقبة » وكالوقف على (حرمةعليهم) فانه براقب أر بعين 
سنة) وكذا الوقف على (من النادمين) يراقب (من أجل ذلك) وأول من نبه على 
المرأقبةفى الوقف الامامالاستاذ أبوالفض ل الرازىأخذه من المراقبة فىالءعروض. 

((تاسعها) لابد من‌معرفة أصول مذاهب الام ةالقراء فىالوقف والابتداء 
للعتمد فى قراءة کل مذهبه فافع كان يراعى محاسن الوتف والابتداء سب 
المعى کا ورد عنه النص بذلك . وابن كثير روينا عنه نصا أنه كان يقول : (ذا 
وقفت ف القرآن على قول تعالى: و مایعل تأ و یلها لاا ؛علىقوله ومایشعرک» وعلىة 
انما يعليه بشر ) لأبال بعدها وقفت آمل أقف . وهذا يدل على أنه يقف حيث 
ينقطع نفسه » وروی عنه الامام الصاح أبو الفضل الرازى:أن كانيراعىالوتف 
على رژوس الای مطلقاً ولا يتممد فى أوساط الآى وقفا سوی هذه الثلاثة 
المتقدمة » وأبو عمرو فروينا عنه أنه كان يتعمدالوقف على روس الآىويقول 
هو أحب إلى . وذ كر عنه الخزاعى أنه كان يطلب حسن الابتداء» وذ کر 
عنه أبو الفضل الرازى : أنه براعى حسن الوقف ٠‏ وعاصم ذكر عنه 
أبو الفضل الرازى أنه كان رای حسن الابتداء » وذکر الخزاعى أن عاصما 
والكسائى انا بطلبان الوقف من حيث یم الکلام» وحمزة اتفقت الرواة عنه 
أنه كان يقف عند انقطاع النفس » فقيل لان قراءته التحقيق والمدالطو يل فلایبلغ 
نفس القارئ إلى وقف القام ولا إلى الكافى وعندى أن ذلك من أجل کون 
القرآن عنده كالسورة الواحدة فل يكن يتعمد وتفاً معيناء ولذلك آثر وصل 
السورة بالسورة فلوكان من أجل التحقيق لا القطع على آخ رالسورة» والباقون 
من القراء كانوا يراعون حسن الالتين وقفاً وابتداءء كذا حى عنهم فير . 
واحد منهم الإمامان أبو الفضل الراعى » والرازی رحمهما اللهتعالى ۰ 

(عاشرها) فى الفرق بين الوقف » والقطم » و السکت 


الفرق بين الوقف والقطع والسکت ۲۳۹ 
هذه العبارات جرت عند كثير من المتقدمين مراد ها لوقف غالا ولا 
يريدون ما غير الوقف الا مقيدة» وأما عند لمتأخربن وغير هم من الحققين فان 
القطع عندم عبارة عن فطع القراءة رأسأء فهر کالاننهاء فالقاری به كالمعرض 
عن القراءة والتتقل منها إلى حالة آخری سوی القراءة کالذی بقطع على حزب 
آوورد أوعشر أوفى ركعة ثم يركع أ رحو ذلك مما يؤذت بانقضاء القراءة 
والانتقال منها إلى حالة آخری» وهو الذى بستعاذ بعده للقراءة المستأنفة ولا 

یکون الا على رأس آية آآن رورس الای اق فسبا مقاطم ٠.‏ 

(أخبرنا) أبو العباس أحمد بن مد بن الحسين الفيرو زيادى فى آخر ين 
مشافهة عن أبىالحسن على بن أحمد السعدى » نامحد بن أحمد الصيدلانى فى كتابه 
عن الحسن بن أحمد الحداد »آخبرنا أبو بكر أحد بن الفضل أنا أبو الفضل حمد 

أبن جعفر الخزاعى . آخبرنی بو مرون حيويه . حدثنا أبو الحمن بن المنادى . 
نا عدا رنه بن أحمد بن حنبل » حدرى ألى .ثنا الحسين بن د المروزى. حدثنا 
خلف عن أبى سنان هو ضرار بن مرة عن عبد ايه بن ألى الهذيل أنه قال : إذا 
افتتح 0 آية يقرؤها فلا یقطمهاحتی تمها . وأخبرتنا به أم عد بنت محمد 

السعدية إذناً . أخبرنا على بن أحمد جدى . عن أبى سعد الصفار . ثنا أبو الق 
٠‏ ابنطاهر . آخبرنا أبو بكرالحافظ . آخبرنا أبو نصر بن قتادة . أخبرنا أ بومنصور 
النضروى . حدثنا أحمد بن نيحدة . ثنا سعيد بن منصور . نا خلف بن خليفة . 
حدئنا أبو سنان عن ابن أنى امذیل قال : إذا قرأ أحدى الآية فلا يقطمها حى 
يتمها . قال الخراعىفى هذا دليل على أنه لامجوز قراءة بعض الآية فى الصلاة ' 
حتى يتمها في ركع حينئذ ‏ قال _ فأما جواز ذلك لغير المصلى فجمع عليه . قلت 
کلام ابن اذيل أعم من ذلك ودعوى الخزاعى الإجماع على الجواز لغير المصل 

فيها نظر . إذ لافرق بين الالتين وان تعالى آعل ۱ 

(روقد) أخبرتى به أسند من هذا الشيخة الصالحة أم مد ست العرب اة 


۳۰۰ الفرق بين الوقف والقطع والسکت 
عمد بن على بن أ-مدالبخارى ر حهما الله فا شافهتی به‌منزها من‌الزاو یةالارموية 
بسفح قاسرون فى سنة ست وستين وسيعائة أخبرنا جدى أبوالحسنعل لاذ كور 
قراءة عليه وأنا حاضرة . أخيرنا أبو سعد عبدالله بن عمر بن الصفار فى كتابه . 
أخبرنا أبو القاسے زاهر بنطاهر الشحاى . آنا أبو بكر أحد بن ال+سينالحافظ . 
آنا أبو نصر بنقتادة . أخيرنا أو تور اروئ : با أخد بن دة أن سعد 
أن منصور . ثنا أبو الاحوص عن أبى سنان عن ابن أنى الهذيل قال : كانوا 
بکرهون‌آن قروا بعض الأ بدعوا بمضها . وهذا أعم من أن يكو نف الصلاة 
وخارجها» وعبدالله بن آنی الحذيلهذا تابعى كبير؛وقوله کانوا : يدل على أن 
امسا ا كر مون ذلك والله تعالى أعل 

والوقف : عبارة عن قطع الصوت على الكامة زمنا يتنفس فيه عادة بنية 
استئناف القراءة إما »ا بى الحرف الوقوف عليه أوبما قبله کا تقدم جوازه 
فىأقسامه الثلاثة لابنية الاعراض» و تنبغى البسملة معه فى فوا السور كا سيأ 
و بای فرؤوس الآى وأوساطها ولا يأنى فى وسط كلبة ولا فيا اتصل رما 
شق . ولا بد من التتفس معه کا سنوضه 

والسکت : هو عبارة عن قطع الصوت زمناً هو دون زمن الوقف عادة 
من‌غیر تنفس وقداختلفت آلفاظ ىتنا فى التأديةعنهبما يدل على طول السکت 
وقصره فقال اب سايم عنه عوهرة ف الكت حل ا قل ا : 
سكتة يسبرة » وقال جعفر الوزان عن على بن سليم عن خلاد : لم يكن يسكت 
على السوا كن كثيراً . وقال الاشنانى : سكتة قصيرة » وقال قتيبة عن‌الکسانی 
سكت سكتة مختلسة من غير [شباع ؛ وةال النقار عن الخياطيعنى الشموف عن 
الاعثی : تسکت حتى يظنأنك قد سيت مابعد الحرف . وقال أبو الحس نطاهر 
ابن غلبون : وقفة يسيرة ؛ وقال مكى :وقفة خفیفة» و قال‌اين شرح : وقيفة ؛ 


وقال اا بسكتة بسيرة هی أ كثر من سكت القاضى عن رويس وقال الحافظ 


تعريف الؤقف والسكت ١4‏ 





أبو العلاء يسكت حمزة والأاعشى وابنذ کران من طريق العلوى والنهاوندى 
عن قتيبة من غير فطع نفس و أتهم سكتة حرة والاعثى وقال أبو جد سبط 
الخياط حمرة وقتية يقفان وقفة يسيرة من غير مهلة وقال أبر القاسم الشاطى 
سكتاً مقللا» وقال الدانی سكنة لطيفة من غير قطع وهذا لفظه أيضا فى السكت 
بين السورتين من جامع البيان و قال فيه ابن شرح بسكتة خفيفة وقال ابن الفحام 
سكتة خفيفة وقال أب و العزمع سكتة يسيرة وقال أب ود فلج وقفة تؤذ نبإسرارها 
أى بإسرار البسملة وهذا يدل على المهلة وقال‌الشاطی‌وسکتهم ا ل#تاردون تتفس 
وقال أيضاوسكتة حفص دو نقدلع لطيفة وقالالدانىف ذلك بسكنة لطيفة من غير فطع 
وقالابن شري وقبفة وقالأبو العلاءبوقيفة وقالابن غلبونبوقفة خفيفة وكذا 
قال المهدوى » وقالابن الفحام سكتة خفيفة . وقال القلانسی فى سكت أبىجعفر 
على حروفالحجاء: بفصل بي نكل حرف مها بسكتة يسيرة» وكذا قال‌اممذای 
وقال أبو العز : ويقف على : ص » وق وت وقفة يسيرة ؛ وقال الحافظ 
أبو عمرو فى الجامع واختيارى فيمن ترك الفصل سوى حمزة أن يسكت القارین 
على آخر السورة بسكتة خفيفة من غير قطع شديدة . فد اجتمعت ألفاظهم على 
أن السكت زمنه دون زمن الوقفعادة وم فى مقداره حسبمذاهبهم ف التحقیق 
والحدر والتوسط حسها نحم المشافهة » وأما هییدم بکونه دون تفس فقد 
اختلف أيضاً فى المراد به آراء بمض الأ خرن فقال الحافظ أبو شامة الاشارة 
بةولهم دون تنفس إلى عدم الإطالة المؤذة بالاعراض عن القراءة . وقال 
الجعبرى : قطع الصوت زماناً قليلا أقصر من زمن إخراج النفس لانه إن طال 
صار وقفاً وجب البسملة . وقال الاستاذ اب نبصخان أىدونمهلة وليس المراد 
بالتنفس هنا [خراج النفس بدليل أن القاری إذا أخر ج نفسه مع السكت بدون 
مهلة لم ْنع من ذلك فدل على أت التنفس هنا بمنى المهملة . وقال ابن جبارة 
دون تنفس صتمل معنيين أحدهما سكوت يقصد به الفصل بين السورتين 
۱-۶ ] 


۷۰۲ +بحث فى السكت 








لا السکوت الذی يقصد به القارئ التنفس و حتمل آن راد به سکوت دون 
السکوت لاجل التنفس أى أقصر منه أى دره فى المنزلة والقصر لکن حتاج 
إذا حمل الكلام على هذا المعنى أن يعلم مقدار السکوت لأاجل التفس حى 
يحعل هذا دونه فى القصر . قال و یل ذلك بالعادة وعرف القراء . لإقلت 6 
الصواب حمل دون من قولهم : دون تفس أن تكون بمعنى غير کا دلت عليه 
فصوص المتقدمين وما جع عليه أهل الاداء‌من الحققينءن أن السكت لايكون ٠‏ 
إلا مع عدم التنفس سواء قل زمنه أو کثر ون حمله على مدنى أقل خطأ وإنا 
كان هذا صواباً لو جوه (آحدها) ماتقدم من النص عن الاعشی تسکت حى 
يظن أنك قد نسيت وهذا صري فى أن زمنه أكثر من زمن [خراج النفس 
وغيره (وثانها) قول صاحب الميج : سكتة تؤذن بإسرارها . أى بإسرار 
البسملة . والزمن الذى بوذن باسرار البسملة أ كثر من احراج النفس بلا 
نظر (ثالها) أنه إذاجعل بمعنى أقل فلا بد من تقدیره کا قدروه بقوطم أقل 
من زمان خر النفس ونحو ذلك وعدم التقدير أولى لإرابعها) أن تقدير 
ذلك على الوجه المذكور لایصح لان زمن إخراج الفس وا قل لایکون 
أقل من زمن قليل السکت والاختبار بين ذلك ((خامسما) أن التتفس على 
السا كن ىكر : الارض 'والأخرة» وقرآن. ومسئولا منوع اتفاقا کا لاجوز 
التنفس عل‌السا كنف نحو : الخالق » والبارئٌ » وفرقان ومسحورا» إذ التفس 
فى وسط الكامة لاجوز. ولا فرق بين أن کون بين سكون وحركة أو بين 
حركتين وأما استدلال ابن بصخان بأن القارئ إذا أخرج نفسه مع السكت 
بدون مهلة لم يمنع من ذلك . فإن ذلك ليس على إطلاقه فإنه إن أراد مطلق السکت 
فإنه منم من ذلك إجماعاً إذ لا جوز التنفس فى أثناء الک > قدمنا » و إن أراد 
السكت بين السورتين من حيث [ذكلامه فيه وان ذلكجائز باعتبار أن أواخر 
٠‏ السور فى فسا تام جوز القطع عليها والوقف . فلا حذو ر من التافسر. عليها 


باب اختلافهم فى الاستعاذة 4r ٠‏ 





نعم لامخرج وجه السكت مع التنفس فلو تنفس القاری آخر سورة لصاحب 
السكت أوعلى (عوجا » ومرقدنا) لحف ص من غير مهلة .لم يكن ساكتاولاواتفاً 
إذ الوقف يشترط فيه التنفس مع المهلة . والسکت لايكون معه تنفس فاعم ذلك 
وإذكان لایفهم من کلام أنى شامة ومن تبعه 

(إخاتمة) الصحيح أن السكت مقيد بالسماع والنقل فلا بجوز إلا فها سحت 
الرواية به لمعى مقصود بذائه . وذهب ان سعدان فيا حکاه عن أبى عرو . 
وأبو بكر بن بجاهد فا حكاه عنه أبو الفضل الخزاعی إلى أنه جائز فى رؤوس 
الای مطلقاً حالة الوصل لقصد البيان وحمل بعضهم الحديث الوارد على ذلك 


۱ وإذا صح حمل ذلك جاز والله أعلم . 
باب اختلافهم فى الاستعاذة 


والکلام علها من وجوه (الأول ( فى صيغتها وفيه مسألتان 

(الاولى) أن الختار بيع القراء من حيث الرواية (أعوذ باه من الشیطان 
الرجي ) کا ورد فى سورة النحل فقد حک الاستاذ ابو طاهر ابن سوار 
وأبو العز ألقلانسى وغيرهما الاتفاق على هذا اللفظ بعينه . وقال الامام 
أبو الحسن السخاوى فى كتابه « جال القراء » إن الذى عليه اجماع الامة هو : 
( أعوذ بالله منالشيطان الرجيم ) وقال الحافظ ابو مرو الدانى إنه هو الستعمل 
عند الحذاق دون غيره . وهوا أ خوذءه عند عامة الفقهاء : کالشافعی» و الى حنيفة 
وأحمد وغيرم » وقد ورد النص بذلك عن النى صل الله عليه وسل » ففى 
الصحيحين من حديث سلمان بن صرد رضى الله عنه قال : استب رجلان عند 
رسول الله صل الله عليه وسل ونحن عنده جاوس وأحدهما يسب صاحبه 
مغضبا قد ار وجهه . فقال النى صل الله عليه وس انى لاع كلة لو قالها 
ذهب عنه مايحده ‏ لوقال ‏ أعوذ باه من الشيطانالرجم . الحديث لفظ 


۳۹4 الحديث المسلسل بالتعؤذ 
البخاری فى باب الحذر من الغضب فى کتاب الدب . ورواه أبو يعلى الموصل 
فى مسنده عن أبى بن كعب رضی ال عنه وکذا رواه الامام آحد والنساثی 
فى عمل الیرم والليلة ومذا لفظه نصا. وأبو داود . ورواه أيضاً الثرمذی من 
حدیث معاذ بن جبل معناه . وروی هذا الافظ من التعوذ أيضا من حديث 
جمير بن مطعم ومن حديث عطاء بن السائب عن السلی عن أبن مسعود . وقد 
وو أو الفضل الخزاعىعن المطوعى عن الفضل بنا لمجاب عن روح بنعبد الم من : 
قالقرأت على يعقوب الحضرى فقلت : أعوذ بالسميع العلي . فقال ل قل ( أعوة 
الله من الشيطان الرجيم ) فانى قرأت على سلام بن النذرفقلت : أعوذ بالسميع 
العام فقال لى قل ( أعوذ بالل من الشيطان الرجم ) فانى قرأت على عاصم بن 
بهدلة فقلت أعوذ بالسميم العليم » فقالل قل (أعو ذ باللهمنالشيطانالرجيم )فإ 
قرأت على زر بن حبيش فقلت: أعوذ بالسميع العليم فقال لى قل ( أعوذ بالله 
من الشيطان الرجبم ) فانى قرأت على عبد اللہ بن مسعود فقلت : أعوذ بالسمیع 
العليم فقال لى قل ( أعوذ باه من الشيطان الرجيم ) فانى قرأت على النى صلى 
الله عليه وسلم فقلت » أعوذ بالسميع العليم فقال لى يا ابن ام عبد قل ( آءوذ باه 
من الشیطان الرجم ) هكذا أخذته عن جبريل عن ميكائيل عن الاوح الحفوظ. 
حديث غریب جيد الاسناد من هذا الوجه ( ورویناه مسلسلا ) من طريق 
روح أيضا قرأت عل الششيخ الامام العالمالعار ف الزاهد جمال الدنأبى مد » عمد 
أبن مد بن مد بن مد بن مد امال النساثی مشافهة فقلت أعوذ بالله السميع 
العليم فقال لى قل : أعوذ باه من الشیطان الرجي . فان قرأت على الشيخ الامام 
شيخ السنة سعد الدين مد بن مسعود ابن عمد الکارزیی ققلت : أعوذ بار 
السميع العليم فقال لى قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجي . فانى قرأت على 
أب الربيع على بن عبد الصمد بن أبى الجيش:أعوذ باه السمیع العلبم فقال لى قل : 
أعرذ الله من الشیطان الرجي . فانى قرأت على والدی أعوذ باه السميع العليم ٠‏ 
فقاللى قل : أعوذ باه من ااشیطان الرجیم» فانى قرأت على محي الدين أنى مد 


الحديث السلسل بالتعوذ ۲۵ 





يوسف بن عبد الرحن بن على بن مد بن الجوزى أعوذ باه ااسمیع العاير فقال 
لى قل : أعوذ الله من الشيطان الرجيم فانى قرأت على والدىأعوذ با السميع 
العلم فقال لى قل : أعوذ بالله من ااشیطان الرجيم . فانى قرأت على أبى الحسن 
على بن يحب البغدادى أعوذ بالله السميع العليم . فقال لى قل : أعوذ باه من 
الشیطان الرجبم فانى قرت على أبى بكر تمد بن عبد الباق الانصارى . أعوذ بالل 
السميع العليم. فقال لى قل أعو ذ باه من الشیطان الرجيم؛فإفىقر أت عل هنادبنابراهيم 
اللسفى . أعوذ بالل السميع العليم فقال قل أعوذبالل من الشيطانالرجي فان قرأت 
على ودين ا شى بنا مغيرة ٠أعوذبالله‏ السميع العلي فقال قل :أعوذباللهمن الشيطان 
الرجبم. فانىقر أت على أ ىعصمة محمد بن أحمد السجز ى.أعو ذباه السميع العليم , فقال 
لی قل : أعوذ باه من الشيطان الرجي . فإنى قر أت على أبى د عبدالله بن یلان بن 
عبد الله الز نا آعوذیاه السميع العلم فقال لی قل :أ عو ذبا من الشيطانالرجيم .نی 
قر أت على اعمان سعيدين عبدالر حمن الاهوازىأعوذ بال السميع العليم . فقاللى 
قل : أعوذ باه من الشيطان الرجي فإ قرأت على عمد بن عبد الله بن يسطام ٠‏ 
آعو ذ با السميع الملیم . فقال لى قل : آعوذبان منالشيطانالرجيم . فإنى قرأت 
على روح بن عبد المؤمن آعوذ اه السمیع العليم . فقال لى قل : أعوذ بالله من 
الشیطان الرجيم . فإنى قرأت على يعقوب بن إنحاق الحضرى أعوذ الله السميع 
العليم فقال لى قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم . فإنى قرأت على سلام بن المنذر 
أعوذ باه السميع العليم . فقالى لى قل : أعوذ ان من الشيطانالرجيمفإنى قرأت 
على عاصم بن أبى النجود» أعوذ باه السميع العليم » فقال لى قل أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم »ای قرأت على زر ین حبیش أعوذ بان السميع الع ليم » فقال 
لى قل : أعوذ بالله من الشیطان الرجیم» فان رت على عند ای بن «سعود أعرذ 
اه السميع العليم . فقال لى قل : أعوذ بالله من الششيطان الر جيم فإنى قرأت على 
رسول اه صلی الله عليه وسل . أعوذ بالله السميع العليم . فقال لى قل : أعوذ باه 


۳۹۹ الإجماع على لفظ معين للتعؤذ 
من الشیطان الرجیم » فانی قرأت على جبريل : أعوذ باه ااسمیع العليم ؛ فقال 

لي قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم ؛ ثم قال لی جر يل مكذا أخذت عن 
ميكائيل و آخذها ميكائيل عن اللو امحفوظ 

( وقد آخبر فى ) بهذا الحديث أعلى من هذا شيخاى الإمامان ؛ الولى الصا 
على أنى الربيع بن أبى الجيش المذكور و آخبرن به عالياجداجماعة من الثقات مم 
أبو حفص مر بنالحسن بن من بد بن أءيلة الم اغى » وقرأت عليه أعوذ باه من 
الشيطان الرجيم » عن شيخه الإمام أبى الحسن على بن أحد بن عبد الواحد ٠‏ 
ابن البخاری» قال أخبرنا الامام أبو الفرج عبد الرحمن بنعلىينمد بن الجوزى 
فى كتابه فذكره باسناده» وروى الخراعى ايضا فى كتايه المنتهى باسناد غريب 
عن عبد الله بن مسل بن يسار قال قرأت عل اباب نكعب فقلتاعوذبالله السميع 
العليم فقال بابی عمن اخذت هذا ؟ قل اعوذ باللهمنالشيطان الرجيم كاأمرك 
الله عز وجل ۱ 

لإ الثانة ) دعوى الاجاع على هذا الافظ بعينه مشكلة والظاهر أن الراد 
علىأنه الختار فقد و رد تغيير هذا اللفظ والز بادة عليه والنقص منه کاسنذ كره 
ونبين صوابه لإ وأما أعوذ)فقدنة لعن حمزةفيه » استعيذ» ونستعيف»واستعذت 
ولایصح . وقد اختاره بعضهم کصاحب الحداية من الحنفية قال لمطابقة لفظ 
القرآن يعنى قوله تعلی ( فاستعذ بالله ) وليس كذلك وقول الجوهرى : عذت 
فلان و استعذت به ی لجأت أليه ؛ م‌دود عند أئمة الاسان بل لاجزی ذلك على 
الصحیح کالابجزی : أتعوذ؛ ولا تعوذت» وذلك لنكتة ذکرها الامام الحانظ 
العلامة أبو آمامة مد بن عل بن عبد الواحد بن النقاش رحمه الله تعالى فى كتايه 
اللاحق السابق والناطق الصادق ف التفسير فقال: بيان الحكة الى لا جلها 


الإجماع على لفظ معين من التعّذ ۳۹۷ 





لم تد خل السين و لتق فعل المستعيذ الماضى و الضارع فد قیل له :استعذ » بل لا يقال 
الاأعوذ دو نأ ستعيذواً تعوذ واستعذت و تعوذت .وذلك ان‌السین والتاءشأ نها 
الدلالة على الطابفوردثافى.الآمر إيذانا بطلب التعوذ فعی استعذت بان أطلب 
منه أن يعيذك. فامتثال الآمره وأ نيقول ؛ أعوذالله.لان قائله متعوذ أومستعيذ 
قد عاذ رالتجأ والقائل أستعيذ ,الله ليس بعائذ إنما هو طالب العياذ به کا تقول 
أستخيرالله أى أطلب خيرته وأستقيله أى أطلب إقالته وأستغفره أى اطلب 
مغفرنه ؛ فدخلت ف فعل الآمى إيذانا بطلب هذا المعى من العاذ ه فإذا قال 
المأمورأعوذ باله فقد امتثل ماطلب منه فإنه طلب منه نفس الاعتصام والالتجاء 
وفرقبين الاعتصام وبين طلب ذلك فليا كان المستعيذهار باملتجثاً معتصما بالهأنى 
بالفعل الدال على طلب ذلك فتأمله . قال والمكمة الیل جلها امتثل المستذفر الاس 
بقوله استغفر ان آنه طلب منه أن يطلب المغفر ةالى لا تتا ىإ لامنه خلا ف العياذ واللجاً 
والاعتصام فامتثل الاس بقوله أستغفر الله أى أطلب منه أن يغفرلى» انتهى . 
وله دره ماألطفه وأحسنه ؛ نان قيل فا تقول فى الحديث الذى رواه الإمام 
أبو جعفر بن جرير الطبرى فى تفسيره : حدثنا أب و كريب . ثنا عنهان بن سعيد . 
نا بشر بن عمارة . ثنا أبو روق. عن الضحاك . عن عبدالله بن عباس قال : 
أول مانزل جبريل على جمد صلى الله عليه وسل قال : يامد استعذ » قال أستعيق 
بالسميع العليم من الشيطان الرجي . ثم قال بسم الله الرحمن الرحم .اقرا باسم 
٠‏ ربك ؟ قلت ما أعظمه مساعدآ م قال به لو صح فقد قال شيخنا الحانظ 
أبو الفداء إسماعيل بن كثير رحمه الله بعد إبراده : وهذا إسناد غريب . قال 
ولئما ذكرناه ليعرف . فان فى اسناده ضعفاً وانقطاعاً . قلت ومع ضعفه 
وانقطاعه وكونهلاتقوم به حجة مان الحانظ أبا عمرو الدانى رحمه الله تعالى 
رواه على الصواب من حديث أبى روق أيضأ عن الضحاك عن ابن عباس أنه 
قال : أول مانزل جبريل عليه السلام على نی صلى الله عليه وسل علبه 


٤۸‏ التواتر من صيغ الاستعاذة لفظ - أعوذ 
الاستعاذة ٠‏ قال باد قل : أعوذ بالله من الشيطان الرجي . ثم قال قل : 
سم الله الرحن الرحيم 

والقصد أن الذى تواتر عن النى صلى الله عليه وس فى التعوذ للقراءة 
ولسائر تعوذاته من روايات لاتحصى کبرة ذكرناها فى غير هذا الموضع هو 
لفط : أعو: . وهو الذى آمره اش تعالى به وعلمه [باه فقال « وقل رب أعوذ بك 
من همزات الشياطين » قل أعرذ برب الفلق» قل أعوذ برب الناس » وقال عن 
مو سى عليه السلام « أعوذ يالل أن أ كونمن الجاهلين» إنى عذت برفوربك 
وعن مرحم عليها السلام « أعو ذ بالرحمن منك » وفى یح أى عوانة عن زيد 
ابنثابت رضى الله عنه أن النى صل الله عليه وسل أقبل علينا بوجهه فقال : 
تعوذوا با من عذاب الذار . قلنا نموذ باه من عذاب النار - قال : تعوذوا 
بالله من الفتن ماظهر منها وما بطن . قانا نعوذ باه من الفتن ماظهر مسا 
وما بطن . قال تعوذوا باللّه من فتنة الدجال. قلنا نعوذ بالله من فتنة الدجال . 
فلم یقولوا فى شیء من جوابه صل الله عليه وسلم نتعوذ الله ولا تعوذنا على 
طبق اللفظ الذى آم‌وا به کا أنه صل الله عليه وس لم قل آستعید باه 
ولا استعذت على طبق الافظ الذى آمره الله به ولاكان صل الله عليه وسل 
و ححابه يعدلون عن اللفظ المطابق الول الختار إلى غيره بل كانوا ثم أولى 
بالاتباع وأقرب إلى الصواب وأعرف براد الله تمسالی: كيف وقد علدنا 
رسول الله صل الله عليه وسم كيف يستعاذ فقال : إذا تشد أحدك فليستعذ 
يالله من أربع » يقول: اللهم إنى أعوذ بك من عذاب جهن » ومن عذاب القبر » 
ومن فتنة أنحيا والمات » ومن شر فتنه المسيح الدجال . رواه مسل وغيره 
ولا أصرح من ذلك ( وأما باه ) فقد جاء عن ابن سيرين : آعوذ بالسميع 
العليم . وقیده‌بعضیم بصلاة التطوع . ورواه أبو على الأهوازى عن ابن واصل 
وغيره عر حمزة . وفى صحة ذلك عنهما نظر لإوأما الرجم) فقد ذكر 


المتوائرمن صيغ الاستءاذة لفظ » أعرذ ۷:۹ 
اذل فى كامله عن شبل عن حميد يعى ابن قيس أعوذ باه القادر » من الشبطان 
الغادرء وحکی أيضاً عن أبى زيد عن أبى السماك « أعوذ بالله القوى من 
الشيطان الغوى ؛ وكلاهما لايصح (وأما تغيير هما بتقدم وتأخير وره 
فقد روى ابن ماجه بإسناد صحيح من حديث عبد الل بن مسعود رضى الله عنه 
عن النى صل الله عليه وعلى آله وسل : اللهم إلى أعوذ بك من الشيطان. 
الرجيم . وكذا رواه أبوداود من حديث عبدالر حن بن أنى ليلة عن معاذ بن 
جبل وهذا لفظه والترمذى بمعناه وقال مسل . يعى أن عبدالرحن بن أبى لیل 
م يلق معاذاً له مات قبل سنة عشرين ورواه ابن ماجه آیضاً بهذا اللفظ عن 
جبير بن مطعم وأختاره بعض القراء. وفى حديث أنى هريرة عن النى صل الله 
عليه وسل : إذا خرج أحدكر من المسجد فليقل اللهم اعصمنى من الشیطان 
ارجیم . رواه ابن ماجه ؛ وهذا لفظه والذسای من غير ذکر ارجم . وفى کتاب. 
ابن السى : اللهم اعذنى من الشيطان الرجیم وفيه أيضاً عن أن آمامة رضی ال 
عنه : اللهم [فأعرذ بك من إبليس وجنوده. الحديث ٠‏ وروی الشافعی فى مسنده 
عن أنى هريرة : أنه تعوذ فى الکتوبة رافعاً صو ته : ربنا انا نءوذ بك من 
الشيطان الرجي (وأما الزيادة6 نقد وردت بألفاظ مها ما يتعلق بتنزیه الله 
تعالى (الاول) ‏ «أعوذ بالله السميع العلم من |اشيطان الرجي » نص علا ٠‏ 
الحافظ أبو عمرو الدانى فى جامعه وقال إن على استعاله عامة أهل الاداء 
مر أهيل الحزمين. والعراتین والشام ورواه آبو عل الأفوازى آداه 
عن الازرق بن الصباح وعن الرفاعی عن سام وکلاهما عن حمزة ونصاً عن 
أبى حاتم . ورواه الخراعىعن أ عدی عن ورش أداء (اقلت ) وقرأت آزا به 
فى اختيار أنى حام السجستانى . ورواية حفص من طريق هبيرة . وقد رواه ٠‏ 
أصحاب الدنن الاربعة وأحمد عن أبى سعيد الخدرى بإسناد جيد . وقال الترمذى 
۱ هو آشهر حديث فى هذا اللاب . وف مسند أحمد بإسناد محیح عن معقل بن يسار 


۳0۰ ماورد من الزيادة ف لظ الاستعاذة 


عن النى صل الله عليه رل قال : «من قال حين يصبح ثلاث مرات أعوذ بالله 
۱ السميع العلیم من الشیطان ار جم ۰ 2 قرأ ثلاث آيات من آخر سورة الحشر . 
وکل الله به سبعين الف ملك يصاون عليه حى يمسى ون مات فى ذلك الیوم 
مات شهيداً . ومن قفالا حين يمسى کان بتلك المرلة) رواه الرمذى وقال 
حسن غريب ( الثانى) ‏ ( أعوذ باه العظير من الشيطان الرجبم ) ذكره الدانى 
ایساً فى جامده عن أهل مصر وشائر بلاد المغرب وقال إنه استعمله منهم أ كار 
آهل الآداء . وحكاه أبو معشر الطبرى فى سوق العروس عن أهل مصر ایض 
وعن قنبل والزينى ورواه الاهوازی عن المصريين عن ورش وقال على ذلك 
وجدت أهل الشام فى الاستعاذة إلا أنى ۸ أفرأ ها علہم من طريق الآداء عن 
أبن عاص وإثما هو شىء ختارونه ورواه أداء عن أحمد بن جبير فى اختياره 
وغن الزهرى وأنى بحرية وابن منادر وحكاه الخراعى عن الزينى عن قنبل 
ورواه أبوالءر أداء عن أنى عدی عن ورش ورواه الحذلى غن ابن كثير فى 
غير رواية الزينى ( الثالث  )‏ ( أعو باي من الشيطان الرجي . إن الله هو 
السميع العليم ) رواه الاهواذى عن ی عمرو ۰ وذكره أبو معشر عن آهل مصر 
والمغرب ورويناه من طريق الحذلى عن أبى جعفر وشيبة ونافع فى غير رواية 
أبى عدى عن ورش . وحکاه الخزاعی وأبو الكرم الشبرزورى عن رجاطما 
عن أهل المدينة وابن عاس والکسای وحمزة فى أحد وجوهه . وروی عنعمر 
أبن الخطاب ومسل بن يسار وابن سيرين واكرری ( وقرأت أنا) يه فى قراءة 
الاعش إلا أنى فى رواية الشنبوذى عنه أدغت الحاء فى الحاء ( الرابع)- 
( أعوذ بالله العظيم السميع العليم من الشيطان الرجيم ) رواه الخراعى عن هبيرة 
عن حفص قال وكذا فى حفظی عن ابن الشارب عن الزينى عن قنبل . وذکره 
اذل عن أبى عدى عن ورش ( الخامس ) - ( أعوذ بالله العظيم من الشيطان 
اارجي إن الله هو السميع العليم ) رواه الهذلى عن الزيني عن ابن جكثير 


ماورد من الزيادة فى لفظ الاستعاذة امن 


( السادس  )‏ (أعوذ باله السميع العليم من الشیطان الرجيم . إن الله هو 
السمیع العليم ) ذكره الاهوازی عن جماعة ( وقرأت به ) فى قراءة الحسن 
البصرى ( السابع) أعوذ بال من الشيطان الرجيم وأستفتح الله وهو خير 
الفانحين رواه أبو الحسين الخبازى عن شیخه ألى بكر الخوارزى عن ابن مقسم 
عن ادريس عن خلف عنحمرة ( الثامن ) - أعوذ باه العظيم و بو جهه الکریم 
- وسلطانه القديم من الشیطان الرجبم . رراه أبو داود فى الدخول إلى السجد عن 
عمرو بن العاص عن الني صل الله عليه وسلم وقال إذا قال ذلك قال الشیطان 
حفظ می سائر اليوم اسناده جيد وهو حديث حسن ووردت بالفاظ تتعلق 
بشم الشیطان نحو( أعوذبالله من الشسيطانالرجم الخبيث لخبت والرجس النجس) 
کا رويناه فى كتابى الدعاء لأبى القاسم الطبرانى وعمل اليوم والليلة لابى بكر بن 
السنى عن ابن عمر رضی الله عنهما قال : كان رسول الله صل الله عليه وسل 
إذا دخل الخلاء قال ( اللهم إلى أعوذ بك من الرجس النجس الحبيث الخبث 
الشیطان الرجيم ) وإسناده ضعيف ووردت أيضاً بألفاظ تتعاق ما يستعاذ منه 
خی حديث جبير بن مطحم ( من الشيطان الرجيم من همزه ونفثه ونفخه ) رواه 
أبن ماجه وهذا لفظه وأبوداود والحاكواين حبان ففصميحيهما. وكذافى حديث 
أن سعید وفى حديث أبن مسعود : من الشيطان الرجيم وهمزه و نفخه ونفثه ‏ 
وفسروه فقالوا : همزه الجنون» ونفثه الشعر » ونفخه الكبر ( وأما القص ) 
غلم يتعرض للتنبيه عليه أكثر ائمتنا. وكلام الشاطى ره الله يقتضى عدمه 
والصحيح جوازه لما ورد ققد نص اللوانی فى جامعه على جواز ذلك فقال 
وليس للاستعاذة حد ينی إليه . من شاء زاد ومنشاء نقص أى بحس بالرواية 
کا سيأنى » وفى سان ألى داو د من حديث جبير بن مطعم (آعوذ بالله من الفبيطان) . 
من غير ذکر الرجيم وكذا رواه غیره .و تقدم فى حديث أى هريرة من رواية 
النسائى «اللهم اعصمی من الشیطان » من غير ذک رال جم 


YoY‏ حك الجبر بالنعود وإخفائه 

فهذا الذى أعلمه ورد فى الاستعاذة من الشيطان فى حال القراءة وغيرها . 
ولا ینبغی أن يعدل عما صح مپا حسما ذكرناه مبينا. ولا يعدل عا ورد عن 
السلف الصا فإنما نحن متبءون لامبتدعون . قال الجعبرى فىشرح قول الشاطى. 
وان تزد لربك تزا فلست مهلا . هذه الزيادة وإن أطلقها وخصبا فهی 

مقيدة بالرواية . وعامة فى غير التئزيه 

الما 
فى حك الجهر بها والاخفاء وفيه مسائل 

(الاوك) أن الختار عند الائمة القراء هو اهر بها عن جميع القراء لانمل 
فى ذلك خلافاً عن أحد مهم إلا ماجاء عن حمزة وغيره ما نذكره وفی کل حال 
من أحوال القراءةكا نذکره قال الحافظ أبو عبرو فى جامعه : لا أعلم خلا 
فى الجهر بالاستعاذة عند افتتاح القرآن وعند ابتداءكل قاری بعرض أو درس 
أو تلقين فى جميع القرآن إلا ماجاء عن نافع وحمزة ثم روى عن ابن السیی أنه 
سثل عن استعاذة أهل المدينة أيجهرون با أم يخفونما ؟ قال ما كنا نجهر ولا خن > 
ما كنا نستعمذ البتة . وروی عن أبيه عن نافع أنه كان خی الاستعاذة و جهر 
بالبسملة عند افتتاح السور ورؤوس الآيات فى جميع القرآن. وروى أيضا 
عن ال ملوانی قال : خلف :كنا نقرأ علي سلیم فتخن التعوذ ونجهر بالبسلة فى 
امد خاصة ونخق التعوذ والبسملة فى سائر القرآن نجهر برؤوس مها وکانو٩‏ 
يقرأون على حزة فيفعلون ذلك ؛قال انملوانی: وقرأت على خلاد ففءلت. 
ذلك . قلت صم إخفاء التعوذ من رواية المسيى عن نافع وانفرد به الول عن 
إسماعيل عن نافع وكذلك الا هوازی عن يونس عن ورش وقد ورد من طرق 
كتابنا عن حمزة على وجهين : أحدهما إخفاؤه حيث قرأ القارئ مطلقا أى ف 
أول الفاتحة وغيرها وهو الذى لم يذ كر أبو العباس المهدوى عن حمزة من 


حك الجهر بالتعؤذ و[خفائه Yor‏ 
روايى خلف وخلاد سواه وكذا روی الخزعىعن الملوانی عن خلف و خلاد . 
وكذاذكر اذل فكامله وهىرواية إبراهيم بن زر عن سلم عن حمزة . الثانى : 
الجهر بالتعوذ فى أول الفاحة فقط وإخفاؤه فى سائر القرآن »وهو الذى نص 
عليه فى الميج عن خلف عن سلیم وف اختياره وهی رواية مد بن لاحق التمیمی 
عن سليم عن حمزة ورواه الحافظ الكبير أبو الحسن الدارقطى فى کتابه عن 
أبى لسن بن المنادى عن الحسن بن العباس عن الحلوانى عن خلف عن سليم 
عن حمزة أنه کاس يجهر بالاستعاذة والتسمية فى أو ل سورة فاتحة الكتاب 
ثم بخفيها بعد ذلك فى جميع القرآن . قال الحلوانى : وقرأت على خلاد فل يغير على 
وقال ی كان سليم يجهر فيهما جميعا ولا ينكر على من جهر ولا على من أخ؛ 
وقال أبو القاسم الصفراوى فى الاعلان : واختلف عنه يعنى عن حرة أنه كان 
يخفها عند فاتحة الكتاب وكسائر المواضع أو يستثى فاتحة الكتاب فجهر 
بالتعوذ عندها فروى عنه الوجهان جميعا اننپی . وقد انفرد أبو إحاق راهم 
أبن أحمد الطبرى عن ال لوان عن قالون بإخفائمها فى جمبع القرآن 
(الثانية) أطلةوا اختبار الجهر فى الاستعاذة مطلقا ولا بد من تقسده 
وقد قيده الإمام أبو شامة رحمه الله تعالى حضرة من يسمع قراءته ولا بدمن ‏ 
ذلك قال لان الجهر بالتعوذ (ظهار لشعائر القراءةكالجهر التلبية وتكبيرات 
العيد » ومن فوائدهأن السامع ينصت للقراءة من أولها لايفوته مها شىء . وإذا 
أخى التعوذلم يعلم السامع بالقراءة إلا بعد أن فاته من القروء شىء. وهذا المعنى 
هو الفار ق بين القراءة خارج الصلاة وفى الصلاة فان الختار فى الصلاةالاخفاء 
لان اللأموم منصت من أول الاحرام بالصلاة » وقال الشیخ حى الدين النووی 
رحمه ارم : إذا تعوذ فى الصلاة الى يسر فيها بالقراءة أسر بالتعوذ فان تعوذ فى 
الى يجهر فيها بالقراءة فهل يجهر ؟ فيه خلاف» من أصحأبنا منقال يسر . وقال 
الجهور لاشافعی فى المسألة قولان: أحدهما يستوى الجهر والاسرار وهو نصه 





of‏ بیان عل التعؤذ 

ف الآم والثانى يسن الجهر وهو نصه فى الإملاء ومنهم من قال قولان أحدهما 
يهر صححه الشيخ أبو حامد الاسفرابيى إمام أصحابنا العراقيين وصاحبه امحامل 
وغيره وهو الذى كان يفعله أبو هريرة وكان ابن عبر رضى الله عنهما بسر وهو 
الا صح عند جهور ابا وهو الختار (قلت)) حكى صاحب البيان القولين على 
وجه آخر فقال أحمد القولين إنه يتخير بين الجهر والسر ولا ترجيح والثاى 
يستحب فيه الجهر م نقل عن أبى على الطبرى أنه يستحب فيه الاسرار وهذا 
مذهب أب حنيفة وأحمد ومذهب مالك فى قيام رمضان . ومن المواضع الى 
يستحب فيها الاخفاء إذا قرأ خالا واء قرأ جهراً أوسراً ومنها إذا قرأ سرا 
فإنه سر أيضاً ومنها إذا قرأ فىالدور ولم يكن فىقراءتهمبتدثا بسر بالتعوذلتتصل 
القراءة ولا بتخللها أجنی فان العی الذى من أجله استحب الجهر وهوالانصات 
فقد ق‌هذه الواضع ۱ 

(اثالشة) اختلف المتأخرون ف الراد بالاخفاء فقال كثير منهم هو 
الكتهان وعلیه حمل کلام الشاطی ‏ كثر الشراح فعلى هذایکنی فيه الذ کر فى 
النفس من غير لفظ . وقال المهور:المراد به الاسرار» وعليه حمل الجعيرى کلام 
الشاطى فلا یک فيه الا التلفظ واسماع نفسه وهذا هو الصواب لان نصوص 
المنقدمين كلها على جعله ضدا للجهر وكونه ضدا للجهر يقتضى الاسرار به 
وای تعالى أعل 

(آما قول) ان المسيى ما کنانجهر ولا تخنى ما كنا نستعيذ البتة فراده 
الترك رأساً کا هو مذهب مالك رحه الله تعالی کا سيأى 


الثالث فى علها 
وهو قبل القراءة (جاعً ولا يصح قول انه عن أحد من يعتبر قوله : 
وإمما آفة العلم التقليد فقد نسب إلى حمرة و آیی حاتم . ونقل عن أي هريرة 





سان محل التعوذ ۳۰ 


رضی الله عنه وابن سيرين وابراهيم الاخمى . وحكى عن مالك وذكر أنه ذهب 


داود بن على الظاهرى وجاعته عملا بظاهر الایة وهو : (فإذا قرأت القرآن 
فاستعذ بال :فد لعل آن‌الامتعاذةبمدالقراء2. وى فول آخروهوالاستعاة 
قبل وبعد ذ کره الامام نفرالدین الرازى فى تفسيره و لایصح شیء من هذا عمن 
نقل عنه ولا مااستدل به لهم . أماحمزة وأبو حاتم فالذی ذکر ذلك عنهما هو 
ابر القاس الحذلى فقال فىكامله قال حزة ف‌رواية ابن فلوفا مما بتعوذ بعدالفراغ 
ما قال و به قال أبو حاتم ل(قات) آما رواية ابن تلوقاعن حمرة فهی ‏ 
منقطعة فى الکامل لایصح إسنادها وکل من ذ کر هذه الرواية عن حمزة من 
الائمة كالحافظين آیعر والدانی وأبى العلاءالهمدانى وأبى طاهر بن سوار وأبى 
د سبط الخياط وغير م | يذكروا ذلك عنه ولا عرجواعليه . وأما أبوحام 
فان الذين ذكروا رو ایته واختیاره كابن سوار وابن مهران وأبى معشر الطبرى 
والامام أبى جمد البغوى وغيرثم ل يذ كروا عه شيئاً ولا ححكره . وأما 
أبو هربرة فالذى نقل عنه رواة الشافعى فى مسنده: أخير نا إراهيم بن مد عن 
ربيعة بن عانعن صالب نأبى صا أنه ممع آبا هريرة وهو يؤمالناس رافعآًصو ته 
( ربنا انا نعوذ بك من الشيطان الرجيم ) فى المكتوبة إذا فرغ من أم القرآن . 
وهذا اسناد لا بحتج به لان ابراهيم بن مد هو الاسلى وقد أجمع آهل النقل 
والحديث على ضعفه ول بوثقه سوى الشافعى»قال أبوداود :كان قدرياً رافضياً . 


ماو تا كل بلاء فيه . وصال بن ألى صا الكو فى ضعيف واه» وعلى تقدير مته 
. لايدل على أن الاستعاذة بعد القراءة بل يدل على آنه‌کان يستعيذ إذا فرغ من 


أم الق رآن أى للسورة الاخری وذلك و اضح . فأما أبوهريرة فهو من عرف 
بالجهر بالاستعاذة . وأما أبن سيرين د فلا يصح عن واحد منہما عنسد 
أهل النقل. وأما مالك فد حكاه عنه القاضى أبو بكر بن العرنى فى المجموعة . 
وک ف الرد والشناعة على قائله . وأماداود وأكابه فهذه کتهم موجودة 


77 الحسخة الى لاجلبا شرعت الاستعاذة 





لا تعد كثرة لم يذكر فا أحد شيئاً من ذلك . ونص ابن حزم إمام أهل الظاهر 
على التعوذ قبل القراءة ولم يذكر غير ذلك ( وأما الاستدلال) بظاهر الآية 
فغير ديح بل هى جارية على أصل لسان العرب وعرفه وتقديرها عند ابمهود 
إذا أردت القراءة فاستعذ وهو کقوله تعالى ( إذا قم إلى الصلاة فاغسلوا 
وجوهم ) وكةوله صل الله عليه وسلم , من أ الجعة فليختسل » وعندى أن 
الاحسن فى تقديرها: إذا ابتدأت وشرعت کا فى حديث جبريل عليه السلام : 
فصل الصبح حين طلع الفجر . أى أخذ فى الصلاة عند طلوعه . ولا بمكن القول 
بغير ذلك . وهذا خلاف قوله فى الحديث : ثم صلاها بالغد بعد أن أسفر . فان 
لصحیح أن المراد بهذا الابتداء خلافا لمن قال إن المراد الانتهاء 
ثم إن المعنى الذى شرعت الاستعاذة له يقتضى أن تکون قبل القراءة 
اما طهارة الفم ماکان يتعاطاه من اللغو والرفث و تطبیب له . وق لتلاوة 
كلام الله تعالى فهى التجاء إلى الله تعالى واعتصام يجنابه من خال يطرأ عليه أو 
خطا حصل منه فىالقراءة وغيرها وإقرارله بالقدرة. واعبراف للعبد بالضعف 
والعجز عن هذا العدو الباطن الذى لا يقدر على دفعه ومنعه إلا الله الذی خلقه » 
فهو لايقبل مصائعة ولا يدارى باحسان ولا بقبل رشوة ولا يؤر فيه جميل 
عخلاف العدو الظاهر من جنس الانسان کا دلت عليه الأى الثلاث من القرآن 
التى أرشد فها إلى رد العدو الانساتى والشيطانى فقال تعالى فى الاعراف ( خذ 
العفو و آم بالعرف وأعرض عن الجاهلين ) فهذا ما يتعلق بالعدو الانساق. 
ثم قال لو ما ينزغنك من الشيطان تزغ فاستعذ بالله) الآآية ٠‏ وقال فى الم منون 
(ادفم بالنى هی أ حسن السيئة ) ثم قال لوقل رب أعوذ بك ) الآية . وقال 
فى فضات ( ادفم بای هى أحسن فاذا الذى بينك وبينه عداوة ) الآيات . 
وقلت فى ذلك و فيه أحسن الاكتفاء و آملح الاقتفاء: 


الوقف على الاستعاذة - حکمها ۳۹۷ 





شیطاننا المغوى عدو فاعتصم باه منه والتجی وتعوذ 
وعدوك الانسی دار وداده ‏ تملكه وادفع بالتى فاذا الذى 
( الرابع ) فى الوقف على الامتعادة وقل من تعرض لذلك من موّلنی 
الكتب. و>وز الوقف على الاستعاذة والابتداء با بعدها بسملةكان أو غيرها 
ووزوصاه با بعدها والوجهان صحيحان . وظاهر کلام الدانى رحه الله أن . 
الأولى وصلها بالبسملة لانه قال فى كتابه «الا كتفاء» الوتف على آخر التعوذ 
تام وعلى آخر البسملة أثم ومن نص على هنين الوجهين الامام أبو جعفر بن 
الباذش ورجح الوقف لمن مذهبه الترئيل فقال فى كتابه«الاقناع» ولك أن تصلها 
أى الاستعاذة بالتسمية فى نفس واحد وهو أتم ولك أن تسكت علما ولا 
تصلها بالتسمية وذلك أشبه بمذهب أهل الترتيل . فاما من لم يسم يعتى 
مع الاستعاذة فالاشه عندى أن يسكت علبا ولا يصلها بثىء من القرانكف. 
و جوز وصلها . قلت وهذا أحسن ما يقال فى هذه المسألة . ومراده بالسكت 
الوقف لاطلاقه ولقوله فى نفس واحد . وكذلك نظمه الاستاذ أبو حيان فى " 
قصيدته حيث قال : وقف بعدأوصلا. وعلى الو صل لو الت مم الم مثلها نحو الر حم 
ما نفسخ . ادغم لمن مذهبه الادغا ما بحب حذف همزة الوصل فى حو: ۳ 
اعلموا ما الحياة الدنيا . ونحو : الرحيم القارعة . وقد ورد من طريق أحمد بن 
ابراهیم القصباتى عن مد بن غالب عن ماع عن أبى عمرو آنه كان يخ الميم من 
الرحيم عند باء : يسم الله ٠‏ وم يذكر ابن شیطا وأكثر العراقيين سرف ول 
الاستعاذة بالبسملة کا ا فى باب البسملة 
(الخامس) فى حك الاستعاذة استحبابا ووجوبا 
وهی مسألة لاتعلق للقراآت بها . ولكن لما ذكرها شراح الشاطبية لم تخل 
کتابنا من ذکرها لما يترتب عليها من الفوائد . وقد تکفل نة التفسير والفقهاء 
بالکلام فپا. ونشير إلىماخص ماذکر فها فى مسائل (الار ل) ذهب ابمهرر 
[۸ ۱۷ج ۱] 


۳۵۸ حم الاستعاذة 
إلى أن الاستعاذة مستحبة فى القراءة بكل حال : فى ااصلاة وخارج الصلاة؛ 
وحملوا الام فى ذلك على الندب؛رذهب داود بن على وأصابه إلى و جوا حملا 
لام على الوجرب كا هو الاصل حى آبطلوا صلاة من لم يستعذ . وقد جنح 
الامام عفر الدين الرازی رحمه الله إلى القول بالوجوب وحکاه عن عطاء بن 
آی ربا بح واحتج 4 بظامر الاية من حيث الام . والامر ظاهره الوجوب. 
و عواظة النى ې صل الله عليه وسل علها علها ولا تدرأ شر الشيطان وهأ لايم 
الو اجب إلا به فهو واجب » و ان الاستعاذة احوط وهو آحد مسالك 
ال وجوب » وقال ابن سيرين إذا تعوذ مرة واحدة ف عمره فقد كنى فى إسقاط 
الو جوب وقال بعضهمكانت واجبة على النې صل الله عليه وسل دون أمته حکی 
هذا من القولين شیخنا الامام عماد الدين بن كثير رحمه الله تعالی فى تفسيره 
(الثانيةع الاستعاذة ف الصلاة للقراءة لا للصلاة . وهذا مذهب امهو ركالشافعى 
وأنى حنيفة وتمد بن الحسن وأحمد بن حنبل . وقال أبو يوسف هی لاصلاة ؛ 
فملى هذا يتعوذ اموم وإن كان لايقرأ ویتعوذ فى العيدين بعد الإحرام وقبل 
تکبیرات العيد . ثم إذا قلنابأن الاستعاذة للقراءة ذهل قراءة الصلاة قراءةواحدة 
فتكنى الاستعاذة فى أول ركعة أو قراءة كل ركعة مستقلة بنفسها فلا يكن : 
قولان للشافعى . وها روايتان عن أحمد . والارجح الأول لحديث أن هريرة 
فى الصحیح أن النى صلى الله عليه وسل کان إذا مض من الركعة الثانية استفتتح 
القراءة وم يسكت ولانه لم يتخلل القراءتين أجنى بل تخللها ذكر فهى كالقراءة 
الواحدة حمد له أو تسییح أو هليل أو نحو ذلك. ورجح الامام النووى وغيره 
الثانى ؛ وأما الامام مالك فإنه قال: لايستعاذ إلا فى قيام رمضان فقط . وهو 
قول لايعرف لن قله. وكأنه أخذ بظاهر الحديث الصحيح عن عائشة رضی 
الله e‏ سول الله صل الله عليه وسل : بستفتح الصلاة بالتكبير والقراءة 
باد لله رب العا مین .ورأی أن هذا دلبل على ترك التعوذ نأماقيام رمضان 





باب اختلافهم بالبسملة فى الإ ماة ۳۹۹ 
فكأنه رأى أن الأغاب عليه جانب القراءة والله آعل (الثالثة) إذا قرأ جماعة 
جملة هل يازم كل واحذ الاستعاذة أو مك استعاذة بعضهم؟ لم أجد فيا 
نصا ويحتمل أن تسکون كفاية وأنمكون عينا على كل من القولين بالوجوب 
والاستحاب والظاهر الاستعاذة لكل واحد لان ااقصود اعتصام القارى 
والتجژه اه تعالى عن شر الشیطان کا تقدم فلا يكون تعوذ واحد كافيا 
عن آخرکا اخترناه فى القسمية على الا کل وذکرناه فى غير هذا الوضع واه 
ليس من سنن الكفايات وال اعل (الرابعة) إذا قطم القارئ القراءة لعارض 
من سؤال أو كلام یلق بالقراءة ۸ يعد الاستعاذة وذلك لاف ما إذا 
كان الكلام أجنبيا ولو رداً لسلام فإنه يستأنف الاستعاذة وكذا لو کات 
القطع إعراضا عن القراءة يا تقدم والله أعل . وقيل يستعيذ واستدل له 


يما ذكره سانا 
باب اختلافهم فى البسملة 
والكلام على ذلك فى فصول 


(الارل) بين السورتين . وقد اختلفوا فى الفصل بيمما بالبسملة وبغيرها 
وف الوصل بينهما نفصل بالبسملة بين كل سورتين إلا بين الانفال وبراءة 
ابن كثير وعاصم والکسائی وأبو جعفر وقالون والاصهاف عر ورش ؛ 
ووصل بين كل سور تين حمزة . واختلف عن خلف فى اختياره بين الوصل 
والسکت فنص له أكثر الآئمة المتقدمين على الوصل كمزة وهو الذى فى 
الستنیر والهج وكفابة سبط الخياط وغاية آبى العلاء ونصله صاحب الا رشاد 
عل السکت وهوالذىعليه أ کنر المتأخرين الا خذین هذه القراءة كابن الکدی 
وابن الكال وان زريق الحداد وأبى الحسن الديواتى وابن مؤمن صاحب 
الكنز وغيرم واختاف أيضأ عن الباقين ۰ وم أبو عمرو وابن عام ويعقوب 





۹۰ مبحث ف الفضل بالبسملة بين السورتين 
وورش من طریق الا زرق بینالوصل والسکت و البسملة . فاما أبو عرو فقطع 
له الوصل‌صاحب العنوان وصاحب الوجيز وهو أحد الو جهين فى جامع البيان 
للدانى وبه قرأعلى شیخه الفارسى عن أبى طاهر وهو طريق أبى اسحاق الطبری 
فالمستئير وغيره وهو ظاهر عبارة الكافى وأحد الوجهين فى الشاطية . وبهقرأ 
صاحب التجريد على عبد الباق وهو أحد الوجوه الثلاثة فى الحداية وبه قطع 
فى غابة الاختصار لغير السومى وبه قطع الحضرى ف المفيد للدورى عنه وقطع 
له بالسکت‌صاخب الهداية الو جه الثاى والتبصرة وتلخيص العبارات و تلخص 
أبى معشر والإرشاد لابن غلبوت والتذكرة وهو الذى ف المستنير والروضة 
وسائر كتب العراقبين لغير ابن حبش عن السومى وف الكاف أيضاً وقال إنه 
آخذ من البغداديين وهو الى اختاره الدائى وقرأً بهعلى أي الحسن وآدالفتح 
وابن خاقان . ولایو خذ من التيسير بسواه عند التحقیق وهو الوجه الآخر فى 
الشاطبيةوبه قرأصاحب التجريدعل الفارسى للدوری و قطع به فْغاية الاختصار 
للدورى أيضآً وقطع لهبالبملة صاحب ألمادى وصاحب الحداية فى الوجهالثالث 
وهو اختیار صاحب الكافى وهو الذى رواه ابن حبش عن السومی وهو 
الذى فغاية الاختصار للسوسى وقال الخراعى والاهوازی ومى وابن سفیان 
والهذى:والتسمية بين السورتين مذهب البصريين عن أبى مرو . وأما ابن‌عامر 
فقطع له بالوصل صاحب الهداية . و هو أحد ال جهین‌فی الكاف والشاطبية و قطع . 
له بالسكت صاحبا التلخيص والتبصرة وابنا غلبون واختيار الدانى وبه قرأ على 
شيخه أبى الحسن ولايؤخذ من التيسير بسواه وهو الوجه الآخر فى الشاطبية 
وقطع له بالبسملة صاب العنوان وصاحب التجريد وجميع العراقبينوهوالوجه 
الآخر فى الكافى وبه قرأ الدانى على الفارسی وأب الفتح وهو الذی یذ کر 
امالك ف الروضة سواه وهوالذى ق‌الکامل۰ وأما یعقوب فقطع له بالوصل 
صاحب غابة الا ختصار وقطع له بالسكت صاحب ااستنیر والإرشادوالكفاية 





مبحث فى الفصل بین سورتن ۲۹۱ 
وسار العراقيين وتطم له بالبسملة صاحب التذ كرة والدانى وابن الفحام وابن 
شرح وصاحب الوجيز والكامل . وأما ورش من طريق الازرق فقطع له 
بالوصل صاحب الهداية وصاحب العنوانوالحضرى و صاحب المفيد وهوظاهر 
عبارة الكاف و أحد الوجوهالثلاثة فىالشاطبية وقطع له بالسكت ابناغلیون و ابل 
بليمة صاحب التلخيص وهو الذى ف التيسير وبه قرأ الدانى على جميع شبوخه 
وهو الوجه الاو الشاطبية وأحدالو جهين فى التبصرة من قراءته على آی‌الطیب 
وهو ظاه رعبارة الكامل الذى ل يذ كر له غيره وقطع له بالبسملةصاحب التبصرة 
م قراءته على أبى عدى وهو اخييار صاحب الكافى وهو الوجه الثالث 
ف الشاطبية وبه كان با خذ أبوغانم وأبو بكر الا ذفوی وغيرهما عن‌الازرق 

(الثانى) أن الآخذين بالوصل لمن ذكرمن حمزة أو أبى عمر وأواينعاص 
آویمقوب أو ورش اختار كثير منهم لهم السکت بين (الدتر؛ ولا ام یوم 
القيامة ‏ وبين الانفطارء وويل للمطففين ‏ وبين - والفجرء ولا أقم 
بهذا البلد ‏ وبين والعصر» وويل لكل همزة ) كصاحب المداية وابى 
غلبون » وصاحب الهج » وصاحب النبصرة ؛ وصاحب الإرشاد ؛ وصاحب 
الفید ؛ ونض عليه أبو معشر فى جامعه وصاحب التجريد وصاحب التيسير» 
وأشار اليه الشاطیو نقل عن ابن مجاهدفى غير ( العصرء والهمزة) وكذا اختاره 
ابن شيطا صاحب النذكار وبه قرأ الدانی على أبى الجسن بن غلبورن وكذا 
الآخذون بالسكت لن ذ كر من أنى رو وابن عام ويعقوب وورش 
اختار كثير منهم لم البسملة فى هذه الأربعة المواضعكاببى غلبون وصاحب 
المدايةومكى صاحب التبصرة وبه قرأ الدانى على أبى الحسن وخلف بن‌خاقان 
وانما اختاروا ذلك لبشاءة وقوع مثل ذلك إذا قيل : أهل الغفرة لاء 
أو : ادخل جنی لا أو : لله ويل » أو : وتواصوا بالصبر ويل» من غير فصل 
قفصاوا بالبسملة لاسا كت وبالسكت لاواصل ول مكنم البسملة له لآنه ثبت 


۳۹۴ تنہات 
عنه النض بعدم البسملة فلو بسملوا لصادموا النص بالاختیار وذلك لاجرز. 
وال كثرون على عدم التفرقة بين الاربمة وغيرها وهو مذهب فارس بن أحمد 
وان سفيان صاحب المادى وأنى الطاهر صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار 
الطرسوسى صاحب الستنیر والارشاد والكفاية وسائر العراقبين وهو اختيار 
أبى عمرو الدانى والحققين والله تعالى آعل 
تنبہات 
ل[آوها) تخصيص السكت والبسملة فى الأربعة المذكورة مفرع على الوصل 
. والسكت مطلقاً . فن خصبا بالسكت فان مذهبه فى غيرها الوصل ومن خصبا 
بالبسملة فذهبه فى غيرها السكت وليس أحد بروی البسملة لاحاب الوصل 
کا توهمه المنتجب وان بصخان فافهم ذلك فقد اش الجعبرى فى فهمه ماشاء 
وأجاد الصواب وال أعلم . وانفرد الهذلى باضافته إلى هذه الأربعة موضعا 
خامسا وهو البسملة بين الا حقاف والقتال عن الازرق عن ورش وتبعه فى 
ذلك أبو الكرم وكذلك انفرد صا حب التذكرة باختیار الوصل لمن سكت من 





أبى عمرو وأبن عام وورش فى خمسة مواضع وهی الانفال پبراءة . والأحقاف 2 


بالذين كفروا. و اقتربت بال رحمن . والواقعة بامحدید» والفيل بلا بلاف قريش ٠‏ 
قال لحسن ذلك بمشاكلة آخر السورة لاول الى تلا لإ ثانا أنه تقدم تعریف 
السكت وأن المشترط فيه أن يكون من دون تنفس وأن کلام أثمتنا مختلف فى 
طول زمنه وقصره و حکاية قول سبط الخياط : 

إن الذى يظهر من قوله طول زمن السكت بقدر البسملة وقد قال أيضا 
فى كفايته مايصرح بذلك حيث قال عنأبى مرو وروی عن أبى عمرو اسرارها 
بينهما أى إسرار البسملة . قلت والذى قرأت به وآخذ السكت عن جیع من 
روى عنه السكت بين السورتين سكا يسيراً من دون تفس قدر السكت 


۳ `  تاهنت‎ 





جل الهمز عن حمزة وغیره حى آی خر جت وجه حمزة مم وجه ورش 
بين سورتی (والضحى وألم نشرح) على جمیم من ترأته عليه من شيوخى وهو 
الصواب وال أعل 

(الثالت) آن‌کلا من الفاصلين بالبسملة والواصلين والساكتين إذا ابا 
صورة من السور بسمل بلا خلاف عن أحد منهم إلا إذا ابتدأ زبراءة) کا سياق 
سواءكان الابتداء عن وقف أم قطع آما على قراءة من فصل بها فواضح وأما 
على قراءة من ألغاها ذلانيرك والتيمن ولوافقة خط الصحف لا عند من 
ألغاها إنما كتبت لاول السورة تبرکا وهو لم يلغها فىحالة الوصل إلا أ_كو نه 
لم يبتدئ؛ فلا ابتدأ لبيكن بد من الاتيان .ها لثلا يخالف المصحف وصلا ووتفا 
فیخرج عن الإجماع فكأن ذلك عنده کهمزات الوصل تحذف وصلا و تثت 
ابتداء و لذلك ‏ يكن بيهم خلاف فى اثبات البسملة أول الفاتحة سواء و صلت 
بسورة الناس قبلها أو ابندی با لما ولو وصلت لفظا فإنما مبتدأ بها حا 
ولذلك كان الواصل هنا حالا مس علا ؛ وأما مارواه الخرق عن ابن‌سف عن 
الأزرق عن ورش أنه ترك البسملة أول الفاتحة فالخرق هو شيخ الاهوازی 
وهو مد بن عبد ألله بن القاسم جهول لايعرف إلا من جهة الاهوازى ولا يصح 
ذلك عن ورش بل التوار عنه خلافه قال الحافظ أبو عمرو فى كتابه الموجر: 
اعلم أن عامة أهل الاداء من مشيخة المصريين رووا أداء عن أسلانهم 


عن أبى بعقوب عن ورش أنه كان يترك التسمية بين كل سورتين فى جمبع 


القرآن إلا فى أول فاتحة الكتاب فإنه يسمل فى أوطما ابا أول القرآن 
فليس قبلها سورة بوصل آخرها مها . مكذا قرأت على ابن خاقان وابن غلبون 
وفارس بن أحمد وجكوا ذلك عن قراءهم متصلا وانفرد صاحب الكافى بعدم 
البسملة لجزة فى ابتداء السور سرى الفاتحة و تبعه على ذلك ولده أبو الحسن 
شري فیا حکاه عنه أبو جعفر بن الباذش من أ منكان يأخذ جزة بوصل السورة 


۳۹ تنيبات 

بالسورة لايلعزم الوصل البتة بل آخر السورة عنده كأخر آية وأول السورة 
الا خری كأول آية آخری فك لايلتزم له ولا لغيره وصل الآيات بعضبن 
بعض كذا لایلازم له وصل السورة حتا بل إن وصل فسن وان ترك فسن. 
(قلت) حجته فى ذلك قولحمزة : القرآن عندی کسورةواحدة. فاذا قرأت 
( بسم الله الرحمن الرحيم ) فى أول فاتحة الکتاب أجرأنى ولا حجة فى ذلك 
فان كلام حمزة يحمل على حالة الوصل لا الابتداء لاجماع أهل النقل على ذلك 
7 وال أعل 
(الرابع» لاخلاف فى حذف البسملة بين الآنفال وبراءة عن كل من 
بسمل‌بین السورتين . وكذلك فى الابتداء ببراءة على الصحیح عند أهل الا داه > 
ومن حك الإجماع على ذلك أبو الحسن بن غلون وأبو القامم بنالفحام ومکی 
وغيرم وهو الذى لاو جد نص مخلافه ؛ وقد حاول بعضهم جواز البسملة فى 
أوها . قال أبو الحسن السخاوى إنه القياس . قال لان إسقاطها ما أن یکونه 
لآن براءة تزلت بالسيف أو لمم لم قطموا بأنها سورة قائمة بنفسها دو نالانفال 
فان كان لا نزلت بالسيف فذاك مخصوص يز نزلت فيه ونحن [نما نسمى 
للتبرك : وإنكان إسقاطها لآنه لم يقطع بأما سورة وحدها فالتسمية فى أو اثل 
. الاجزاء جار . وقد علم الغرض بإسقاطها فلا مانع من التسمية لإقات) لقائل 
أن يقول: عنم بظاهر النصوص . وقال أبو العباس المهدوى فامابراءة فالقراء 
مجتمعون على ترك الفصل بينها وبين ال نفال بالبسملة . وكذلك أجمعوا علىترك 
البسملة فى أ واف حال الابتداءيها سوی مز رأیالبسلة نی حال الابتداء بأوساط 
السور فانه لامجوز أن يبتدأ هامن أول براءة عند من جعاها والانفال سورة 
. واحدة ولايبتدأ يها فى قول من جعل علة تركها فىأوها أنها نولت بالسيف - 
وقال أبوالفتح بنشيطا ولو أن قارا ابتدأ قراءتهمن أو ل التوبةفاستعاذ ووصل 
الاستعاذة بالنسمية متبركا بها ثم تلاااسورة لم يكن عليه حرج إن شاء ارم تعاا, 


تنبہات ۳۹۵ 
ايوز لهإذا ابتدأ من بعض سورة أن يفعل ذلكوإ نما احذور أن يصل آخر 
الأنفال بأول براءة م يفصل بينهما بالبسملة لآن ذلك بدعة وضلال وخرق 
للاجماع ومخالف للنصحف (اقلت) ولقائل أن يقول له ذلك أيضاً فى البسملة 
أوها أنهخرق للاجماع وعخالف للبصحف ولا تصادمالتصوص بالآراءرمارواه 
الآهوازى فى كتابه الإيضاح عن أبى بكر من البسملة أوها فلایصح. والصحيح 
عند الائمة أولى بالاتباع ونعوذ بالله من ش رالا بتداع 

( الخامس ) جوز ف الابتداء بأوساط السور مطلقا سوى (براءة)البسملة 
وعدمها لكل من القراء تخیراً . وعلى اختيار البسملة جمهور العراقيين وعل 
اختيار عدمها جمهور المغارية وأهل الأندلس؛قال ابن شيطا اعلم آنی قرأت على 
جميع شيوخنا فى كل القراآت عن جميع الآثمة الفاصلين بالتسمية بين السورتين 
والتاركين لها عند ابتداء القراءة علهم بالاستعاذة موصولة بالتسمية بجهوراً 
بهما سواءكان المبدوء به أول سورة أو بعض سورة قال ولا عابت أحداً ميم 
قرأ على شیوخ إلا كذلك انتبی ۰ وهو نص فى وصل الاسماذة بالبسملة کا 
سيأ . وقال ابن فارس فى الجامع وبغير تسمية ابتدأت. رس الاجزاء على 
شیوخی الذين قرأت علهم فى مذاهب الكل وهو الذى .ختار ولا أمنع من 
أدسمية . وقال مكى فى تبصرته : فاذا ابتدأ القارئ بغير أول سورة عوذ 
قط » هذه عادة القراء؛ ثم قال وبترك النسمية فى غير أوائل السور قرأت ٠‏ 
وقال ابن الفحام قرأت على أب العباس يعنى ابن نفيس أول حزبى من وسط 
سورة فبسملت فل نكر على وأتبعت ذلك : هل آخذ ذلك عنه على طريق 
الرواية فقال نما أردت التبرك ثم منعنى بعد ذلك وقال أخاف أن تقول رواية 
- قال وقرأت بذلك على غيره فقال ما أمنع وأما قرأت بهذا فلا انى 
وفير صرح فى منعه رواية . وقال الدانى فى جامعه وبغير تسمية ابتدأت 
رژو . الاجزاء على شیوحی الذين ترأت علهم فى مذهب الكل وهو الذى 


۳۹۹ شهات 
آختار ولا أمنع من الآسمية (رقات )و أطق‌التخبیر فى الوجهين جميما آبو معشر 
الطری وأو ۳1 م الشاطي وأبو عبرو الدانی فى التیسیر ومنهم مر ذکر 
البسملة وعدمها على وجه آخر وهو التفصیل فيأتى بالبسملة عمن فصل بها بين 
السورتين كابن كثير وأبى جعفر ويتركها عمن لم يفصل بها كمزة وخلف وهو 
اختيار سبط الخياط وآ على الأهوازى وأنى جعفر ن الباذش يتبعون وسط 
السورة با وا وقدكان الشاطى يأ بالبسملة بعد الاستعاذة فى قوله تعالى (الله 
لا إله إلا هو) وقوله (إليه. برد عل الساعة ) ووه لما فى ذلك من البشاعة 
وكذا کان يفعل أبو الجود غياث بن فارس وغيره وهو اختيار مکی فى غير 
التبصرة (قلت) وينبغى قیاسا أن يمى عن البسملةفى قوله تعالى ( الغسطان يعدم 
الفقر ؛ وقوله : لعنه اله ) وو ذلك للبشاعة أيضاً 

(السادس) الابتداء بالأى وسط براءة قل من تعرض للنص علما ول آر 
فا نصا لا حد من التقدمین وظاهر إطلاق كثير من أهل الاداء تخیر فها وعل 
جواز البسملة فيا نص أبو الحسن السخاوی فى کنابهجال القراء حيث قال 
آلانری أنديحوز بغير خلا فأن يقول: بسم الله الرحمن الرحيم . وقاتلوا المشر كين 
كافة کا یقاتلونک كافة . وفى نظائره من الای . وإلى منعها جنح أبو إسحاق 
الجعبرى قال رادا على السخاوى إنكان نقلا فسل وإلافرد عليه أنه تفريع 
على غير أصل وتصادم لتعليله . قلت وكلاهما يحتمل ؛ الصواب أن يقال: إن 
من ذهب إلى ترك البسملة فى أوساط غير براءة لا إشكال فى تركها عنده فى 
وسط براءة وكذا لاإشكال فى ركها فا عند می‌ذهب إلى التفصیل ؛ إذ السملة 
عندم فى وسطالسورةتبع أرما . ولاتجوزالبملة أولما نكذلك وسطها . وأما 
من ذهب إلى البسملة فى الاجزاء مطلقا فان اعتير بقاء أثر العلة الى من أجلها 
حذفت السملة من أولها وهی أزوها بالسيف کالشاطی ومن سلك مسلکه لم 
يبسمل وإن لم يعتبر بقاء أثرها أو لم يرهاعلة بسمل بلا نظر والله تسا أعم 


ْ تهات الف 
(اسابم) إذا فصل بالبهل2 بين الور نين أمكن أربعة أوجه .الأول 
لأولاها قطعها عن الماضية روصاها بالا تية . والثانى وصاها بالماضية و بالانية » 
والثالك قطمها عن الماضية وعن الآثية وهو ما لا نعم خلافا بين أهل الاداء 
فى جو ازه إلا ما انفرد به مکی فإنه نص فى التبصرة على جواز الوجهين الآولين 
.ومنم الرابع وسكت عن هذا الثالث فل يذكر فيه شيا . وقال فى الکشف 
مانصه : إنه أن بالبسملة على إرادة التبرك پذکر الله وصفاته فى أول الکلام 
وائبانما للافتتاح فى المصحف فبی للابتداء بالسورة فلا يوصف على النسمية 
دون أن يوصل بأول السورة انى ٠‏ وهو صرح فى اقتضاء منع الوجهين 
الثالث والرابع . وهذا من أفراده کا سنوضه فى باب التكبير آخر الكتاب إن 
شاء الله تعالى . والرابع وصلها بالماضية وقطعها عن الآتية وهو ممنوع لان 
البسملة لاوائل السور لا لأواخرها قال صاحب التيسير والقطع علا إذا 
وصلت بأواخر السور غير جانز ‏ 
تسیات 
(ارفا) أن الراد بالقطع المذكورة هو الوقف كا نص عليه الشاطي 
وغيره من الائمة قال الدانی فى جامعه واختباری فى مذهب من فصل أن يقف 
القاری على آخر السورة ويقطع على ذلك ثم يبتدئ بالقسمية موصولة بأول 
السورة الاخری انتهى . وذلك واضح. وإنما نبت عليه لآن الجعبرى رجه 
ای ظن أنه السكت المعروف فتّالفى قولالشاطىدفلا تقفن » ولو قال‌فلاتسکتن 
لكان أسد . وذلك رم تقد مه أحد إلبه وكأنه آخذه من کلام المخاوی 
حيث قال فإذا لم يصلها بآخرسورة جاز أن يسكت عليهاء فم يتأمله » ولو تأمله 
قعل أن مراده بااسکت الوقف فإنه قالفىأول الكلام : اختار الامة لمن يفصل 
بالقسمية أن نقف القاری على أواخر السور ثم یبتدی بالنسمية ۱ 


۲۸ پات 


(انبا) جوز الآوجه الاربمة فى البسملة مع الاستعاذة من الوصل 
بالاستعاذة والاية » ومن قطعها عر الاستعاذة والاية . ومن قطمها عن 
الاستعاذة ووصاها بالاية»ومن عکسه كا تقدم الاشارة إلى ذلك‌ف‌الاستعاذة» 
وال قرل ابن شيطا فى الفصل الخامس قر ياً فى قطعه بو صل اجميع وهو ظاهر 
كلام سبط الخياط . وقال ابن الباذش إن الوقف على الم أشبه بمذهب 
أهل الترتيل . 
لإثالئها) أن هذه الأوجه ونحوها الواردة على سبيل التخيير انما القصود 
بها معرفة جواز القراءة بكل منها على وجه الإباحة لاعل وجه ذكر الخلف 
فی وجه فری منها جاز ولا احتياج إلى المع بينها فى موضع واحد إذا قصد 
استيعاب الاو جه حالة أجمع والافراد . وكذلك سبيل ماجری مجری ذلك من. 
الوقف بالسکوذ و بالروم والاشام . وکالاو جه الثلاثة فى التقاء السا كنينوقفاً 
إذاكان أحدهسماحر ف مد أولين وكذلك كان بءض الحققين لا يأخذ منها الا 
بالأصح الأقرى و بحعل الباق مأذوناً فيه وبعض لايلتزم شتا بل يترك القارئ 
يقرأ ماشاء منها » إذكل ذلك‌جانز مأذو ن فيه منصوص عليه؛وكان بءض مشا نا 
يرى أن يجمع بين هذه الأوجه على وجه آخر فيقرأ بواحد منها فى مو ضع وبآخر 
فىغيره ليجمع اليح الشانهةر بعض أصمابنا بری اججمع بينهأ ق‌آول موضع وردت 
أوفى موضع ماعلى وجه الإعلام والتعليم وثمول الرواية آما من يأخذ مجنیع 
ذلك فى كل موضع فلا يعتمده الا متدكلف غير عارف بحقيقة أوجه الخلاف 
واهاساغ الح بين الاوجه فى نو التسهيل فى وقف حمرة لتدريب القارئ 
المبتدّ ورياضته على الاوجه الغريبة لیجری لسانه ويعتاد التلفظ نها بلا كلفة 
فيكون على سبیل التعليم فلذلك لا يكلف العارف يحمعها فى كل موضع بل هو 
بحسب ماتقدم ولقد بلغنى عن جلة مشيخة الا ندلس حماها الله أنهم لايأخذون 





۱ تبات ۲۳۹۹ 
فوجهی الاسکان والصلةمن مب المع لقالون الا بوجه واحد معتمدین ظاهر 
قولى الشاطی وقالون . بتخبيره جلا . وسيأق ذلك 

لرابها) يحوز بين الا نفال وبراءة إذا ل يقطع على آخر الا نفال كل من 

الوصل والسکت والوقف نسم القراء . أما الوصل لهم فظاهر لانه كان جائراً 
م و جود البسملة وازه مع عدمها آولی عن الفاصلين والواصلین وهو اختیار 
أبى الحسنبن غلبون فى قراءة من لم يفصل وهو فى قراءة من يصل أظهر . وأما 
السكت فلا إشكال فيه عن أصعاب السكت و آما عن غيرهم من الفاصلين والواصلين 
فمن نص عليه هم ولسائر القراء أبو مد مك فى تبصر ته فقال : وأجمعواعلترك 
الفصل بين ال نفال وبراءةلاجماع المصاحف على ترك القسمية بينهما . فاما السكت 
پينهما فقد قرأت به بماعتهم وليس هو منصو صا . وحكى أبو عل البغدادى فى 
روضته عن أب الحسن الامی أنه كان يأخذ بسكتة بينهما لمرة وحده . فقال 
وكان حمزة وخلف والاعمش يصلون السورة بالسورة الا ماذ کره اطمای عن 
حمرة أنه سكت بين الا نفال والتوبة وعليه أعول انهی . وإذا أخذ بالسكت عن 
حمزة فالاخذ به عن غيره أحرى . قال الاستاذ الحقق أبو عبدالله بن القصاع فى 
كتابهالاستبصار فىالقراآت العشر : واختلف فى وصل الا نمال بالتربة فبعضهم 
يرى و صلهما ویتبین الاعراب وبعضهم يرى السكت بينهما انتبی ( قلت) وإذا 
ری بالسکت على ماتقدم فلايتأنى وجه إسرار البسملة على مذهب سبط الخياط 
المنقدم إذلابسملة بینهما يسكت بقدرها فاعلم ذلك . وأما الوقف فهو الأقيس 
وهو الآشبه بمذهب أهل الترتيل وهو اختيارى فى مذهب اميم لان أواخر 
السور من أتم القام . وإمما عدل عنه فى مذهب من لميفصل من أجل أنه لووقف 
- على آواخر السور للزمت البسملة أوائل السور من أجل الابتداء . وإن لم 
یوت بها خولف الرس ى المحالتين کانقدم . واللازم هنا منتف والقتضیللو قف 
قائم . فن ثم اخترنا الو قف ولا نمنع غيره واه أعم 


۳۷۰ ۱ تفیوات 

(خاسبا) ماذ کر من الخلاف بين السور تین هر عام بين كل سور تين 
سواء كاتا مس تبن أوغير مس تبتين فلو وصل آخر الفاعة مبتدثاً بآل عمران أو 
آخرآل عمران بالانعام جازت البسملة وعدمها على ماتقدم ولووصلت التوبة 
بآغر سورة سوی الا نفال فک کا لو وصلت بالانفال أما لو وصلت 
السورة بأوها كأن کررت مثلا کاتکرر سورة الاخلاص فل أجد فيه نصا 
والذی يظهر البسملة تطعا . فان السورة والمحالةهذه مبتدأة کا لو و صلت‌الناس 
بالفاتحة؛ ومقتضی‌ماذ کره الجعبرىعموم الحكم وفه‌نظر [لاآن‌برید ى مذمب 
الفقهاء عند من يعدها آبة وهذا الذى ذ کرناه على مذهب القراء . وكذلك 
جوز إجراء أحوال الوصل فى آخر السورة الموصل طرفاها من اعرابه 
وتنوين وال تعالى أعل ۱ 

( الثامن ) فى حكمهاوهلهى آية فى أول کل سورة کتبت فيه أم لا > 
وهذه مسألة اختاف الناس فبا و بسط القول فما فى غير هذا الموضع ولا تعلق 
للقراءة بذلك إلا أنه لما جرت عادة أكثر القراء لتءرض لذلك لم خل كتابنا 
منه لتعرف مذاهب أعة القراءة فها فقول : اختاف فى هذه المسألة على خمدة 
أقوال لإ آحدها ) أنها آية من الفاتحة فقط وهذا مذهب أهل مکه والكوفة 
ومن وافةهم . ورؤى قولا لاشنافمى ( الثانى ) أنها آية من أول الفاتحة ومن 
آول کل سورة وهو الاصح من مذهب الشافعی ومن وافقه وهو روأية عن 
أحمد ونسب إلى أبى حنيفة لإ الثالك ) آنا آية من أول الفاتحة بعض آية من 
غيرها وهو القول الثانى الشافعی ( الرابع ) أنما آبة مستقلة فى أول كل سورة. 
لامها وهو الشپور عن أحمد وقول داود وأحابه وحكاه أبو بكر الرازى عن 
أنى الحسن الکرخی وهو من کبار أصحاب أبى حنيفة ل( الخامس ) آنا ليست 
بآية ولابض آية من أول الفاتحة ولا من أول غيرها وإنما کتبت للتيمن. 
والتبرك وهو مذهب مالك وأنى حنيفة والثورى ومن وافقهم وذلك مع 
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اجاءهم على آنبا بعض آية من سورة الل وأن بعضما آ.ة من الفانحة ( قلت)) 
وهذه ال فوال ترجع إلى الننى والاثبات والذى نعتقده أن كا ما صمح وأن کل 
ذلك حق فيكون الاختلاف فبا كاختلاف القراآت . قال السیخاوی رحه الله : 
واتفق القراء علها فى أول الفاتحة . فان ابن كثير وعاصم والكساى يعتقدونيا 
آية مها ومن کل سورة ووافقهم حمزة على الفاتحة خاصة . قال وأبو عرو 
وقالون ومن تابعه من قراء المدينة لا يعتقدونما آية من الفاتحة انتبى . وحتاج 
إلى تعقب فلو قال يعتقدونها من القرآن ول کل سورة ليعم كونها آية من 
أو فا أو بعض ية لكان أسد لان لا نعل أحداً منبم عدها أية م نكل سورة 
سوى الفاتحة نصاً . وةوله : أنقالونومن تابعه من قراء المدينة لايعتقدو نما آية من 
الفاتحة ففيه نظر إذ قد صح نما أن اناق بن عمد السیی أوثق آصحاب ناف 
وأجاهم قال سألت نافعاً عن قراءة بسم ام الرحمنٍ الرحيم فأمنى جا وقال 
أشهد أنها آية من السبع المثانى وأن الل آزشا‌روی ذلك 1/۳ ابو عروالدای 
باسناد یح وكذلك رواه أبو بكر بن يجاهد عن شيخه موسى بن امعاق القاضى 
عن مد بن اتاق المسيى عن أبيه وروینا أيضاً عن ابن المسيى قال : كنا نقرأ 
( يسم الله الرحن الرحيم ) أول فاتحة الكتاب » وفى أول سورة البقرة وبين 
السورتين فى العرض والصلاة هکذا كان مذهب القراء بالمدينة قال : وفقهاء 
المدينة لا يفعلون ذلك قلت )و حك أبو القاس المذلى عن مالك أنه سأل نافعآ 
عن البسملة فقال: السنة الجهر بها فسا اليه رل :كل عل يسأل عنه أهله 
۱ ذكر اختلافهم فى سورة أم القرآن. 
اختلفوا ف ( مالك يوم الدين) فقرا عاصم والکسانی ویعقوب وخلف 
بالآلف مدا . وقرأ الاقون بغير الف قصراً . واختلفوا فى : الصراط > 
وصراط . فرواه رويس حيث وقع وكيف أن بالسين . واختلف عن قنبل 
فرواه عنه بالسين كذ لك ابن مجاهد وهی رواية أحمدين ثوبان عن قنبل ورواية . 
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الحاوانى عن القواس . ورواه عنه ابن شنبوذ بالصاد ؛ وکذلك سار الرواةعن 
قبل وبذلك قرأ الباقون إلا حمرة فروی عنه خلف بإشام الصاد الزاى فى جميع 
الفرآن. و اختلف عن خلادفى اهام الأول فقط أوحرفالفاتحة خاصةأوالمعروف 
باللام فجميع القرآن أو لا [شمام ىشىء فقطعله بالاشمام فا رف الا ول حسب 
ما فى التيسير والشاطبية وبذلك قرأ الدانی‌عل أبى الفتح فارس و صاحب التجريد 
على عبد الباق وهئ رواية مد بن يحى الخنيسى عن خلاد و فطع له بالاشمام فى حرق 
الفاتنحة فقط صا حب العذوانوالطرسوسى من طر یق ان‌شاذان عنه ر صاحب الستنیر 
عن طريق ابن‌البختری عن الوزان‌عنه وب‌فطع آبوالعزو الاهو ازی‌عن‌الوزانآیضا 
وهی طریق ابن حامد عن‌الصواف و فعمله بالاشهام ف المعرف باللام‌خاصة هنا 
وف جميع القرآن جهور العراقبين وهی طريق بكار عن الوزان وبه قرأصاحب 
التجريد على الفارمى والمالك وهوالذى ف‌روطة أبى علٍالبغدادى وطريق 
أبن مهران عن ابن أنى عمر عن الصواف عن الوزان وهی رواية الدورى عن 
سليم ع نحمزة وقطعله بعدم الاشهام فا میم صاحب‌التبصرة والكاف و التلخيص 
والهداية والتذكرة وجهور المغاربة ويه قرأ الدانى على أبى الحسن وهی 
طريق ابن اليثم والطلحى ورواية الحاوانى عن خلاد . وانفرد ابن عبيد على 
أبى علىالصواف على الوزان عنه بالاشمام فى المعرف والمنكر كرواية خلف 
عن حمزة فى كل القرآن . وهو ظاهر المبيج عنابن اليم . واختلفوا فيضم الحاء 
وكسرها من ضمير التثنية والمع إذا وقعت بعد باه ساكنة نحو : عليهم وإليهم 
۱ ولديهم » وعلیما والم‌ما وفهما ؛ وعليين وإليهن وفهن وام وصياصيهم 
وويحنهم وترميهم ومارییم وبين أيديين وشبه ذلك. وقرأ یمقوب بع ذلك 
بض الحاءء وافقه حمرة فى : عليهم وإليهم و لدم فقط » فانسقطتمنهالياء لعلة 
جزم أوبناء نحو : وإذيأنم ٭ و رم آول يكفهم » فاستفتهم» فانهم ؛ فان رويسا 
يضم الحاءفى ذلك كله إلا قوله تعالى (ومن بوطم يومئذ) فى ال تفال فإنه كسرها 


ذكر اختلافهم قى -ورة ام القراف VY‏ 
بلا خلاف واختلف عنه فى ( ويلههم الآمل) فى الحجر (وبغنهم الله) فى النور 
وقهمالسيئات) . (وقهم عذاب اطحم ) وکلاهمانی‌غافر فکس الماء فى الاربعة 
القاضى أبوالعلاء عن النحاس وكذلك روى الحذلى عن الهاى ف الثلاثة الأول 
وكذا نص الأهوازى وقال المذلى هکذا أخذعلينا ف التلاوة ومبجده في الأاصل 
مكةو باء زاد انخيرون عنه كسر الرابعة وهی (وقهم عذابالجحيم) وضی‌اماء 
فى الاربسة الجهور عن رويس . وانفرد فارس بن احمد عن یعقوب يضم الحاء 
ف (ببغيهم) فى الانعام (وحلییم) فى الاعراف» ول يرو ذلك غيره » وانفرد 
أبن مهران عن يمقوب بكسر الحاء من (أيديون وأرجلهن) و بذلك قرأ الباقون 
فجميع الباب . واختلفوا فى صلة ميم الج او واسکانها وإذا وقعت قبل حرك 
نهو( نعمت عليهم غير المغضو ب عليهم) ۰(وعارزقنا هینفقون) ۱ (عليهم أنذرتهم 
أم لم قنذرم لايؤمنون) » (على قلو هم وعلى سمعهم وعلى أبصارم غشاوة وم 
عذاب) فضم لیم من جميع ذلك » ووصلها بواوف‌اللفظ صلان كثير وأ بوجعفر 
واختلف عن قالون فقطع له بالاسکان صاحب الكانى وهو الذى ف العنوان 
وكذا قطع فى الهداية من طريق ألى نشيط وهو الاختيارله فى التبصرة ليذ كر 
فى الإرشاد غيره وبه قرأ الدانی على أبىالحسن مر طريق أب نشيط وعلی 
ی الفتح عن قراءته على عبدالله ‏ نالحسين منطريق الحلوانى وصاحبالتجريد 

> عنابن نفيس من طريق أنى نشبط وعليه وعلى الفارسى والمالكى من طريق 
الحلوانى وبه قرأ الحذلى أيضأ منطريق أبىنشيط » وبالصلة قطع صاحب الهداية 
للحلوانى وبه قرأ الدانى على أبى الفتح من الطريقين عن قراءته على عبد الباق 
ان المسن رعن قراءته على عبد ان بن الحسين من طريق الخال عن الحلواتى 
وبه قرأ الم أيضا من طريق الماوانى وأطلق الو جهين عن قالون ابن ليمة . 
صاحب التلخیص من الطريقين ونص عل الخلاف صاحب النيسير من طريق 
أبى نشيط و أطلق التخيير له ف الشاطبية وكذا جهو رالا بمة العراقيين من الطر بقين ٠‏ 
۱-۶۱ ] 
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وانفرد الحذلى عن الحاثمى عن ابن جماز بعدم الصلة مطلقا كيف وقعت إلا أله . 
مقيد بما لم يكن قبل همز قطم کا سيأتى فى باب النقل ووافق ورش عل الصلة 
إذا وقع بعد مم المع همزةقطع نحو (عليهمأ أنذرتهم أم)؛ (معکر(عا) ء (وأنهم اليه ) 
والباقون بإسكان الى فى جميع القر آن وأجمعوا على [سکانها وقفاً . واختلفوا 
فى کسر مم املع وضها وضم ماقبلها وكسره إذا کان بعد الیم سا كن وکان 
قبلها هاء وقبلها حكسرة أو اء سا كنة وذلك نحو: (قلوبهم العجل» وبهم 
الا ساب " ولعن,م له ؟ ديدم اه » وعلهم القتال ©؛ومنيومهم الذى). 
فكسر الي والهاء ف ذلك كله أبو عمرو وض الم وکسرالماء نافع واب نكثير واینعامس 
۱ وعاص وأبوجعفر؛ وضم الب و الهاء جميعاحمزة والكساى و خلف, أ تبع يعقوب 
اليم الماء على أصله التقدم فضمها حيثضمالهاء وكسرهاحيث کسرها؛ فيضم نحو 
يرهم الله » عليهم القتال » لو جو دضة الهاء» وبكسر نحو (فى قلوبهم العجل )لو جود 
الكسرة. ورویس على الخلاف فى نحو يغنهم اه . هذا حكم الوصل ؛ وأما 
حك الوقف فكلهم على إسكان اليم وم فى افاء على آصوطم خمزة يضم نو : 
(علمم القتال) و(الهم ائنين) و يعقوب يضمذلكو يضمى نحو (بیهم انه) و(لا 
هدیهم الله) ورويس فى نحو: (يغنهمال) على أصله بالؤجهين وأجمغوا على ضم 
الم إذا كان قبلها ضم سواء كان هاء أم كافا آم تاء حو : ( يلعنهم الله ويلعنهم 
للاعنون » ومنهم الذين. وعنهم ابتغاء » وعلیک القتال وأنتم الاعلون) و ما 
آشبه ذلك . وإذا و قفوا سکنوا الم 
باب اختلافهم فى الادغام الكبير 
الادغام هو اللفظ بحر فين حرفا كاثانى مشددا وينقسم إلى كير وصغیر : 
(فالکییر ) ماکان الأول منالحر فين فيهمتحركا . سواءاکانا مثاين أم جنه ين 
أم متقاربين. وسمى كبيراً لكثرة و قوعه إذ الحركة أكثر من السکون . وقيل 


باب اختلافهم فى الإدغام الكبير ۳۷۰ 


لتأثيره فى إسكان المتحرك قبل إدغامه . وقيل ما فيه من‌الصعوبة . وقيل لشموله 
نوعى المثلين والجنسينوالمتقار بين 
ل( والصغير) هو الذى یکون الآول منهما سا کنا وسيأتى بعد باب وقف 
حزة وهشام على الهمز وكل منهما ينقسم إلىجاز وواجب ومتن ع کا هو مفصل 
عند علباء العربية و تدم الاشارة إلى مايتعلق بالقراءة فى الكلام على الحروف 
فى فصل التجوید وسبأنى تنمته فى آخر باب الادغام الصغير والکلام عندالقراء 
عل ال جاز منهمأ شرطه عمن‌ورد 
وينحصر الكلام على الادغام الكبير فى فصلن . الاول فى رواته والثاف 
فى أحكامه . فأما رواته ا مور به والفسوب اليه والختص به من الا عةالعشرة 
هو ٠ب‏ و مرو بن العلاء وليس عنفرد به بل قد ورد أيضا عن الحسن البصرى 
وان محیصن والاعش وطلحة بن مصرف وعيسى بن عمر ومسلمة بن عبد أله 
الفهری و مسلبة بن محارب السدوه‌ی و یعقوب الضری وغيرم . ووجهه 
طلب التخفیف . قال أبو عبرو بن العلاء الادغام کلام العرب الذی يحرى عل 
ألستها ولا حسنون غیره. ومن شواهده فى کلام العرب قول عدی بن زید : 
وتذكر ربالهورئق إذفك ه ر يوما ولهدی تفكير 
قوله تذكر فعل ماض ورب فاعله. وقال غيره 
عشية نمی أن تكون حامة ۰ بمكة يؤويك الستار الحرم 
ثم إن لوانی الكتب ومن أبة القراءة فى ذ کره طرقا منهم من يذكرءالبتة 
کا فعل أبو عبيد فى كتابه وان مجاهد فى سبعته ومک فى تبصرنه والطلمنی فى 
روضتهو ان سفيانفهاديهوابنشريح فىكافيه والمهدوى فى هدابته وأ بوالطاهر 
فى عنوانه وأبوالطيب بن غلبون وأبو العزالقلانسى فىإرشاد هماو سبط الخياط 
فى موجزه ومن تبعهم كابن الکندی وان زريق و الکال والدیواف وغيرثم 
ومنهم من ذكره فى إخدى الوجهين عن أبى عمرو بكاله من جميع طرقه وم 
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۱ ی العراقيين وغبرم ٠‏ مهم من ذ کره عن‌الدوری واا سومى معا کی 
معشر الطبرىفى تلخيصه والصفراوی فى إعلانه. ومنهم من خص به السوسی 
وحده كصاحب التيسير وشيخه أبىالحسنطاهر بن غلبون و الشاطی ومن تبعهم 
ومنهم من بذ كره عن ااسومی ولا الدورى بل ذكره عن غيرهما من أصعاب . 
اليزيدى و شجاع ع نأبى مر و کصاحب التجر يد والمالكى صاحب الروضةوذلك 
كله عسب ماوصل الهم مرو يأوصح لدمهم مسندا و کل من ذ کرالادغام ورواه 
لابد أن یذ كر معه !ٍبدال امز السا كن ذ کر من ۸ يذكر الادغام [بداله مع 
الاظهار فرت بنذ عن نی مرو مع الا غام و عد مه ثلاث طر ق( الاو )الاظهار 
معالابدال وهو أحد الا رجه الثلاثة عند جمهور العراقیین عن أبى عبرو بکاله 
وأحدالوجهين عن السومىف التجر بدو التذکارو آحد الوجهين نالي ير الصرح 
به قأسائدة من قراءته على فارس بن أحمد وفی جامع البيان من قراءته على أنى 
الحسن وهو الذى لم يذ کر مکی والمهدوى وصاحب العنوان وال كاف وغيرم 
من لم يذكرالإدغام عن أبى عمروسواه وجهاً واحدآ وكذلكاقتصر عليه أبو 
العر فى إرشاده إلا أن بعضهم خص ذلك بالسوسى كصاحب العنوان والكافى 
و بعضهم عم أباعمر و کسکی وأبى العر فى إرشاده (الثانية) الادغام »م الإبدال 
وهو انی ف جميع كتب عراب الا دغام من روابى الدورى والسومى جما 
وراص عله ءنهما جميعاً الدانى ف جامعه تلاو ةوهو الذى عن السومى فالتذكرة 
لان غل ون والشاطبية و مفردات الدانى وهو الو جه‌الانى عنه فى التيسير والتذكار 
وهو الا خوذ به اليوم ف الامصار من طريق الشاطبية والتيسير وانما تبعوا 
فذلك الشاطی‌رحه الله . قال السخاوى فى آخر باب آلادغام من شر حه وکان 
أبو القامم بعى الشاطى يقرئ بالإدغام الكبير من طريق السومى لا نه كذلك 
قرأ . وقال أبو الفتح فارس بن أحمد وكان أبوعمر و يقرئ بهذه القراءة ا اه 
اللحرر الذى عرف وجوه القر! آت ولغات العرب لاف الاضها. ‏ 
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الممز وهو الأأصل عن أنى عمر و والثابت عنه من جيم الطرق وقراءة العامة من 
أصابه وهو الو جه الثانى. عن السوهی فى التجريد وللدورى عند من لم يذ کر 
الادغام كالمهدوى ومک وان شرح و عبرم وهوالذى ف التسيرعنالدورى من 
قراءة الدانی‌عل ای القاس عبد العر بز بن جعفر الغ دادى و بقيت طريق رابعةوهى 
الإدغام مع الهمز ءوع منهاعند أئمة القراءة لإيحزها أحد من احتقین‌و قدانفرد 
يذكرها ادلی فى کاله فقال وریا همز و أدغم المتحرك هکذا قرأنا على ان 
هاشم على الانطا كى على ابن بدهن على أبن مجاهد على أبى الزعراء على الدوری 
لإقلت) کذا ذ کره الحذلى وهو وم عنه عن ابن هاشم الذ كور عن هذا 
الانطاکی لان ابن هاشم المذكرر هو أحمد بن على بن هاشم الصری يعرف بتاج 
الاتئمة أستاذ مشهور ضابط قرأ عليه وأخذ عنه غير واحد من الامة كالاستاذ 
أبى رو الطلبنك وأبى عبداللهبن شري وأبى القاسم بن الفحام وغيرهم ولإعك 
أحد منهم عنه ماحکاه الحذلى ولا ذ کره البتة وشيخه الانطا کی هو الحسن بن 
سلمان أستاذماهر حافظ أخذ عنه غير واحد من الائمة كأبى عمروالدانىومومسى 
ان الو العدل ارف صاحب الروضة رن ادن عل اررق 
وغيرمم ول یذ کر أحد مهم ذلك عنه وشیخه ابن بدهن هو أبو الفتم أحد بن 
عبدالعز بز البغدادى إمام متقن مشهور أحذق أعحاب ابن مجاهد أخذ عنه غير 
واحدمن الائمة كأبى الطیب عبدالمنعم بن غلیون وابنهأبى الحسن طاهر وعبيدالله 
ابن عر القيسى وغبرم ل يروأحد منهم ذلك عنه وشيخه ابن جاهدشیخ الصنعة 
وإمام السبعة نقل عنه خلق لا حصون وم ينقل ذلك أحد عنه وکذلك آعرب 
القاضى أبر العلاء تمد بن على بن يعقوب الواسطى حيث قال أق رأنى أبو القاسم 
عبدانّ ناليسع الانطا کی عن‌قراءته على الحسيزين ابراهيم بنأبىعرم الانطا ی 
عن قراءته على أحمد بن جبير عن البزیدی عن أنى عمرو بالإدغام الكبير مع 
الهمز قال القاضی ول يقرئنا أحد مر شیوخنا بالادغام مع الهمز إلا هذا 
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الشبح إرقلت) ولايتابع أيضأ هذا الشبيخ ولاالراوى عنه على ذلك إذا كان على 
خلافه أب الأمصار فى سائر الاعصار : قال أبو على الأهوازى وما رأيت 
أحداً يأخذ عن أبى عمرو بامز وبادغام المتحركات ولا أعرف إذلكراوياً عنه 
انتهى.وناهيك بهذا من الموازی الذىلم يقرأ أحد فيا نع بمثل ماقرأ ؛ وقد 
حکی الاستاذ أبو جعفر بن الباذش عن شيخه شري بن مد أنه كان بیز امز 
مع الإدغام فقال فى باب الإدغام من اقناعه بعد حکایته کلامالا هوازی الذ كور 
والناس على ماذكر الاهوازی إلا أن شرعاً بن تمد أجاز لىالإدغام مع الحمز 
قالوما سمعت ذلكمنغيره (فلت ) وقدقصد بعض المأ خرن التغر يب فذ كر ذلك 
معتمدأً على ماذكر ها هذل فكان بعض شيو خنا يقر ناعنه بذ لك و أخذ على الاستاذأ بو 
بكرين الجندى بذ اك عندماق رأت عليه بل متمسکا افيه من العبارة الحتملة حيث 
قالفى باب الإدغامأ نه قر أمن روايةالسومى بالإدغام و الاظهار بالهمزوتركهو ليس 
ق‌هذاتصر ب بذلك بل الصواب الرجوع إلى ماعلءه‌الاعةوجهورالامة ونصوص 
أصحابه هو سين فقد روى الحانظ أبو عمرو الداتى أن أا عمروكان إذا 
أدرج القراءة أو أدغم لم هم کل همزة سا كنة فلذاك تعين له القصر أيضاً حالة 
00 سای تحقيق ذاك واه تعالى أعل 
لاو آما أحكام الادغام) نزن له شر » وسببا ومانعا. فشرطه فى دم 
أن يلتق الحرفان خطا ولفظا أو خط لالفظا ليدخل و (انه هو) وخرج 
نحو (أنا نذير) وف الدغم فيه كونه أكثر من حرف إن کانا بكلمة واحدة 
ليدخل نحو( خلقم ) و خرج نحو (رزفع) وسببه الماثل والتجانس والتقارب 
قبل والتشارك والتلاصق والتکافز وال كثرون على الاكتفاء بالائل 
والتقارب . فالهاثل أن یتفقا خرجا وصفة كالاء فى الماء والتاء فى التاء و سا ' 
المهائلين . والتجانس أن بتفقا مخرجا و مختلفا صفة كالذال فى الثاء والثاء فى الظاء 
والناء فى الدال . والتقارب أن يتقاربا خر جا أو صفة أوعخرجا وصفة کا سیأی 


ذکر اختلا دهم فى الادغام الكبير ۷۷۹ 
وموانعه التفق علا ثلاثة : کون الاول‌تاء ضمير أو مشدداً أو منونا . آما تاء. 
الضمير فسوأءكان متكلما أ وعخاطرا نو( كنت را با)» (أفا نت تسمع)*(خلقت طینا) 
(جشتشيئا[ما) وأمااللشدد فنحو(رب بما)» (مسسقر) (نمميقات)»(الحقكن) 
( أوأشدذكراً ) ۰ (وم بها) ولیس ( إنولالله ) من بابالادغام فلذاك نذكره 
فى موضعه إن شاه ال تعالى . وأما المنون قحو (غفور رحي) » (سميععليم) » 
(سارب بالجار) “(فعمة مسها)» (فىظاءاتثلاث) .(شديد نحسهم)» (ر جل رشید) » 
(لذکراك)» (کعصف ما کول) »(لا بلاف قریش) »و قدوم فيهالجعبرى وتقدمه 
إلى ذلك المذلى . والختلف فيه الجزم قيل : وقلة احروف وتوالی الاعلال 
ومصيره إلى حرف مد . واختص بعض المثقاربين خفة الفتحة أو بسکون ماقبله 
أو مبماطيهما أو بفقد اجاور أو عدم التكرر. واعل أنه ماتكافاً فى المأذلة من 
الحروف التقاربة فادغامه جائز وما زاد صوته فادغامه متنع للاخلال الذی 
يلحقه » وإدغام الانقص صوتا ف الأزيد جار ختار لخر وجه من حال الضعف 
٠‏ إلى حال القوة . فأما ال جزم فورد فى امین فى قوله تعالى (ومن يبتغ غير)» 
(ويخل (ک)*(و إن يلككاذبا)و ف المنجا نسين (و لتأت طائفة) أ لمق به (وآتذاالقربى) 
لقوة الكسرة . وف المتقاربين فى قوله : ولم یوت سعة » فأكثرم على 
الاعتداد به مائعا «طلقا وهو مذهب آی بكر بن يجاهد و ابه وبعضهم لم 
يعتد به مطلقا وهو مذهب ابن شنبوذ وأبى بكر الداجونى والشپور الاعتداد به 
فى المتقاربين واجراء الوجهين فى غيره مالم يكن مفتوحاً بعد ساكن ولذ 
كان الحلاف ف ( یوت سعة) ضعيفا وق غیره قويا وسأتى الكلام على كل 
من ذلك مفصلا ش 
فاذا وجد الشرط والسبب وارتفع المافع جاز الادغام فان كانا مثلين 
أسكن الآ وی وادغم وإنكانا غير مثلين قلبكالثانى وأسكن ثم أدغم وارتفع 
اللسان عم ما دفعة واحدة من غير وقف على الاول و لا فصل بحركة و لاروم 
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ولیس بادغال حرف فى حرف کا ذهب إليه بعضهم بل الصحيح أن الحرفين 
ملفوظ مما وصفنا طلبا للتخفيف » وم يدغم من الثلین فى كللة واحدة إلا. 
قوله تعالى ( مناسكك ) ف البقرة ( وما سلکک) فی الدر . وأظهر ماعداهما 
نحو : ( جباههم ووجهم . وأتحاجونناء وبشرككم ) وشبهه ؛ إذا عل ذلك فليعم 
أن من الحروف الآلف والممزة لا يدغمان ولا بدغم فهما . وما خمسة 
أحرف لم تلق مثلها ولا جنسها ولا ءقارا فيدغم فها وهی : الخاء » والزاى 
والصاد» والطاء »والظاء ؛ ومنهاستة أحرف لقبت مثلها ولمتلقجنسما ولامقاريها 
وهى : العين » والغين » والفاء » والهاء » والواو» والياء ‏ ومها ‏ خمسة 
۱ لقيت مجانسها أو مقاربها وم تلق مثاها وهى:الجبم » والشين » و الدال » والذال 

والضاد » وبق من الحروف آحد عشر حرفا لقیت مثلها أو مقاریها أو بجانسما 
وهی: الاء » والتاء » والثاء» والحاء» والراء : والسین » والقاف والکاف > 
واللام » والبم » والنون ؛ شملة اللای مثله متحرکا سبعة عشر » وجملة 
اللاق جانسه أو مقاربه ستة عشر حرفا » تفصیل السبعة عشر اللاقة مثلها 
قالياء ‏ عر قوله تعالى : لذهب بسمه‌هم » الکتاب باق » وجلة ماف القرآن 
من ذلك سبعة وخمسون حرفا عند من لم ببسمل بين السورتين أو عند من 
بسمل إذا.لم يصل آخر السورة بالبسملة وهی عنده إذا وصل تسعة وخمدون 
حرفا لزيادةآخر الرعد وإبراهم ‏ والتاء حو (الوت تحبسونهما) و نحو (الشوكة 
قكوت) ما ينقلب فى الوقف هاء. وجلة ابلیم اتمه عش حرفات والثاء وهی 
ثلاثة حرف : (حيث ثقفتموم ) فى البقرة و النساء (وثالث ثلاثة) فى المائدة 
والحاء ‏ فى موضعين ( النکاح حى ولا رح حیی) 0 
حو (شهر رمضان » الابرار ربنا) وجاته خمسة وثلاثون حرفا «والسين» 
(الناس سكارى » للناس سواء ) كلاهما فى اج ( ااشمس سراجاً) فى نوح 
ثلاثة مواضع لاغير « والعين » (يشفع عنده) تمانيةعشر حرفا « وااغين » (ومن 
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يبتغ غير) موضع وأحد لاغبر » واختلف فيه لحذف لامهبالجزم » فروىإدغامه 
أبوال مسن الجوهرى عن أبىطاهر وآبو عد الكاتب وابن أبىمرة النقاش كلهم 
عن ابن مجاهد . ونص عليه بالادغام وجهاً واحداً الحانظ أبو العلاء وأبوالعز 
وابن الفحام ومن وافقهم . وروی إظهارهسائر أصحابامجاهد ونص دايه 
بالاظهار ابن شيطا وأبو الفضل الخراعى وغير واحد. وروی الوجهين جميعا 
أبو بكر الشذای وفص علهما أبوعمرو الدانى وابن سوار وأبوالقاسم الشاطى 
وسبط الخياط وغيرم (قلت) والوجهان صصحان فيه وفيا هو مثله مایق من 
المجزوم « والفاء» نحو : وما اختلف فيه . وجلته ثلالة وعشرون حرفا 
« والقاف» خمسة مواضم ( الرزق؛ قل أفاق قال » ينفق قربات » الغرق قال > 
طرائق قددا) « والکاف » نحو (ربك كثيراء إنك كنت ) وجملته ستة وثلاثون 
حرفا واختلف عنه فى ( يك کاذبا) کا تقدم فى (يبتغ غير)واظهر (يحرنك کفره) 
لكون النون قبلها مخفاة عندها فلو أخفاها على الختار عندم کا سأتى لوالى بين 
إخفائين . ولو أدغمها لوالى بين إعلالين وانفرد الخراعى عن الشذاثی عن ان 
شنبوذ عن القاسم بنعبدالوارث عنالدورى بادغامه و م و أحد عن‌الدوری 
سواه ولا نعلبه ورد عن‌السوسی البتة وإنما رواه أبوالقاسم بنالفحام عن مدين 
عن أصحابه ورواه عبدالرحمن بن واقد عن عباس وعبدالله بنعمر الزهری عن 
أبى زيد كلاهما عن أنى عمرو قال الدانی: وال خذ والعمل خلافه « واللام » 
نحو ( لاقبل ل ؛ جعل لك ) وجلته مائتان وعشرون حرفا و اختلف منها عنه 
ف (مخل لك » وآل لوط ) أماخل فهو من‌الجزوم وتقدمءوأما آل لوط فأربعة . 
مواضع ما فىالحجر موضعان وواحد فالغل . وآخر فى القمر » فروى ادغامه 
أبو طاهر ابن سوار عن النهرواف . وأبوالفتح ابن شيطا عن المائى وابن العلاف 
لام عن ابن فرح عن الدورى. ورواه أيضا أبن حبش عن السوسی وبذلك 
قرأ الدانى. وكذا رواه جاع عن أبى عمرو ومدين والحسين بن شريك الأدى . 
عن اعا ہما . والحسن بن بشار العلاف عر الدورى وعن أحمد بن جبير 
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كلهم عن اليزيدى وهی رواية أبى زید وان وافد عن ابن عباس کلاهما عن 
أبى عمرو وروی[ظهاره سائر الجاعة وهو اختيار ابن مجاهد ورواه عنعصمة 
ومعاذعن أبى عمرو نصا . واختاف المظهرون فى مانع ادغامه فروىابن مجاهد 
عن عصمة بنعروة الفقیمی عن أبى عمرو : لاأدغمها لقلة <روفها ورد الدالى 
هذا المانع بادغام ( لك كيدا ) إجماءا إذ هو أقل حروفا من آل فان هذه الكلمة 
على وزن قال لفظا ون كان رسمها حرفین اختصارا . قال الدانی: وإذا صح 
الاظهار فيه بالنص ولا أعلبه من طريق البریدی فاتما ذلك من أجل اعتلال 
عينه بالبدل إذاكانت هاء على قول البصربين والاصل أهل . وواواً على قول 
الکوفین والاصل أول . فأبدات الماء همزة لقرب تخرجها وانقليت الوا وألفا 
لانفتاح ماقبلها فصار ذلك كسائر المعتل الذى يؤثر الاظهار فيه للتغبير الذىللحقه 
لالقلة حروف الكلمة (قلت) ولعل أباعمرو أراد بقوله لقلة حروفها أى لقلة 
دورها فى القرآن فان قلة الدور وكثرته معتبركا اتی فی المتقاربين 

على أن أباعمرو من البصريين واعله أيضا راعى حكثرة الاعتلال وقلة 
الحروف مع انباع الرواية و انعم « والم» عو (الرحم ملك » آدم من ربه ) 
وجلته مائه وتسعة وئلائون حرفا «والنون » نحو : ونحننسبس » و یستحیون 
فساء 6 )وجلتەسبعون حرفا + الواو» عو(هو و الذین: هوواللانک)عاقبل الواو 
فيه مضموم . وجملته ثلا ٣ة‏ عشر حرف ٠ونحو:‏ (وهو ولهم) و(العفو وأصس) ها 
قلها ساکن وجلته خمسة أحرف تتمة ثمانية عشر حرفا . وقد اختلف فا قبل 
الواو مضموم فروی ادغامه ابن فرح من جميع طرقه إلا أن العطار وابن شیطا 
عن ای عن زيد عنه . وکذا أبوالزعراء من طریق ابن شيطا عن ابن العاف 
عن أبى طاهر عن ابن مجاهد وابن جرير عن السوسی وهی رواية الحسن ین 
یشار عن الدورى وابن روى وابن جب ركلاهما عن اليزيدى وبه قرأ فارس بن 
آحد طاهر بن غلبون وهو اختيار ابن شنبوذ والجلة من المهمريين والمغارية . 
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وروی اظهاره سائر البغداديين سوى من ذكرنا وهو اختيار ان مجاهد وا کنر 
أصحابه . واختلفوا فى مانع الادغام فالاكثرون منهم على أن ذلك من أجل أن 
الواو تسكن للادغام فتصير بمنزلة الواو الى هی حرف مد ولين فى نحو قوله 
تعالى: ( آمنوا وعماوا ) مما لا يدغ اجماعاً من أجل المد . ورد احققون ذلك 
بالاجماع على جواز ادغام نحو : (نودى ياموسى) و (أن يأىيوم) ولافرقبين 
لواو والياء مع أن تسکینا للادغام عارض . وقیل لقلة حروفه . ورد با تقدم 
والصحيح اعتبار المانعين جميعا وان‌کانا ضعيفين فان الضعيف إذا اجتمع إلى 
ضیف أ كسبهقوة » وقد قيل : وضعيفان يغلبان قوب على أن الدانى قال فى 
جامع البيان : وبالوجهين قرأت ذلك واختار الادغام لاطراده وجريه على 
قباس نظائره ثم قال فإن سکن ما قبل الواو سواء كان هاء أو غيرها فلا خوف 
فى ادغامالواو فىمثلها وذلك نو (وهو ولهم) و (خذ العفو وأم) قلت وإنما 
نبه على ما قبل الواو فيه سا كن وسوی فيه بين الحاء وغيرها من أجل ما رواه 
عضوم من الاظهار فى (وهو ولهم) ف الانعام . (فهر و لهم) . ف النحل (وهو 

واقع (er‏ فی الشوری ٠‏ فلا بعتد بهذا الخلاف اضف حجته وانفراد روايته 
عن الجادة . فان الذی ذكر فى هو الضموم الحاء مفقود هنا وژن قبل بتوالى 
الاعلال فيازم مثله فى نو : فهی بومتد ؛ وقد أجمعوا على جواز ادغامه فلافرق. 
قال القاضی أبو الملاء قال ابن مجاهد ادغامهن قياس مذهب أنى عبرو لان 
ما قبل الواو منین‌سا کنا هو فى (خذ العفو وأم) و (من اللهر ومن التجارة) 
قال وأقرأنا ابن حبش عنه بالاظهار ووقع فى تجريد ابن الفحام ان شيخه 
عبد الباق روى فين الاظهار وصوايه أن عبد الباق يروى (دغامهن وأن 
شيخه الفارسى يروى [ظهارهن فسبق الق سهوا . والسهو قد يكون فى الخط 
وقد يكون فى اللفظ وقد يكون ف الحفظ والصحيح أن لا فرق بین(وهو ولهم) 
- وبين ( العفو وأم ) وبين - (فهى يومئذ) . إذ لايصح نص عن أبى عمرو 
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وأصحابه مخلافه وماروى عن ابن جبير وان سعدان عن اليزيدى من خلاف 
ذلك فلا يصح والله عم « والماء» نحو ( فيه هدى . جاوزه هو . لعبادته هل ) 
ونحذف الصلة وتدغم للالتقاء خطاً ولان الصلة عبارة عن [شباع حركة الهاء 
تقوية لها فلم يكن لها استقلال . وطذا تحذف للساكن . فلذلك ل يعتد بها . وقد 
حکی الدانی عن ابن بجاهد أنه كان يختار ترك الادغام فى هذا الضرب ويقول 
إن شرط الادغام أن تسقط له الحركة من الحرف الأول لاغير . وادغام : 
(جاوزه هو) ونظائره بو جب سقوط الواو ای بين الحاءين واسقاط حركة الماء ‏ 
وليس ذلك من شرط الادغام . قال وقد ذهب إلى ما قاله جماعة من النحويين 
وقد بینا فساد ذلك ( فلت ) من ذهب إلى عدم [دغامه أيضاً أبوحاتم السجستاق 
وداه والصواب إدغامه. فقدروى عمد بن شاع البلخى ادغامه ها 
اليزيدى عن آي عمرو فى قوله : إلهههواه ؛ ورواهالعباس وروی أبو زید أيضاً 
عن أبى عمرو إدغام إنه هو التواب . ول يأت عنه نص لاف ذلك . وجماة 
ماورد من ذلك خمسة وتسعون حرف » وانفرد الکارزیی باظهار(جاوزههو» 
دون سار الباب ؛ ذكر أنه قرأه على صاب أن مجاهد بالاظهار» حك ذلك عنه 
سبط الخياط (قلت) والصواب ما عليه اجماع أهل ال داء من ادغام الباب كله 
رق واه أعلم «والیاء» ثمائية مواضع (يأق بوم) ف البقرة وابراهيم 
والروم و الشوری (ومن خزى يرمئذ ۰ والبغى یعظع) و (نودى یامومی . 
فهى يومئذ واهية ) وقد ذحكر الدانى فى هذا الباب قوله تعالى( واللائی 
يسن ) فى سورة الطلاق . ونص له على اظهاره وجها واجداً عل مذهبه فى 
إبداها باء ساكنة وتبعه على ذلك أبو القاس الشاطى والصفراوى وأاهم 
وقياس ذلك إظهارها ابزی أيضاو تعقب ذلك عليهم أبو جعفر بنالباذش ومن 
تبعه من الا ندلسيين ول يحعاوه من هذا الباب بل جعلوه من الادغام الصغير 
- وأوجبوا إدغاءه ف‌مذهب من سکن الاءسدلةوصوبه آبوشامة فقال : الصواب 
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أن يقال لامدخل هذه الكلمة فى هذا الباب بن ولا إثبات » فان الياء سا كنة 
وباب الادغام الكبير مختص بإدغام التحرك» وإنما موضع ذ كر هذه قوله: 
وماأول المثلين فيهمسكن . فلابد من إدغامه . قالوعندذلك يحب (دغامه‌لسکون 
الأول وقبلهحرف مدفالتقاءالسا كنين على حدهما اننهی لإقلت)ركل من و جهن 
الاظهار والادغام ظاهر مأخوذ به ومهماقرأت على اععاب أبىحيان عن قراءنهم 
بذلك عليه فوجه الاظهار توالى الاعلال من وجهين :أحدهما أن أصل هذه 
الكلمة اللاىيا قرأ ابن عامر و الکوفیون قذفت الياء لتطرفهاوا نكسارماقبلها 
3 قرأ نافع فى غير رواية ورش. وأبن كثير فى رواية قنبل وغيره ويعقوب 5 
خففت اممزة لدقلهواوحشوها فأبدلت ياء سا كنة على غير قياس فصل فى هذه 
الكلمة (علالان» فل تكن لتعل ثالثا بالادغام . الثانى أن أصل هذه الياء الهمزة 
فإبد الهاو تسكينهاعارض ول يعتد بالعارض فيها فعو مات الممزة وهى مبد لةمعاملتها 
وهی محمَقة ظاهرة لآنها فى اللبة » والمراد والتقدر وإذا كان كذلك م دغم 
لإووجه) الادغام‌ظاهرمن وجهين (أحدهما) أن سبب الادغام قوی باجبماع 
لمثلين وسيق أحدهما بالسکون خسن الاعتداد بالعارض اذلك» وذلك أصل 
مطرد عندم غير منخرم » ألا ترى إلىادغام ( رژبای) فى مذهب أنى جعفر وغيره 
وكيف عوملت الهمزة المبدلة واوا معاملة الأصليةوفعل با کا فعل فى (مقضيا) 
و(وليا) فأبدلت باء مر أجلالياء بعدها وأدغعت فيها (الثانى) أن اللاى . 
ياء 0 من غير همز لغة ثابتة فى اللاثى قال أبوعمرو بن العلاء هی لغة قريش 
فعلى هذا يجب الادغام على حدة بلانظر ويكون من الادغام الصغير . واا 
أظهرت فى قراءة الكوفيين وان عامر من أجل آنا وقعت حرف مد فامتنع 
إدغاءها لذلك . لجملة الحروف المدغبة ق‌مثلها على مذهب أبن مجاهد بمافيه من 
الحرفين الاذين من كلبة سبعائة وتسعة وأربعون حرفاً واثه تعالى أعل 
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وها ۳ ضربين أحدهما من كلمة . والثانى من کلیتین . آما ماهو من كلبة 
واحدة فإنه لإيدغم الاالقاف فال كاف إذا تحر ك ماقبل القاف ركان بعدالكاف 
مرجع شلك “رزقكم .صدة مو القكم ٠‏ سبة سكم )و لاماضى غير هن ؛ 
وگو (خلفکم» تک رفک )رلا رع رمن وجات دك مانة 
و ماتکرر منه سبعة وثلاون‌حرفا فان‌سکن‌ماقبل القاف أو لم يأت بعد الکاف 
ميم جمع نحو (میثاقسکم ما خلفکم» بورقکم » صدیقکم» خلقك» رزفك) 
تلف فى إظهاره 00 فا ۳ كان 11 ف‌موضعراحدة 
(طلقکن) فى سورة التحريم . فرواه عنه بالإظهار عامة أصحاب ابن مجاهد عنه عن 
أبى الزء‌راء عن الدورى وهوروايةعامة العراقيين عن السومی ورواية مدين 
عن أصحابه قال ابن مجاهد : الزم البزيدىأباعمر و إدغام (طلقكن)فالزامه ذلك يدل 
" على أنه ل يدغمه . ورواه بالإدغام ابن فرح وابن بى عمر النقاش والجلاء 
وأبو طاهر بن عمر من غير طريق الجوهرى وابن شيطا ثلا نهم عن ابن مجاهد 
وهی رواية ابن بشارعن الدو رىوالكارزينىعن أصحابه عن السوسی والخزاعى 
عن ابن حبش عن السوسى وسائر العراقيين عن أحايهم ورواية ابماعة عن 
شجاع ؛ قال الدانى : و بالوجهین قرأته أنا واختار الإدغام لانه قد اجتمع فى 
الكلمة ثقلان : ثقل الحم وثقل التأنيث . فوجب أن مخفف بالادغام على أن 
العباس بن الفضل قدروی الإدغام فى ذلك عن أبىعرو نصا انتهى وعلى اطلاق 
الوجهين فيها من علمناه من القراء بالآمصار وان أعلم . 
لإوآما) ماهر در یی کین نان المدغم فى مجانسه أو ا 
حرفاو هى : الباءء والتاء» والثاء» والجيم » والحاء» والدال »والذال» والراء؛ 
والسين» وااشين » والضاد » والقاف ؛ والکاف» واللام؛ واليم» والنون . وقد 


ذکر التقار بين ۳۸۷ 
جمعت ف کلم (رض ساشد حجتك بذل قم ) فكان يدغم هذه الستة عشر نما 
جانسها أوقاريها إلا الم إذاتقدمت الياء فإ حذف > ركا فقط ويخفها و يدغم 
ماعداها مالم يمنع مانع من الموائع الثلاثة اجمع علها کا تقدم أو مانع اختص 
ببعضها أو مانع اختلف فیہ کا سيأتى مبينا « فالباء » تدغم فی الم فى توله تعالى 
(يعذب من يشاء) فقط وذلك فى خمسة مواضع موضع فى آ لعمران. وموضعان 
فى المائدة . وموضع ف العننكبوت. وموضعى الفتح.وإعا اختصت بالادغامق 
هذه اس موافقة لماجاورها وهو (يرحم من . ويغف ران/أماقباها أو بعدهافطرد 
الادغام لذلك ومن مأظهر ماعدا ذلك عو: ضر ب مثل . ستكتب ما . لفقداجاود 
وهذا ما لا نم فيه خلافاً . وقد روينا عن ابن مجاهد قال قال اليزيدى نما ادم 
(و یعذب من بشاء) .من أجل کسرةالذال وردالدانی هذه العلة بنحو (و کذب 
ت و بضرب مثلا . قبل إا آراد البزیدی إذا انضمت الباء بعد کسرة. 
" ورده أيضاً الدانى بإدغامه زحزح عن الار لإقات) والعلة الجيدة فيه مع صمة 
النقل وجود الجاور وما يدل على اعتباره أن جعفر بن مد الادی دری عن 
ان سعدان عن اليزيدى عن أبى عمر و أنه أدغم (ثمن تاب من بعد ظلبه ) ىف 
المائدة . والماء فذلكمفتو حة وماذ ك إلا من أجل مجاورة ( بعد ظلمه ) المدخمة 
ف‌مذهبه والله آعل . والدليلعلى ذلك أنه مع إدغامه حرف المائدة أظهر (ومن 
تاب معك) فى هود. والله اعل «والتاء» تدم فى ءشرة أحرف وهی: الثاء» 
والجم؛ والذال » والزاى » والسين» و الشین» والصاد؛ والضاد » والطاء والظاء . 
فالثاء عو (بالبينات ثم ) وجملته خمسة عشرحرفاً . واختلف عنه : فى (الزكاةثم) 
والتوراة لع كو نما من المفتوح بعدسا كن فروى ادغامهما للتقارب أبن 
حبش من طریق الدوری والسومی وبذاك قرأ الدانى من الطر بقین وهىرواية . 
أحمد بن جبير »ابن روى عن اليزيدى ورواية القاسم ن عبد الوارث عن 


الدوری-ومدرن والادی عن أكدامهما وروابة الشذانی عن الشو نيزى. 
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الفتحة لعد السكون ٠‏ وهی روا آولاد البزيدى عنه واختار ابن مجاهد . 





وانفرد ابن شنبوذ ادغام ( وإذا ریت ثم ریت ) فى الانسان . وهو من تاه 
الضمر وکذاروی آبو زيد عن شجاع والخراعى عن الشذانی عن شاع . وعن 
القاسم عن الدوری . وذلك مخالف ذهب أبى عمرو وأصوله واللأخوذ به 
هو الاظهار حفظاً للاصول ورعيا للنصوص والله أعل . وف اليم نحو : 
(الصالحات جناح) وجملته سبعة عشر حرفا. وف الذال نحو ( السيئات ذلك ) 
(والاخرة ذلك) وجماته تسعة أحرف . واختلف فى (وآت ذا القربى) 
فى الموضعين . لكونهما من الجزوم أو ما حكمه حم المجروم . فكان ابن 
بجاهد وأسحابه وان المنادى وكثير من البندادین يأخذونه بالاظهار من 
أجل النقض وقلة الحروف . وكان ابن نبوذ واحابه وأبو بكر الداجولى 
ومن تبعهم بأخذونه بالإدغام للتقارب وقوة الكسرة. وبالوجهين قرأ الداتى 
و ما أخذ الشاطى وأ کنر المقرئين . وفى الزاى فى ثلاثة حرف ( الآخرة 
ز ينا. الزاجرات زجرا . إلى الجنة زمرآ )وف السين نمو (الصالحاتسندخلهم . 
والسحرة سا جدين ) وجملته أربعة عشر حرفا . وفى الشين فى ثلاثة مواضم : 
(الساعة شىء .بأر بعةشهداء) مو ضعان واختاف ف (جئت شيئاً فرياً)فى كهيعص 
فرواه بالا ظهار. ورواه بالإدغام لقوة الكسرة وهی روآية مدين عن اعا به : 
وبالوجهينقرأ الدانى وابن الف<ام الصقل . و ما خذالشاطی سار ال خرین . 
وفالصادئلا2احرف: و الصاقات‌صفا .و الاک صفا.فالغیرات‌صبحا. وق 
الضاد موضع واحد : والعادیات ضبحا . وفى الطاء ثلاث أحر ف:واأقم الصلاة 
طرف. و عملواالصالمات طونی.و الا که طین و اختلف ف (ولتأتطائفة) ومن 
أجل الجزمفرواه بالادغام من روى [دغام المجزوم من الاين . وأظهر من أظهر 
سائر امجزومات . إلا أن الادغام يقوى هنا من أجل التجانس وقوة الكسرة 


ذکر التقاربین ۳۸ 
والطاء ورواه‌الدانی وأكثر أهل الاداء بالوجهین . قال الخزاعی معت الشذاق 
يقول كان ابن مجاهد يأخذ بالادغام قديما ثم رجع إلى الاظهار وبه قرأت عليه 
وقالابنسوار : آنا أبو على العطار .آنا أبو إسحاق الطبرى. أنا أبوبكر الولى . ثنا 
ابن فرح عن الدوری عن اليزيدى (ولتأت طائفة) مدغم فا قرأت به عليه 
وانفرد ابن حبش عن السومى باظهار ( الصلاة طرف الهار) من أجل خفة 
الفتحة وسكون ماقیل . وأدغبه سار أهل الاداء من أجل التجانس وقوة 
الطاء . وأما قوله تعالى فى النساء (بيت طائفة) فإنه يدغم التاء فىالطاء فى الادخام 
والاظهار جميعاً . وأجمع من روى الاظهار عنه على دغامه . قال الدانی :وم 
بدغم من الحر وف المتحركة إذا قرىئ بالاظهار غيره. انهى . وقال بعضهم هو 
من السواكن من قوم باه وتنياه إذا تعمده فتكون التاء على هذا لت یف 
مثل (ودتطائفة) وأنشدوا 

باقت تبتا حوضبا عكوفا مثل الصفوف لاقت ااضفوفا 

يصف یلا اعتمدت حوضما لتشرب الماء. والعکوف‌الاقبال على الثىء 
وفى الظاء فى موضعين ( الملائكة ظالمى ) فى النساء والنحل.. والثاء ندغم فى 
خمسة أحرف وهى : التاء » والذال» والسين » والشين » والصاد . ففى التاء فى 
موضعين (حيث تؤمرون) و (الحديث تعجبون) وف الذال حروف واحد : 
الحرث ذلك . وف السين فى أربعة أحرف (وورثسلمان) . (حيث سكنم) . 
(الخديث سنستدر جهم) (من الاجداث سراعاً ) وق الشين خسة أحرف : 
( حيث شثما . حيث شنم ) فى البقرة والاعراف ( ثلاث شعب) وف الضاد 
موضع واحد (حديث ضيف ) وال بم دغم فى موضعين : فى الشين (أخرج 
شطأه) وق التاء : (ذى المعارج تعرج) وقد اختاف ف (أخرح شطأه) فأظهره 
ابن حبش عن السوسی وأبو مد الكاتب عن ابن جاهد عن أنى الزعراء 
عن الدورى وهو رواية أبى القاسم بن بشار عن الدوری ومدين عن أصمابه 

[FES] 





۳۹۰ د کر المتقاربين 
وابن جبير عن اليزيدى » وابن واقد عن عباس عن أبى عحرو » والزاعی 
عن شجاع وأدغمه اتر أصحاب الادغام وهو الذى قرأ به الدانى وأصحابه 
ولم يذكروا غيره (قلت) والوجهان صحان نص عليهما سبط الخياط 
ورواهما جیماً الشذائى وقال قرأت على ابن مجاهد مدغما ومظهراً . قال وقد 
کات قد ٤ا‏ 55 مدغاً انهی ول ختلف عنه أحد من طرقنا فى إدغام 
(المعارج تعرج ) وإظهار ( أخرج ضحاها. وخرج صدق) والله أعل ؛ نعم 
قال الدانی وإدغام الجيم ف التاء قبيح لتباعد ما بي ماف امخرج إلا أن ذلك 
جاز الكونها من خرج السين » والشین لتفشيها تتصل بمخرج التاء فأجرى 
ها حسکها وأدغمت فى التاء لذلك . قال وجاء بذلك نصا عن اليزيدى ابنه 
. عبدالرحمن وسائر أصحابه فقألوا عنهكان يدغم الجيم فى التاء » والتاء فى اليم 
« والحاء» تدغم فى العين فى حرف واحد قوله تعالى (فن زحزح عن النار ) 
فقط لطول الكلمة وتکرار الحاء . ولذلك يظهر فا عداه نحو (لاجناح 
عليم؛ والسیح عیسی » والريح عاصفة » وما ذح على النصب) لوجود الانم 
وقد روى [دغام (زحزح عن النار) منصوصاً أبو عبدالرحن بن اليزيدى عن 
أيه قلت ) وهو ما ورد الخلاف عن أصحاب الادغام فروى إدغامه عامة 
أهل الاداء وهو الذى عليه جيم طرق ابن فرح عن الدورى وابن جرير من 
جميع طرقه عن السوسى وبه قرأ الدانى عن أضحاب الادغام وعليه أصحابه . 
وروی إظهاره جمهور العراقبین من جع طرق أبى الزعراء عن الدورى 
ومن جميع طرق السوسی . والوجهان صحیحان مأخوذیمها ۰ وأما قول ابن 
مجاهد معت أبا الزعراء بقول : سمحت الدوری يقول : ممت المزیدی يقول: 
من العرب من يدغم الحاء ف الدين نحو (فن ز-زح عن النار ) وكان 
أبوعرو لايرى ذلك فعناه أنه لايرى ذلك قياس بل يةهسرهعلى اماع بدليلصمة 





ذکی المتقاربين ۳۹ 





ميو اوت رالا . وقد روى القاسم بن عبد الوارث عن الدررى 
إدغام ( فلاجناح موی عا . والريح عاصفة ) ورواه صاحب التجريد 
عن شجاع وعبيد الله فى : لاجناح» والسیح . والاظهار هو الاصح وعلیه 
العمل . و یقربه و يعضده الاجماع على [ظهار الحاء الساكنة الى إدغامها كد 
من المتحركة فى قوله (ناصفح عنهم ) فدل على أن إدغام الحاء فى العين ليس 
بقياس بل مقصور على السماع كا أشار اليه أبوعمرو بن العلاء والله له أعلم 
والدال تدغم فى عشرة أحر ف : التاء » و الثاء ۰ والجيم » والذال» والزاى 
والسين » والشین » والصاد» والضاد » والظاء بأى حركة تحركت الدال الا إذا 
فتحت ‏ قلها سا كن فإنهالاتدغم إلا فى التاء . فإنها تدغم فما على كل حال للتجانس 
فن التاء خمسة مواضع (الساجد تلك . من الصيد تناله .كاد زیغ. بعد تو کبدها 
تکاد تميز) وق الثاء موضمان ( يريد ثواب . ان رید ثم ) و الج موضعان : 
(داود جالوت .دار اللد جزاء) وقد روى [ظهار هذا الحرف عن الدورى 
من طریق ابن تجاهد وعن السوسی من طریق الخراعى من أجل اجماع 
السا كنين او أن الخلاف فى ذلك هو فى الاخفاء , الادغام من کون 
السا كن قله حرفا صصحاکا سأ التنیه عليه آخر الباب . إذ لافرق بينه وبين 
غيره. وهذا مذهب الحققین . وبه کان يأخذ ابن شنبوذ واين المنادىوغيره من 
المتقدمين ومن بعدم من المتأخرين وبهقرأ الدانیو به تأخذ وله تختارلةوةالكسرة 
وان أعل .وف الذال نحو : من بعد ذلك؛ والقلائدذلك . وجلتهستة عشرموضعا . 
وف الزای موضعان ( ريد زينة الياة الدنيا » و بكاد زيما ) وف السین أربعة 
مواضع (فى الاصفاد سرا بیلهم »كيد ساحر . عدد سنین . یکاد سنا ) ولم یذ كر 
الداو ( کید ساحر ) بل تركه سهوا . قال و بدغم الدال فى السين بعد السا كن فى 
موضعين ( اللاصفاد سرابيلهم ؛ يكاد سنا برقه ) لاغير .وف الشين موضعان : 
(وشهد شاهد) الحر فين من يوسف وال حقاف . وف الصاد فى أربعة مواضع 


۳۹۲ ذكر المتقارين 
( نفقد صواع . فى الهد صبيا. ومن بعد صلاة . مقعد صدق ) وف الضاد ثلاثة 
مواضع (من بعد ضراء ) فى بو نس وحم السجدة ( ومن بعد ضعف) فى الروم 
وف الظاء ثلاثةمواضع (ير يد ظلما) فی آل عران وغافر ( ومن بعدظله ) فى 
المائدة «والذال» تدغم فى السين فى قوله ( فاتخذ سييله ) فى موضعى الكهف 
وف الصاد موضع فى قوله ( مااتخذ صاحبة) والراء تدغم إذا تحرکت فى اللام 
بأى حركة تحركت هی نحو (أطهر لك لیغفر لك) فإنسكن ماقبلها وتحرکت‌هی 
بضمة أ وكسرة ادم ماجاء من ذلك نحو : المصير لا يكلف . والهار لا بات وجملة 
المدخم ما أربعة وتمائرن حرفاء وأجمعوا على إظهازها إذافتحت وسكن ماقبلها 
نحو (الجير لتركبوها ؛ والبحر لتأكاوا؛ والخير لعلك » إن ال برار لنى نعیم) إلا 
ماروى عن شجاع ومدين من إدغام الثلاثة الأول وسبأی حكها إذا سكنت 
فى الإدغام الصغير . والسین تدغم فى الزاى فى موضع واحد: قوله (وإذا النفوس 
زوجت) لاغير وفالشين قوله (واشتعلالرأس شيبا) وقد اختلف فيه. فروى 
إظهاره ابن حبش عن أصحابه ف‌روایی الدورى والسومی وابن شيطا عن أصحابه 
عن أبن مجاهد فى رواية الدورى» والقاضى أبو العلاء عن أصحابه عن الدوری 





والقاسم بن بشار عنه» وهی رواية ابن جبير عن اليزيدى وأ اللي عن شجاع 
وان واقد عن عباس وادغمهاساتر المدغمين وبه قرأ الدانی »قال و عليه أكثر 
آهل الآداء عن اليزيدى وعن شجاع ۰ وكان ابن مجاهد مخير فہا يقول: ان شئت 
أدغنها وان شنت تركها ؛ وقال ااشذاتى أخذه ابن مجاهد أولا بالاظهار وآخرا 
بالادغامو أطلق الشاطى ومن تبعه فپا الخلاف وأجمعو | علىاظهار (لايظل الناس 
شیدا) لخفة الفتحة بعدالسكون؛ والشين تدغم ف‌موضع واحد ( الى ذى العرش 
سبيلا) لاغير؛ وقد اختلف فيه فروى ادغامه منصوصا عبداللّه بناليزيدى عن 
أبيه ؛ وهی روابة ابن شیطا من یم طرقه عن الدوری "و الهرواف عن ابن فرح 
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٠‏ عنالدورى وأا مسن التغرى عن السومى والدوری وبه تدای ۰ " ق 


ذكر التقارین ۳۹۳ 





أليزيدى و شجاع» وروی[ظهاره‌ساترآصحاب الادغام عن أو عرو و ب‌ترآااغذای 
. عن سار آصعاب آ مرو وهو اختیار آی‌طاهر بن‌سوار و غیره مز, أجل ز بادة 
الشين بالفشی (إقلت) ولا بمنع الادغام من أجل صفير السين فصل التكافق . 
والوجهان حءحان قرأت ہما ويبماآخذ وال أعل « والضاد » تدغمف الشین 
ق‌موطع واحد : لبعض شأنهم . ف النرر حسب لاغير » وقد اختلف فيه فروی 
إدغامه منصوصا آبو شعیب السومی عن اابزیدی . قال الدانى : وم بروه غيره 
((قت) يعنى منصوصا الا فروی ادغامه أداء ان شيطا عن ابن أبى عبر عن 
ابن جاهد عن أبى الزعراء عن الدوری وابن سوار من جمیع طرق أبن فرح سوی 
المائى ورواه أيضا شجاع والادى عن‌صاحبه وبكران عن صاحبيه والزهرى 
عن أبى زید و الفحام عن عباس وروی[ظهاره سار رواة الادغام . وقال الد اف 
وبالادغام قرأت » وبلغنى عن ابن بجاهد أنه كان لايمكن من ادغاءها إلا حاذقا 
قالوقياس ذلك قوله فى النحل : والارض شيا . ولاأعل خلافا بين أهل الا داء 
فى إظهاره ولافرق بیهما إلا المع بين الأغتين مع الاعلام بأن القراءة ليست 
بالقياس دو نالأثر لإقلت) يمكن أنيقال ف الفرق أنالادغام لما كا نالقارئ 
صتاج إلى التحفظ فى التلفظ به اجتنب بعدالراء امحتاج إلى التحفظ ف التلفظ بها 
من ظهور عکرارها وأما (الأرض شقا ) فاخفة الفتحة بعد السكون على أنه 
قدانفرد القاضى أب العلاء عن ابن حبش عن‌السوسی‌بادغامه . وتابعهالادى عن 
صاحبيه غالفا سار الرواة والعمل على ماعليه الجهور والله أعل « والقاف» 
تدغم فى الكاف إذا تحرك ماقلها عو ( ينفق كيف ) وجملته أحد عشر حرفا . 
فان سكن ما قبلهالم تدغ نحو (وفوقكلذى) « والكاف » تدغم إذا تحر كماقبلها 
فيالقاف نحو : ونقدس لك قال : وجلته انان وثلاثون حرفا فان سکن ماقبلها 
م يدغم حو (اليك قال ر کک إذاتحرك 

ما قبلها فىالراء بأى حركة تع رکت ھی نحو (رسل ربك » کمشل ريح » أنزل ربكم) 


۳۹ ذ كر النقارین 
وجلته أربعة و مانون حرفا ككملة الراء فىاللام سواء. فان سکن ماقبلها آدغنها 
مضمومة كانت أو مکسورة و (يةول ربنا » سبيل ربك) فان انفتحت بعد 
السا كن لم ندعم عو (فعصوارسول ربمم) الا لام قالفإنها تدع حيث وقعت 
لكثرة دورها عو (قال رب › قال دبع » قال رجل » قال رجلان) « واي 
تسكن عندالباء إذا تحرك ماقبلها خفیفا لتوالى الحركات فتخئ إذ ذاك بغنة نو 
(عک ينهم » عل بالشا کرین» مسيم بهتانا ) وجملته ثمانية وسبعون حرفا فان 
سكن ماقبلها أجمعوا علىترك ذلك. إلا مار واه القصبانی عن جاع عن أبى مرو 
من الاخفاء بعد حرف المد أو الاين عو (الشهر ارام بالشمر الحرام ؛ اليوم 
بحالوت) وليس ذلك من طرق كتابنا . وقد عبر بعض المتقدمين عنهذا الاخفاء 
بالادغام . والصواب‌ماذ کرته» وفذلككلام لايسع هذا الموضع بسطه فنذكره 
فى غيره والله الموفق «والنون» تدغم إذا تحرك ماقبلها فالراء واللام» ففىالراء 
فى خمسة أحرف (واذ تأذنربك» وإذ تأذن ریک خزائن رحة) فى الإسراء 
و ص (خزائن ربك) ف الطور فان سكن ماقبلها أظهرت بغير خلف نحو : (بإذن 
رهم ؛ خافون ریم ) وف اللام تو ( لن نؤمن لك» تبینله ؛ زين للذين ) 
وجلة ذلك ثلاثة وستون حرفا فإن سکن ماقبلها لم تدغم إلا فى كلة نحن 
حيث وقعت وجملته عشرة مواضع فى البقرة أربعة ( وتحنله مسلون ) حرفان 
(ونحن له عابدون ؛ وګن له خلصون) وق‌آل عمران (ونحن له مسلبون) 
وف الاعراف ( فا نحن لك) وف يونس (فنا عر لکا) وف هود» 
(وما نحن لك) وق المؤمنون (وما ن له) وف العنکبوت (وتحنله .لمون) 
روى ذلك منصوصا عاب اليزيدى عنه سوی ابن جبير واختلف ف علة 
تخصيص هذه الکلمة بالادغام فقيل لثقل الضمة . ويرد على ذلك( أنى یکون 
لهدولد) فانه مظهر وقال الدانى للزو م حركتها وامتناعها من الانتقال منالضم إلى 

غيره » وليس ماعداها كذلك لاقلت) ومکن أن يقال لتکرار النون فها 


ذ کر التقاربین ۳۹۵ 





وكثرة دورها ول يكن ذلك فى غيرها (رمده) رواية الجهور عن اليزيدى ۰ 
وقد انفرد الكارزيى عن السومی بإظهار هذه الكلمة لكون ماقبل النون 
طرداً للقاعدة › وتابعه على ذلك اخزای عن‌آن‌حبش عن‌شجاع وعن‌السوسی 
وروی ذلك أحمد بن جبير عن ال بدی کا انفرد مد بن غااب عن شجاع 
بادغام ماقبله سا كن من ذلك نحو (سلبین لك . ومع سلمان له ) ولم یستان 
من ذلك سوى ( أرضعن لک) فأظهره» والاول هو الدرل عليه والمأخوذ 
به من طرق کتابنا والله تعالى أعل » قال ابن شيطا لجميع باب التقاربین من كلمة 
وکمتین و مسیام حرف وستة و رون حرفاً . قال فتكامل جميع مافى باب 
المثلين والتقاربین آلف حرف ومائتان وخسة وتسعون حرفا . وقال الداف 
وقد حصانا جمیع ماأدغمه آبو مرو من الحروف المتحركة فوجدناه على مذهب 
ان مجاهد ألف حرف ومائتين وثلاثة وسبعين حرفا . قال وعلى ماأقريناء آلف 
حرف وثلاثمائة حرف وخمسة أحرف قال : وجميع ماوقم الاختلاف فيه بين 
أهل الآداء اثنان وئلائون حرفا لقات) كذا قال ف التيسير وجامع البيان 
وغيرهما وفه نظر ظاهر . والصواب أن يقال على مذهب ابن مجاهد ألف 
حرف ومائتین وسبعة وسبعين حرفالان الذى أظهرهابن مجاهدتمانية وعشرون 
لااثنان وثلائون . وهی‌عشرون من المثلين ( يبتغ غير » وخل لکم. ويك كاذب 
وآ ل لوط ) أربعة وهو ثلامة عشر ومن المنقاربين ثمانية ( ال كوة ثم » ولتأت 
طائفة.وآتذا القر. وال رآس‌شیا. وج تشيئاًفريا . والتوراةثم . وطلقكن) . 
وأن يقال وجميع ماأدغههعلى مذهب غير ابن مجاهد إذا وصل‌السورةبالسورة 
ألف حرف وثلائمائة وأربعة أحرف لدخول آخر القدربل يكن وعلى رواية 
من بسمل إذا وصل آخر السورة بالبسملة ألف وثلائماثةوخمسة أحر ف لدخول . 
آخر الرعد بأول سورة [براهيم . وآخر إبراهيم بأول ال مجر . وعلى رواية من 
فصل بالسكت ول يبسمل ألف وثلاثماثة وثلاثة أخحرف كذا حقق وخررومن 


۳۹۹ فصل فى الاشام والروم 
آزاد قرف عل تحقيق ذلك فليعتبر سور ة سورة ولیجمع وال أعلم ٠‏ ویضاف 
إلى ذلك (راللات يدسن) على ماقر ر نام وال تعالى أعلم 
فصل 0 

ا أنه ورد النص عن أبى مرو من رواية أصحاب اليزيدى عنه وعن 
شجاع أنه كان إذا أدغم الحرف الأول فى مثله أومقاربه وسواء سكن ماقبل 
الأول أوتحرك إذا كان مرفوعاً أومجروراً أشار إلى حركته وقد اختلفأمْتنا 
ف المراد هذه الإشارة . غمله ابن مجاهد على الروم فقال : كان أبو عمرويشم 
الحرف الاول الدغم [عرابه فى الرنع والخفض ولايثم فى النصب وهذاصريح 
فى جعله إباه روماً وتسمية الروم [ثمامأ ما هو مذهب الکوفبین وحمله أبو الفرج 
الشفبو ذىعلى أنه الإشمام فقال : الإشارة إلى الرفع فى المدغم مرئية لامسموعة ٠‏ 
وإلى الخفض مضمرة ف النفس غير مرئية ولا مسموعة. وهذا صريخ فى جعله 
یاه إشهاماً على مذهب البصربين و له الجهور على الروم والاشام جميعاً فقال 
أب عمر والدانى : والإشارةعندنا تكون روماً وإشاماً . والروم؟ كد فالبيان 
عن كينفية الحركة لانه يقرع السمع . غير أن الإدغام الصحبح والتشديد النام 
يمتنعان معه و یصحان مع الاشمام لا نه (عمال العضووميئته من غير صوت‌خارج 
إلى اللفظ فلا يقرعالسمع . و يمتنع فى الخةوض لبعد ذلك العضو من‌مخرح | ةفض 
فان كان الحرف الأول منصوباً | يشر إلى حركته لخفته (قلت) وهذا أقرب 
اسن الإشارةلآنهأعم ف اللفظ وأصوب فالعبارة وتشبدلهالقراءتانالصحيحتان ` 
اجممعلیهماعن الا ئمة السبعةوغير م ف (تأمنا) ق‌سورة بوسف وهومن‌الادغام 
الكبير ماس أنى . فإنهما بعينهماهمالمشاراليهما فقول الجهور فى إدغام أبى عبرو . 
وعایدل على صعةذلك أنالحرف المسكن للادغام بشبه المسكن للوقف من حيث إن 
سكو ن کل منهما عارض له و ذلك أجرىفيه المد وضده ال جار يان فى سكو نالو قف 


فصل فى الاشام والروم ۳۹۷ 
کا سيأتى قريباً . نعم يمتنع الادغام الصحيح مع الروم دون الاشام إذ 
هو هنا عبارة عر الاخفاء والنطق ببعض الحركة فيكون هذهبا آخر غير 
الادغام وغير الاظهار کا هو فى ( تأمنا ) فان قبل : فاذا أجرى الحر ف المسكن 
للادغام مجری المسكن وتف فى الروم والاشمام والمد وضده فهلا أجرى فيه 
ترك الروم والاشمام ويكون هو الاصل فى الادغام کا هو الأصل فى الوتف ؟ 
(قلت) ومن عنم ذلك وهو الاصل المقروء به واللأخوذ عند عامة أهل 
الآداء منكل ما نعلءه من اللأمصار وأهل التحقيق من أئمة الآداء بين من نص 
عليه کا هی رواية. ابن جرير عن السومى فيا ذكره الاستاذ أبو عبد الله بن 
القصاع وعليه كثير من العراقيين عن شجاع وغيره وبين من ذكره مع الروم 
والاشمام كالاستاذ نی جعفر بن الباذش ومن تبعه ونحا نحوه وبين من أجراه 
على أصل الادغام ولم بعول على الروم والاشمام ولا ذكرهما البنة كأبى القاسم 
الحذلى والحانظ أبى العلاء وكثير من الآئمة وبين من ذكرهما نصا ول منم 
غيرهماما فعل آبو عمرو الدانى ومن معه من ابمهور مع أن الذى وصل الينا 
عم أداء هو الاخذ بالاصل لا نعل بين أحد من أخذنا عنه من أهل الا دام 
خلافا فى جواز ذلك. وم يمول مهم على الروم والاشمام إلا حاذق تصد البيانه 
و التعليم وعل ترك الروم والاشمام سار رواة الادغام عن آی عمرو وهو الذی 
لا بو جد نص عنهم تخلافه ثم إن الآخذين بالاشارة عن أبى عمرو آجعوا على 
اثناء لمم عند مثلها وعند الباء وعلى استثناء الباء عند مثلها وعند الم . قالوا 
لآن الاشارة تتعذر فى ذلك من أجل انطباق الشفتين (قلت) وهذا إنما يتجه. 
(ذا قبل بأن المراد بالاشارة الاشمام إذ تعسر الاشارة بالشفة والباء والیم من 
حروف الشفة والاشارة غير النطق بالارف فیتعذر فعلهما معا فى الادغام من 
حيث إنه وصل ولا يتعذر ذلك فى الوقف لآن الاشمام فيه ضم الشفتين بعد 
سكون الرف . ولا يقعان معا . واختلفوا فى استثناء الفاء فى الفاء فاستثناها 


۳۹۸ تنیهات 
أيضا غير واحد كأنى طاهر بن سوار فى المستنير وأبى العز القلانسی فى 
الكفاية وابن الفحام وغيرم لان مخرجها من خرج المبم والباء فلا فرق ومثال 
ذلك ( يعلما. أعل بما. نصيب برحمتنا. يعذب من . تعرف فى وجوههم) وانفرد 
أبو الكرم فى المصباح فى الاشارة بمذهب آخر فذكر إن جاورت ضمة أو واواً 
مدية نحو (يشكر انفسه . وينشر رحمته . فاعبدوه هذا) مالم يشر إلى بیان حركة 
الادغام . وإن لم جاور و ( يشفع عنده ۰ یثفق کیف . کید ساحر .ون . 
له ) اشارة إلى المركة بالروم والا یا . وكأنه نقل ذلك من الوقف » وحى 
ان سوار عن أنى على العطار عن أبى أحمد عبد السلام بن الحسين البصری أنه 
كان يأخذ بالاشارة فى اليم عند اليم وینکر على من خل بذلك . وقال هکذا 
۱ قرأت على جميع من قرأت عليه الادغام > وهذا بدل عل نراد بالاشارة 
الروم وان آع 

تسپات ۱ 

( الأول ) لا لوما قبل الحرف الدغم إما أن یکون مرکا أو سا كنا 
فان کان محرکا فلا کلام فيه » و إنكان ساكنا فلا يخلو ما أن يكون معتلا أو 
'صحيحاء فانكان معتلا فان الادغام معه مکن حسن لامتداد الصوت به ومجوز 
خه ثلا أوجه وهی المد والتوسط والقصر کرازها فى الوقف إذ كان حكم 
اللسكن للادغام كالمسكن لاوقف کا تقدم » ويمن نص على ذلك الحافظ 
أبو العلاء الممدانى فيا قله عنه أبو اسحاق الجعيرى » وهو ظاهر لا نعل له 
نصا بخلافه ؛ وذلك نحو ( الرحيم ملك » قال لحم » يقول ربنا) وكذا لو انفتح 
ما قبل الوار والياء عو ( قوم مومی » كيف فعل ) والد آرجم من القصر » 
وفص هليه أبو القامم الحذلى ولو قبل باختيار المد فى حرف المد والتوسط فى 
حرف الاين لكان له وجه لما يأتى فى باب المد وإنكان الساكن حرفا یا 


مسائل تتعلق بالادغام الكير ٠‏ ۳۹۹ 
فان الادغام الصحيح معه يعسر لكونه جمعا بين سا کنین أولما لیس عرف علة 
فكان الأخذون فيه بالادغام الصحيح قليلين بل أكثر امن من المتأخر, ن 
على الاخفاء وهوالروم المتقدم و يعبرعنه بالاختلاس» وحملوا مأ وفع من‌عبارة 
المتقدمين بالادغام على امجاز وذلك نحو (شهر رمضان 6 والرعب با » والعلم 
مالك » والمهد صبیا » ومن بعد ظلبه . والعفو وم » وزادنه هذه) ( قلت)) 
وکلاهما ثابت صصح مأخوذ به . والادغام الصحیح هو الثابت عند قدماءالاعة 
من أهل الاداء. واتصوص مجتمعة عليه وسيأتى تتمة الکلام على ذلك عند 
ذكر (نما) إذ السكون فها کالسکون فہن و خص بعضمم‌هذا النوع منه بالاظهار 
ون ليرد الروم فقد أبعد والله أ 

(الثانى) كل من أدغم الراء فى مثلها أو فى اللام أبقى إمالة الآلف قبلها 
نو (وقنا عذاب النار ربنا . و الهار) الابات . من حيث إن الادغام عارض 
والاصل عدم الاعتداد . وروی ابن حبش عن السومى فتح ذلك حالة 
الادعام اعتداداً بالعارض . وسيأتى الكلام على ذلك بحقه فى باب الامالة 
وال المرفق 
(الالت) أجمع رواة الادغام عن أب عمرو على [دغام القاف فى ن الكاف 
إدغاماً كاملا يذهب معه صفة الاستعلاء ولفظها ليس بين أتمتنا فى ذلك خلاف 
وبه ورد الاداء وصح النقل وبه قرأنا و به نأخد ول نعل أحداً خالف فى ذلك 
ونما خالف من خالف فى ( ألم نخلقع ) من م يرو [دغام أبى عمرو والله آعم 
وکذاك أجمعوا على إدغام النون فى اللام والراء ٠‏ إدغاما خالصاكاملا من غير 
غنة من روى الغنة عنه فى النون السا کنة والتنوين عند اللام والراء ومن لم 
يروهاكا سيأتق ذكر من رؤى الغنة عنه فى ذلك فى باب أحكام النون السا كنة 
والتنوين فاعلم ذلك والله تعالى أعل . 
لإفهذا مذهب أبى عبرو بن العلاء) رحمه اله تعالى فى الادغام الكبير 


۳۰۰ مسائل تعلق بالادغام الكيير 

قد حررناه توف مستقه‌ی بحمد ار تعالى وەت اروها غن) تتبعه حرف 
تعلق بالادغام الكبير . منها ماوافق بعضهم عليها آبا عمرو ومنها ماانفرد بها 
عنه نذكرها مستوفاة إن شاء الله تعالى. فوافقه حزة على إدغام التاء فى أربعة 
مواضع من غير [شارة : (والصافات صفا فالزاجرات زجراً فالتاليات ذكراً) » 
(والذاريات ذرواً ) واختلف عن خلاد عنهفى: (فالملقيات ذكراً؛فالمغيرات صبحاً)» 
فرواهما بالادغام أبو بكر بن مهران عن أحابه عر الوزان عن خلاد . 

وأبو لفتح فارس بن ن أحمد عن أصحابه عن خلاد وبه قرأ ادن عليه وروعه 
أبو (سحاق الطبرى عن الإخترى عن الوزان عن خلاد إدغام : (فاللقیات 
ذكراً) فقط . وروی سائر الرواة عن خلاد إظهارهما ٠‏ وذكر الوجهين 
عنه او القاسم الشاطى ومن تبعه . وأنفرد ابن خيرون عنه بادغام : (والعادیات 
ضبحاً) » ووافقه يعقوب على إدغام الباء فى وعم واحد وهو والصاحب 
بالجنب . فى النساء. واختض دونه بإدغام التاء فى حرف واخد وهو(تهارى) 
منقوله : (فبأى آلاء ربك تهاری) . من سورة ة النجم ٠‏ ووافقهرويس عل إدغام 
أربعة أحرف بلا خلاف منها الكاف فى الكاف ثلاثة أحرف وهی : (ى 
فسبحك كثيراً ونذكرك كثيراً . (نك كنت ) فى سورة طه » والرايع الباء فى 
صورة المؤمنين (فلا أنساب بیهم) واختص عنه بإدغام التاء فى موضع واحد 
وهو قولهتعالى فى سورة سبأ : (ثم تتفکروا) وزاد ابمهور عنه إدغام اثی عشر 
حرفا وهی (لذهب بسمعهم ) فى البقرة (وجعل لك ) جميع ماف النحل وهی 
ثمانية ية مواضع ( (ولا قبل لم بها ) فى الغل؛ (وأنه هو أغى »و أنه ورب اه شعرى) 
وهما الاخيران من سورة النجم تأدغمها أبو القاسم انخاس من جميع طرقه » 
وکذلكا بوهری کلاهما عن دار وهوالذىم ۳ فالمستنيرو الارشادواابيج 
والتذكرة والدانی وابن الفحام وأكثر أهل الاداء عن رويس سواه وكذا فى 
فى الروضة غير أنه ذكر فى جعل التخيير عن النااى ؛ وذكرها الحذلى من طريق 


مسائل تتعلق بالإدغام الكبير ۳۰۱ 





المبای عن أصحابه عنه » ورواه أبو الطیب وابن مقسم کلاهما عن المار عنه 
بالاظهار » واختاف عنه أيضا فى أربعة عشر حرفا وهی ثلاثة فى البقرة (فویل 
للذين يكتبونالكتاب بأيدهم » والعذاب بالمغفرة ) و بعدها ( بزل الكتاب بالحق 
وإن الذين) وف الا عراف (من جهم مهاد ) وفى الكهف ( لامبدل لكلماته) 
وق مریم (فتمثل لها ) وف طه : (ولتصنع على عبی) » وفى الفل (وأزل 
5 ) وكذلك ف الزم »وق الروم : ( كذلككانوا) » وفى الشورى (وجعل 
لك من أنفسكم ) وف النجم : ( وأنه هو أضحك وأبكى » وأنه هو أمات 
وأحيا ) وهما الحرفان الاولان؛ وف الانفطار (ركبك كلا) فروى أبو العز 
فى كفايته عن القاضی آی الملاء إدغام (الكتاب بأيديهم) وهو الذى ف الهج 
عن رويس . وروی صاحب‌الارشاد عن القاضى أيضا ادغام (العذاب بالمغفرة) 
ورواه أيضأ فى الكفاية عن الكارزينىوهوالذى فالتذكرة والمصباح والتلخيص 
عن رويس . وروی النخاس ف الارشادين رااصباح وغاية یی العلاء ادغام 
(نزل الكتاب. باق و إن الذين) و استتی‌ذلك الكارزينى ف الكفايةعن النخاس 
وهو الصحيح وذكره فى الارشاد للقاضى ول يذ كر فى الروضة عن رويس 
فى [دغامها خلافا ونص عليه المامی ف الكامل ول یذ کر ‌الستنیر عن رويس 
سواه . وروی النخاس من غير طریق الکارزیی ادغام ( جهم مهادا ) وذ كره 
فى الکامل عن المای وهو الذى ف الصباح والروضة والمستنير عن رويس . 
وروی الکارزیی عن النخاس ادغام (لامبدل لکلاته ) وكذا هو فى اليج 
والكفاية ومفردة أبن الفحام ول یذ کر ف اند کرة سواه.وزوی ابو کرو 
الدانی وان الفحام إدغام ( فتمثل لها ؛ و لتصنع على ) الحرفين كلما وهو الذی 
فى اتذحكرة والهج . وروی طاهر بن غلبون وان الفحام ادغام (آز للم 
فى الموضعين ) وهوالذی في المج رفىالكفاية عن‌الکارزیی . وروىالاهوازى 
وعبد البارى ادغام( كذلك كانوا) وهوالذى فالتذكرة والميج وروی‌صاحب 


۳۲ ۱ مسائل تتعلق بالادغام الكير 


الج ادغام (جمللک) ف الشورى وهو الذی فالتذكرة ورواه فى الكفاية 
عن الكارزينى وروی إدغام الموضعين (أنه هو) الآولين من النجم أب والعلاء 
فى غايته عن اللخاس وهو الذى ف الإرشادين وال مستنير والروضة وروی 
الا هوازی ادغام ( ركبك كلا) وهوالذىفالمبيج . وروی البافون عن رويس 
[ظهار جميع ذلك والو جهان عنه حیحات . وروی أبوالقاسم بن الفحام عن 
الکارزیی ادغام (جعل لع) جميع ماف‌القرآن وهوستة وعشرون حرفا . منها 
العانية التقدمة فى النحل وحرف الشوری وسعة عشر حرفا سوی ذلك 
وهی ف البقرة حرف : (جعل لك الاارض ) وف الانعام ( جعل لک النجوم) 
وق يونس (جعل اک الیل ) وف الاسراء ( جعل لم أجلا) وف طه (جعل 
لک الارض ) وف الفرقان (جعل لکم الیل ) وف القصص (جعل لكم الليل) 
وف الدجدة (جعل لكم السمع ) وفى يس (جمل لكر من) وفى غافر ثلاثة . 
وف الز خرف ثلاثه » وفالملك حرفان» وفىنوح (جعل نکم الارض بساطا) . 
وروی أبو على فى روضته وان الفحام أيضا التخيير فها عن ال جای أى فو غير 
النسعة المتقدمة أولاء وإلا فلا خلاف عنه فى التسعة المذكورة وكذا روى 
الأهوازى عن رويس ادغام (جمل لكم) مطلقاً يعنى فى الستة والعشرين ا 
ذكر ابن الفحام : وانفرد الا هوازی بإدغام الباء فى الباء فى جيع القرآن 
عن رويس إلا وله تعالى فى سورة الانعام ( ولانكذب بآيات ربنا) وانفرد 
عبدالبارى بإدغام (فتلق آدم منربه) فى البقرة (و لا نكذ ب ,آبات ربنا) ف الآنعام. 
وانفرد القاضى أب و العلاء عنه أيضا بإدغام (أن تقمعلى الارض ) فى المج (وطبع: 
على قاويهم) جميع ماف القرآن . وجاوزه هو وانفرد ابن العلاف بادغام ( ومن 
عاقب بل ما) فى المج وذكر صاحب المصباح عن رويس وروح وغیرهما . 
وجميع رواة يعقوب إدغام كلماادغمه أو نرو من حزوف المعجم أى من المثاين 
والمتقاريين . وذكره شيخ شيوخنا الاستاذ أبو حيان ف کنابه : المطلوب. 








فى قراءة يعقوب . وبه قرأنا على أصحابه عنه . وربما أخذنا عه به . وحكاه 

الامام أبو الفضل الرازى واس ةشهد به للادغام مع تحقيق امز (قلت) هو 

رواية الزييرى عن روح ورويس وسائر أصحابه عن یمقوب ( تنيه) إذا 
. ابتدئ ليعقوب بقوله ( تماری) الأقدمة ٠‏ ولرويس بقوله ( تتفكروا) 

ابتدى بالتاءين جميعا مظهر تين موافقة الرسم والاصل فان الادغام إنما يتأنى 

فى الوصل . وهذا خلا ف الابتداء بتا آتالبزى الا تة ف البقرة فانها مسومة بتاه 
واحدة فكان الابتداء كذلك موافقة از سمفلفظ المي ف الوصل واحد والابتداء 

مختلف لماذكرنا والله أعل . وبق من هذا الاب خمسة أحرف (الاول) ( بيت 

طائفة منم ) فى النساءأدغم التاء منه فى الطاء أب و عرو وحمزةوليس [دغامه لا ی رو 
كإدغام باق الباب بل کل أصحاب ألى عبرو مجمعون على إدغامه من أدغم مهم 

الإدغام الكبير وم نأظهره ؛ وكذاك قال الدانی ولمبدغم اوو من‌احروف 

المتحركة إذا قرأ بالاظهار سواه انتهیکا ذ کر نا فى التاء من القار بين وقد قدمتا 

أن بعضهم جعله عنده من السوا كن ولم یمه من السكبير (الثانی) (اتعدانی) ‏ 
فى الاحقاف أدغم النون فى النون هشام عن ابن عامر » وهی قراءة الحسن 

وحكاها أبوحا عن نافع ورواها حبوب عنأبى عبرو وسلام ومحبوب عن أبن 

كثير . وقرأ الباقون بالاظهار وكلهم كسر النون الآولى (الثالك) ( اتمدوتى 

مال) فى ال أدغم النونف النون حمزة ويعةوب وقرأ الباقون بالاظهار وهی 

بنو نين فى جمیع لصاح » وسيأق الكلام على باجا فى الزوائد » ولاخلاف عبن 
. آدغها مد الآلف والواوالسا كنين (الرابع) (قالما مكنى)فى الكهف نقرأ . 
ابن كثير بإظهار النونين ؛ وكذا هی ف‌مصاحف أهلهكة؛ وقرأ الباقون بالادغام 
وهى فى مصاحفهم بنون واحدة (الخامس) (مالك لاتأمنا) فى يوس ف أجمعوا 
على ادغامه واختلفوا ف اللفظ به فقرأ أبو جعفر بإدغامة إدغاما محضأ من غير 
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01 باب هاء الكناية 
فبعضهم بحعلها روما فشکون حینئذ اخفاء ولایم معها الادغام الصحيح کا 
قدمنا فى ادغام ألى عرو . وبعضهم مجملها اشمامافيشير إلى ضى النون بعدالادغام 
فيصح معه حينئذ الادغام کا تقدم . و بل ول قطع الشاطى وقال الدانى إنه هو 
الذى ذهب اليه أكثر العلماء منالقراء والنحويين» قالوهوالذى آختاره وأقول 
به قال وهو قول أبى مد اليزيدى وای حاتم النحوى وأبى بكر ابن مجاهد 
وأ الطیب أحمد بن يعوب التائب وأبى طاهر بن أنى هاشم وآ بكر بن 
أشتة وغيرم من الجلة وبه ورد النلص عر نافع من طريق ورش التهى . 
وبالقول الثانى فطع سار أئمة أهل الآداء من مولن الكتب وحكاه أيضا 
الداطی رحه الله تعالى وهو اختیاری لانی! أجد نصا یقتضی خلافه ولانه 
الا قرب إلى حقيقة الادغام و صرح فى اتباع الرسم وبه ورد نص الاصببانی 
وانفرد ابن مهران عن قالون بالادغام الحض كقراءة أبى جعفر وهی رواية 
آي عون عن اللوانی وبي سلهان وغيره عن قالون» وابمهور على خلانه 


وال أعل 





باب‌هاء الکناية 


وهی عبارة عن هاء الضمير الى يكنى ما عن الفرد الذ کر الغائب وهی 
تأتى على قسمين : الأول قبل متحرك» والثانى قبل سا كن » فالى قبل متحرك 
إن تقدمها متحرك وهو فتح أو ضم فاللاصل إن توصل بواو مجيع القراء نحو 
(إنه هو . إنه أنا .قال له صاحبه وهو ) وإنكانالمتحرك قبلها كسراً فالاصل أن 
توصل بباءعن الميع نو ( بضل به كثيرا . فى ربه إذقال . وقومه إنى ) وإن 
تقدمها ساكن فإنهم اختلفوا فی‌صلنها وعدم صلنها کا سنبينه . وأما الى قبل سااكن 
فان تقده‌ها كسرة أوياء سا كنة فاللاصلأن تکسر هاوه من غير صلة عن الميع 
حو (على عبده الكتاب . ومن قومه الذين . وبه الله . وعليه الله ٠‏ واليه المصير ) 


باب ياء الكناية ۳۰۵ 





(ويأتيه الوت ) ون تقدمها فتح أو ضم أو ساكن غير الياء الاصل ضمه من 
غير صلة ع نكل القراء نو ( فقد نصره الله إذ أخرجه الذين » وله الملك ؛ تحمله 
اللاتکه» قوله الق وله الملك» یعلبه ای +تذروه الرياح) وقدخرجمواضععن 
هذه الصو لالمذكورةنذكرها مستوفاة زن‌شاءا هو ذاك بعد ان تبین‌اختلافهم 
غ لاء الواقعة بعد کل ساكن قبل متحرك فنقول لاتخلو السا کن قبل الهاء من 
أن یکون ياء أو غيرها فان كان باء فان ابن كثير يصل الماء بياء فىالوصلوان 
كاذغير بو صلهااین كثي رأ يضابواو وذلكنحو (فيههدى. وعليه آية . ومنهایات. 
واجتباه وهداه الى. خذوه فاعتلوه الى ) والباقون يكسرونبابعدالياء و يضمونها 
بعدغير هامن غير صلة الا ان حفصايضمهاق مو ضعين( وماانسانيه الاالشيطان) فى . 
الكهف (وعاهد عليه الله ) فى الفتح وافقه حفص عل الصلة فى حرف وأحدوهو 
قوله تعاللى (فيه مهاناً) فى الفرقان . وأما ما خرج من التحرك ما قسله وهو قبل 
متحرك وعدته اثنا عشر حرفاً فى عشرن‌موضعاً ( يؤده اليك . ولا يؤدهاليك) 
فى آل عمران (ونؤنه منها) نی آل عمران والشورى (ونوله ماتولىونصلهجهم) 
فى اللساء ( ومن أله مؤمنآ) فى طه (ويتقه) فى النور . و(فألقه اليهم) فى ال . 
و(رضه‌لع) ‌الزس و(أن ره( ف البلد و(غيراً ر( و(شراً بره ) فى الزلزلة ؛ 
(وأرجه) ف‌الاعراف والشعراء (وبیده) فىموضى البقرة ؛ وحرف المؤمنون 
ويس »و (ترزقانه) فى بوسف . فسکن‌اماء من (يؤده » و نوه » و نوله » ونصله) 

بوعهرو» وحمزة وأبو بكر . واختلف ع نأف جعفرو هشام فأسكنها ع نأنى جعفر 
أو الفرج الپروای وأبو بكر مد بن هارون الرازى من جميع طرقهما عن 
صما ہما عنعيسى بن وردان وكذلك روى اما عن اين جماز وهوالتصوص 
عنه » واسکنها عن هشام الداجونى من جمیع‌طرقه » و كس الحاء فيها من غير صلة 
يعو بوقالون وأبوجعفر منطريق ابنالعلاف و این مهرانوالخبازى والوراق 
وهبة الله عن أصحاهم عن الفضل عن ابن وردان ومن طريق الدرری عن ابن 
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جماز » وهو ظاه کلام ابن سوار عنالحاثمىعنه واختلف عناللوانى عنهشام 
فروی عنه كذلك بالقصر ابن عبدان وابن يجحاهد عن یی عبد الله ابمال و بذلك 
قرأ الدانى على فارس بن أحمد عن قراءته على عبد الله بن الحسين السامری ول 
یذ کر ف التيسير سواه» وروی النقاش وأحمد الرازى وابن شنبوذ من جميع 
طرقهم عن امال باشباع کسرة الماء فى الا ربعة وهو الذی یذ كر سائرالمؤلفين 
من العراقيين والشاميين والمصر بين والمغارية عن الملوانىعنهشام سواءل(قلت)) 
والوجهان حيحان ذ کرهما ااشاطی ومن تبعه واختلف عن الصورى عن ابن 
ذكوان فروى الخنسة عن المطوعى عنه بالاختلاس وکذا روی زيد بن على من 
طريق غير أبى العز وأبوبكر القبا بكلاهمااعنالرملى عنالصورىو بذاك قطعله 
الحافظ أبو العلاء وصاحب الارشاد فا رو اه عن غير زيد وهو الذى ليذ کر 
صاحب المج عن ابن ذ كوان من طريق الداجونى سواه وهو روايةالثعلىعن 
ابن ذكوان وروی عنه زيد من طريق أب العز وغيره بالاشباع . وكذا روى 
ال خفش من جميع طرقه لابن ذكوان » وبذلك قرأ الباقون فيكون یی جعفر 
وجهان وهما الاسكان والاختلاس . ولابن ذكوان وجهان وها الصلة 
والاختلاس » وشام الثلاثة : الاسكان والاختلاس والصلة وانفرد بذلك 
أبو بكر الشذائ عن ابن بوبان عن أبى نشيط عن قالون نالف سائر الرواة 
عن أبى نشيط وكذا اختلانهم فى (فألقهاليم) إلاان حفصاً سكن الاء مع من 
اسکن فيكون عاصم؛ بكاله يسكنهاء وكذا سكتها الحنيل عنهبة الله فر وأيةعيسى 
ابن وردان مع من اسكنها عنه فکون عل اسکامپا الهروانى وابن هارون و النیل 
كلهم عن ابن وردان؛ ويكون على قصرها عنه اب نالعلاف وابنمهرانوالناى 
وكذاروى الاهوازىعنه » وسكن الحاء من(يتقه) أبومر و آبوبکر واختاف) 
عن هشام وخلاد وابن وردان » فأما هشام فا لاف عنهكالخلاف فى الخنسة 
الا حرف التقدمة بأوجهه الثلاثة » وأما خلاد فنص على الاسكان له أبو بكر بن 
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مهران» وأبو العز القلانسی فى كفايته » وأبو طاهر بنسوار والحافظ أب والعلاء 
وصاحب لهج والروضة وسائر العراقبين وهو الذى قرأ بهالدانى على أبىالفتح 
وبه قرأ ابن الفحام على الفارسی والمالكى عن الماى ؛ إلا أن سبط الخياط ذكر 
الاسكان عن حمزة بكاله » وهو سو » فقد نص شرخه الشريف آبو الفضل على 
الاسکان لاد وحده؛ ونص له عل الصلة صاحبا التلخخص وصاحب العنوان 
والتبصرةوالهدايةوالكافى والتذكرةوسائر المغاربة» وبه قرأ الدانىعل ىالحسن 
ونصله على الوجهين جميعاً صاحب التيسير» وتبعه على ذلك الشاطى وأما أبن 
وردان فروى عنه الاسكان النهروانى و ان هارون الرازى وهبة الله » وهو الذى 
نص له عليه الحانظ أبو العلاء وروی عنه الاشباع ابن مهران وان العلاف 
والوراق » وروی الوجهين جميعا الخبازى ؛ و کسر الحاء من غير اشباع يعقوب 
وقالون وحفص إلا أن حفصاً يسكن القاف قبلها ؛ ووافقهم على كسرالاء من 
غير اشباع هشام فى أحد آ و جههالثلاثة المتقدمة ؛ واختلف عن ابنذكوان وان 
جماز فأما ابن ذکوان فالخلاف عنهكالخلاف فى الؤسة الاحرف التقدمة وأما 
ابن جماز فروى عنه الدورى والهاثمى من طربق الجال قصر الهاء وهو الذى 
ل يذكر الهذلى عنه سواه . وروی عنه الحاثمى من طريق ابن رزين اشباع 
كسرة الماء وهو الذى نص عليه له الاستاذ أبو عبد الله بن القصاع ولم يذكر 
ابنسوار عن ابن جماز سواه. ويذلك قرأ الباقون وانفرد الشذائى عن أبى نشيط 
عن قالون بذلككانفراده فى الزسة الاحرف المتقدمة فيكون لكل من خلاد 
وابن وردان و جهان : الاسكان والاشباع ويكون لكل من ابن ذكوان وابن 
جاز وجهان: القصر والاشباع . ويكون شام كل من الثلاثة . وسكن الماء 
من (يرضه) السومی (واختلف) عن الدورى وهشام وأبى بكر وابن جاز 
فاما الدوری فروى عنه الاسکان أبو الزعراء من طريق العدل . وابن فرح من 
طريق الطرعی عنه ومن طريق بک بن شاذان القطان وأبى الحسن الجائى عن 
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زيد عن ابن فرح عنه وهو الذى لم يذكر صاحب العنوان سواه ويه قرأ الد 
من طریق أبن فرح وبه قرأ صاحب التجريد على الفارسى وهی رواية القاسم 
العلاف وعمر بن مد الکاغدی کلاهما عن الدوری . وروی عنه الصلة أبن 
مجاهد عن أبى الزعراء من جمیع طرقه . وزید بن أبى بلال عن ابن فرح من 
غير طريق القطان والخاى وبه قرأ الداتى على من قرأ من طريق أَبى الزعراء 
وهو الذى لم يذكر فى الهداية والتبصرة والكافى والتلخيص وسار المصربين 
من ااخاربة عن الدوری سواه . وذکر الوجهين جميعا عنه آبو القاسم الشاطی 
وهو ظاهر النيسير . وبه قرأ صاحب التجرید على ابن نفیس وعبد الباق » وأما 
هشام فروى عنه الاسكان صاحب التيسير من قراءته على أب الفتح وظاهره 
أن يكون من طريق ابن عبدان وتبعه فى ذلك الشاطى . وقد كشفته من جامع 
السان فوجدته قد نص عل أنه من قرأءنه على أبى الفتح عن عبد الباق بن الحسن 
الخراسائى عن أبى لسن بن خليع عن مسل بن عبيد ال بن عمد عن أبيه عن 
الحلوانى وليس عبيد الله بن مد فى طرق التيسير ولا الشاطبية . وقد قال الدانی 
إن عبيد الله بن مد لا يدرى من هو وقد تتبعت رواية الاسكان عن هشام 
فلم أجدها فى غير ماذكرت سوى مارواه اذل عن زيد وجعفر بن مد الباخى 
عن الملوانى وما رواه الاهوزای عن عبيد اہ بن عمد عن هشام . وذكره 
فى مفرده ابن عام أيضاً عن الاخفش وعن هة الله » والداجونى عن هشام 
وشعه على ذلك الطبری فى جامعه وكذا ذکره ۳ الكرم فى هاء الكناية من 
المصباح عن الاخفش عنه ول بذ کره له عند ذكره ف الزم . وليس ذل ككله 
من طرقنا. وفى ثبوته عن الداجوق عندى نظر . ولولا شهره عن هشام وصمته 
فى نفس الا م نذکره . وروی الاختلاس سار الرواة واتفق عليه أممة 
الامصار فى سا مۇ لفاتهم والله تعالى آعا (وآما أبو بکر) فروى عنهالاسكان 


ی بن آدم من طريق أنى حمدون وهو الدى فى التجريد عن 4 ,که . 
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وكذا روى ابن خيرون من طريق شعيب . وروی عنه الاختلاس العليمىوابن 
آدم من طريق شعيب سوى ابن خيرون عنه وذكر الوجهين صاحب العنوان. 
وأما ابن جاز فسكن الماء عنه الحائمى من غير طريق الاشنای وهو نص 
صاحب الکامل ووصلها بواو الدورى عنه والاشنانى عن الهاشى ؛ واختلس 
ضمة الحاء نافع وحمزة ويعقوب وحفص ؛واختاف عن ابن ذكوان وابن وردان 
وهشام وأنى بكر . فأما ابن ذحكوان فروى عنه الاختلاس الصورى 
والنقاش عن الأاخفش من جميع طرقه إلا من طريق الدانى وأبى القاسم بن 
الفحام وهو الذی ( بذکره ف لهج عنه سواه وهو الذى ف الارشادین 
والمستنير وسار كنب العراقبین من‌هذه الطرق وفص عليه الحافظ أبوالعلاء من 
طريق ابن الاخرم وروی عنه الاشباع أبوالحسن بن الا خرم عن الا خفش من 
جميع طرقه سوى المج وكذلك روى الدانی وابن الفحام الصقلى عنه من سائر 
طرقهما وهوالذی لم يذ كر صاحب التذكرة وابنمهران وابنسفيان وصاحب 
العنوان وسائر المصربين والمغاربة عنه سواه . فاما ابن وردان فروى عنه ` 
الاختلاس ابن العلاف وابن مهران والخبازى والوراق عن أكتابهم عنه . 
وهو من رواية الاهوازی والرهاوی عن اما عنه وروى عنه الاشباع 
ابنها رون الرازی وهبة الله بن جعفر والنهروانى عن اصامم عنه (وآماهشام) 
وأبو بكر فتقدم ذ کر اخلاف علهما . وأشبع ضمة الماء فهما الباقون وم ابن 
كثير والکسایو خلف ؛ واختلف عن الدوری وان‌جماز وان ذ کوان وان 
وردان کا تقدم فيكون لكل من الدوری و این‌جماز و جهان‌الاسکان و الاشباع 
ویکون لكل من هشام وأنى بكر وجهان الاسکان والاختلاس ويكون كل 
من أبن ذکوان وان و ردان وجهان : الاختلاس والاشباع . واختلف عن 
السومی فى إسكان هاء (بأته) فروی الداق من جمیع طرقه عنه (سکانها وكذلك 
ابناغلبون ‏ وكذلك صاحب ال کانی والتلخيص والتبصرةوالشاطى وسائرالمغارية 
وروی هه اصلاان‌سوار وان مهران وسط الخاط والحافظ أبو الملاء 
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وكذلك صاحب الارشادین والعنوان والتجرید والکامل وسائر العراقيين 
وفص على الوجهين عنه أبو لمباس‌الهدوی ق‌هدایته واختلف عن قالون وابن 
وردان ورويس ف اختلاسها فأما قالون فروی عنه الاختلاس وجها واحداً 
صاحب التجريد والتذكرة والتبصرة والكافى والتلخيص وأبو العلاء فى فايته 
وسبط الخياط فى كفايته وهی طريق صا بن [دریس عن أبى نشيط وطريق ٠‏ 
ابن مهران وان العلاف وااشذای عن ابن بويان  .‏ وكذلك رواه أب وأحمد 
الفرضى من جميع طرقه وكذا رواه اين مهران عن الماوانى من طريق السامرى 
والنقاش وبهقرأ الدانى على أ بى الحسن وروی عنه الاشباع وجهاواحداً صاحب 
الهداية والكامل من جميع طرقنا وبه قرأ الدانى على أبى الفتح وا یذ کر ف جامع 
البيان عن اللوانى سواه وهی طريق إبراهيم الطبرى وغلام الحراس عن ابن 
بويان وطريق جعفر بن مد عن الحاوانى وأطلق الخلاف عنه صاحب التيسير 
والشاطى ومن تبعهما . وأما ابن وردان فروى الاختلاس عنه هبةالله بنجعفر 
وكذلك ابن العلاف والوراق وان مهران عن أصحابهم عن الفضل وبه قرأ 
الخرازىعل زيد فى التمة الآ ولى وروىعنه الاشباع النهروانى من جميع طرقه 
وان هارون الرازى كذلك وانفرد أبو الحسين الخبازى فىقراءته على زيد فى 
الحتمة الثانية بإسكان الماء. وأما رويس فروى الاختلاس عنهالعراقيو نقاطبة 
لانعرف ينهم فذلك خلافاً وروی الصلة عنه أبوالحسن طاهر بن غلبونوالداق 
من طريقيه وأبوالقاسم بنالف<ام فيا أحسب وسائر المغاربة . و بذلك قرأ الباقون 
وه ابن كثير وابن عاص وعادم وحمزة و الکسای وخلف وورش والدورى 
وابن جاز وروح وقد انفرد ابن مهران عن روح بالاختلاس . تقالف سائر 
الناس . فیبکون لاسوسى وجهان وهما الاسكان و الاشياع. و لكل من تالون 
وابن وردان ورويس وجهان وهما الاختلاس والاشباع . وسكن الهاء من 
(ره) فى «البلد»الداجونى عن‌هشام ٠‏ وكذلكروى أبو العر فى حكفايته عن 
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ابن عبدان عن الحاوانى عنه واختلف فى اختلاسه عن يعقوب وابن وردان : 
فأما يعقوب فأطاق الخلاف فيه عن رويس عنه أبو القاسم الهذلى من جمیع طرقه 
وروی هبة الله عنالمعدل عن روح اختلاسها وهو القياسعن يعقوب وروی 
الجهور عنه الاشباع . والوجهان صیحان عنه قرأنا مهما ویهما تأخذ. وأما اين 
وردان فروی عنه الاختلاس هة الله بن جعفرمن طرقه وابن العلاف عن‌این 
شبيب وان هارون الرازی کلاهما عن الفض ل كلهم عن أصابهم عنه وبه قرأ أبو 
الحسين الخيازى على زرد فى الختمة الثانية وروی عنه الصلة النهروانى والوراق . 
وابن مهرانعن أححاهم عنهوبهقرأ الخبازى ف الآ ولىو بذلك قرأ البافون ' وسكن 
ما فى المو ضعين من (إذازازات) هشام‌من جميع طرقه الاماانفردبه الكارزيى 
من طريق اما وان عنه فا ذ کرهفی !له أنه أشبعها . واختلفعنابن ورادن فروى 
عنه النهروانى الاسكان فيهماوروى عنه الاشباع ابنمهران والوراقوالخبازى 
فماترأه فىالتمة الأولى. وروىعنهالاختلاس باق أصحابه فيكو نله فيها ثلاثة 
أوجهواختاف أيضاً عن یمرب فروى عنه الاختلاس فيهما أ بوالحسن طاهرين 
غلبو نو أبوعمر والدانىوغيرهماوذاكقياس مذهبه.وروىالصلةعنهسبط الخياط 
٠‏ فى میجه وآبوالعلاء نی غايته من جميع طرقهما وأبو بكر بن مهران وغيربم . 
وروی الوجهين جیماً بالحلاف عن رويس فقط أبو القاسم الهذلى فى كامله 
وخص أبو طاهر بن سوار وأبو العز القلانبى وغيرهما روحا بالاختلاس 
ورويساً بالصلة . وكلا الوجهين يح عن يعقوب . وقرأ ( أرجته ) بهمزة ` 
سا كنة ابن كثير وأبو مرو وابنعامر ويعقوب . واختلف عن أبى بكر فروى 
عنه کذاك أبو حمدون عن بحى ب نآدم . وكذلك روى نفطويه عن الصريفيى 
عنصي فبا قال سبط الخباط وانرد الشذائى بذاك عن أبى نشيط وقرأ الباقون 
بغير همزة وضم ماه من غير صلة أبو عمرو ويعةرب والداجوانی عن هشام 
وأيوحدرن ونفطويه عن الصريفيىكلاهما عن يحى عن أب بكر وانفرد بذلك 
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الشذائى عن أبىنشيط . وضمها معالصلة ابن كثير والحلوانى عن هشام وأسكنها 
حمزة وعاصم من غير طريق ابی حدون ونفطويهكا تقدم وكسر الحاء الباقون 
واختلسها منهم قالون وهبة الله بن جعفر وأبن هارون الرازى كلاهما عن ابن. 
وردان وابن ذكوان إلا أنه بام زکا تقدم . وانفردعته آبو الحسين الخبازى 
فهاذ كره الحذلى بالاشباع یی مع الهمز وأحسبه وهما. فإنى لاآعل أحدا قرا 
مه والباقون منهم‌بالاشباع وم الكسان وخلفوورش وابن‌جاز واین وردان 
من باق طرقه فيكون فيها ست قرا آت سوی انفراد الخبازى عن ابن ذکوان 
واختاس کسر الماء من (بیده) فى المواضع الاربعة رويس . وأشبعها الباقون 
واختاف عن قالون‌وان وردان فى اختلاس کسرة الماء من (ترزقانه ) فأما 
قالون فروى عنه الاختلاس أبو العز القلانسی فى كفايته وأبو العلاء فى غايته 
وغيرهماعن أب نشيط ورواه فى المستنير عن أنى على العطار منطريق الفرضى 
عنأفى نشيط والطبرى عن املوانی ورواه فى البهج من طريق الشذاق عن أبى 
تشیط ورواه فى التجريد عن قالون من قراءنه على الفارسى یی من طريق أبى 
فشيط والحاوانى وروی عنه الصلة سائر الرواة مر الطريقين وهو الذى لم 
تذكر المغاربة سواه . وأما ابن وردان فروى عنه الاختلاس أبو بكر مد 
ابن أحمد بن هارون الرازى ونص عليه الاستاذ أبو العز القلانسی فى إرشاديه 
وروی عنه سائر الرواة الاشباع وبذلك قرأ الباقون ٠‏ وبق من المتحرك الذى. 
قبله متحرك حرف واحد وهو ( ذلك لمن خثی ربه ) وانفرد أبو بكر الخياط 
عن الفرضى من طريق ألى تشیط عن قالون فيا حکاه الممدانى عنه باختلاس 
ضمة المساء يعى حالة الوصل بالب.ملة إذلا يتأ ذلك إلا فى هذه الحالة وكذلك 
ذكره ابن سوار عن الفرضی وسائر الرواة من جميع الطرق على ااصلة وبذلك 
قرأ الباقون » وأما ماخرج ما قبله متحرك وهو قبل ساكن خرفان فى ثلاثة 
هواضع‌وهو 3 تنكم به.انظر کیف) فى الانعام (ولآهله امكدوا) فطهوالقصص 
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فضم الماء من (به انظر) الا صیهای عن ورش وكسر ها الباقون . وضم الهاء من 
(لأهله امكثوا) حمزة وكسرهاالباقون و أما ماکان ما قبله ساكن وهو قبلسا كن 
خرف واحد وهو (عنه تلهى) فىرواية اليزى بتشديد التاء مز (تلهى) فإنه يته 
واو الصلة بعد الحاء قبل التاء. وكذلك يمد لالتقاء الساكنين کا سبأنی فى باب. 
المد مبينا. والله تعالى الموفق 
باب المد والقصر 

والمد فى هذا الباب هو عبارة عن زيادة هط فى حرف المذ على المد الطبيعى 

وهو الذی لايقوم ذات حرف المد دونه 
والقصر عبارة عن ترك تلك الزيادة وابقاء المد الطبيعى على حاله وتقدم, 

ذكر حروف المد وهی الحروف الجوفة «الآلفء ولا تكون إلا ساكنة 
ولا یکون قبلها (لامفتوح «والواو» السا کنة الضموم ماقبلها «والیاء» الساكنة. 
المكسور مافلها و تلك الز بادةلاتکون إلا لسبب 

(ولسبب) إما لفظى وإما معنوی ( فاللفظى ) ما همزة وإما ماكر 
(آمااطمزة) فاما آنتکو نقبلنحو ( آدم » ورأی» وإيمان؛ وخاطتین» وآوتی» 
والموؤدة) وإماأن تکون بعد . وهىف ذلك على قسمين : ل[أحدهما) آن‌یکون. 
معها فى كابة واحدة ويسمى متصلا لإوالثانى) أن يكون حرف المد آخر كلية 
والحمرأولكاءة أخرىو يسمى منفصلا . فا كانالهمزفيهمتقدماً سيفردبالكلام 
۱ بعد . فالتصل نحو ( آوئك أولياء ؛يشاءالله؛والسوأى اومن سوه وکسم 
سوء» و یضیء» و سیشت) وعو : (بیوت النىء) فقراءة من‌همز . و اللفصل نحو 
(بما أتزل» ياأيهاء قالوا آمنا» أمره إلى الله) ونحو (علهم أأنذرتهم أم» لمن ٠‏ 
خشىربه. إذا زازت) عند مر وصل الم أوبين السورتين (فى أنقسكم به ؛ 
الاالفاسقين ) وأعو ( اتبعوق أمدم) عند من أثبت الياء وسواء كان حرف 
المد ثابتاً رسما آم ساقطا منه ثابتاً لفظا کا مثلنا به . ووجه المد لاجل الممز . أنه 
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حرف المد خن والهمز صعب فزيد فى الخنى ليتمكن من النطق بالصعب . وأما 
السا كن . فإما أن يكون لازماً وإما أن يكون عارضاً وهو فقسميه [مامدغ . 
أو غير مدغم فالساكن اللازم المدغم نحو : ( الضالين » دابةءالذ کرین ) عند 
من أبدل ( واللذان»وهذان) عندمن‌شدد (وتأ مون اعد . وأتعدانى) عندمن 
أدغم وو (والصافات صفاً فالزاجرات زجراً فالتاليات ذكرا ) عندحمزة وو 
(فااغیرات‌صبحاً) عندمنأدخم عن خلادو نحو (فلا أ نسا ببينهم) عندرو يس وعو 
(والكتاب بأ دسهم) عندم ند مه عن‌رو یس و حول( و لا تیمموا ولاتعاونوا)وعنه 
تلهی ؛ و کنم تومنون : وفظلم تفکهون) عند البزى . والسا كن العارض 
المدغ . حو (فال طم ؛ قال ربكم » يقول له» فيه هدی» و بر يد ظلباً, فلاانساب 
بيهم » والصافات صفاً فالزاجرات زجراً) عند أبى عمروإذا أدغم؛ والسا كن 
اللازم غير المدغم نحو (لام. ميم . صاد . نون) من فو اج السور وعو (وحیای) 
فقراءة من سكن الياء. نحو (اللاى) فىقراءة من أ بدل الحمزةياء سا كةو نحو 
( آنذرتهم» آشفقم) عند من أبدل الحمزة الثانية ألفأ وعو (دؤلاء إن كنم ؛ 
وجا آم‌نا) عندمن أبدل الحمزةالثانية الفتو حة ألفاوالمكسورة ياء. والسا کن 
العارض غير المدغ . عو (الرحنء والهاد» والعبادة والدين» وذستعين ؛ ويوقنون 
ولكفور ) وتحو. (بير » والذيب » والضان) عند من أبدل الحمزة وذلك حالة 
الوقف بالسكون آوبالاشام فيا يصح فيه . ووجه المد السا كن المتمكن من ابجع 
بیپما فكانه قام مقام حركة . وقد أجمع الائمة على مد نوعىالمتصل وذی‌السا کن 
٠‏ اللازم وإن اختلفت آراء أهل الآداء أوآراءبعضهم فىقدرذاكالمد على مأسنبينه . 
مع إجماعهم على أنه لابحوز فيهماولا فى واحد منهما القصر واختلفوا فى مد 
النوعين الآخرین وهما المنفصلوذوالسا كن العارض وف قصرهما . والقائلون 

بمدهما اختلفوا أيضاً فى قدر ذلك الدکا سنوضه . فأما التصل فاتفق أئمة آهل 
- . الاداء من أهل العراق الا القليل منهم وكثير من المغارية على مده قدراً واحداً 
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مشبعا من غير الخاش ولا خروج عن منهاج العربية . نص على ذلك أبو الفتح 
ابن شيطا وأبو طاهر بنسوار وأبو العز القلانمى وأو مد سبط الخباط وأبو 
على البغدادى وأبو معشر الطبرى وأبو مد مکی بن أبى طالب وأبو العباس 
المهدوى والحافظ أبوالعلاء اممدانی وغيرم حى بالغ أبو القاسم الهذلى فى تقریر 
ذلك رادا على أنى نصر العراق حيث ذ كر :فاوت المراتب فمده فقال مانصه : 
وقد ذ کر العراق أن الاختلاف فى مد كلءة واحدة كالاختلاف فى مد کلبتین 
قال ولم أسمع هذا لغيره وطا ما مارست الكتب والعلماء فل أجد أحداً يجعل مد 
الكلمة الواحدة كد الكلمتين الاالعراق بل فصلوا بينهما . انهى. ولا وقف أ بو 
شامة رحمه ابه على کلام الحذلى رحمه الله ظن أنه يعنى أن ف المتصل قصراً فقال فى 
شرحه: ومنهم م نأجرى فيه الخلا ف المذكو رف كلمتين ثم نقل ذلك عن حكاية الهذلى 
عن العراق وهذا ثىءل يقصدهالهذلى ولاذ كره العراق و نعاذ کر العراق التفارت 
فىمده فقط وقد را يتكلامه ىكتابهالاشارة ف القرا آتالعشر وكلام ابنهعبد اميد 
فمختصرها البشارة فر آیته‌ذ كر مراتب المد ف المتصل والمنفصل ثلاثة : طولى ٠‏ 
ووسطی» ودون ذلك . ثم ذ کر التفرقةبين ماهو من كلءة فيمدوما هومن‌کلتین 
فيقصر قال وهو مذهب أهل الحجاز غير ورش وسبل و يعقوب واختلف 
عن أنى عمرو وهذا نص فيا قلناه فو جب أن لايعتقد أن قصر التصل جار 
عند أحد من القراء وقد تبعته فلم أجده فى قراءة صححة ولا شاذة بل رأيت 
النص بمده ؛ ورد عن ابن مسعود رضی الله عله يرفعه إلى النى صل الله عليه وس 
فیا أخبرنى الحسن بن مد الصالحى فيا قرین عليه وشا فهنى به عن على بن أحمد 
المقدسی . آنا عد بن أبى زيد الكرانى فى کناه . آنا مود بن اسماعيل الصيرى  .‏ . 
آنا أحد بن د بن الحسين الاصهانى . آنا سلمان بن أحد المافظ . ثنا مد بن 
على الصايغ الک . نا سعید بن منصور . ناشاب بن خر اش . حدئی مسعود ۱ 
ابن يزيد الكندى قال :كان ابن مسعود یقری رجلا فقرأ الرجل ([نما الصدقات 
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للفقراء و السا کین) مرسلة فقال ابن مسعودما هكذا آقرآنبا رسول الله صل الله 
عليه وسل . فقالكيف أقرأ کها يا آباعبد الرحمن ؟ فقال اقر آنبا : [نما الصدقات 
للفقراء والمسا كين . فدوها . هذا حديث جلیل حجة ونص ف هذا اللاب 
رجال إسناده ثقات رواه الطبرانى فى معجمه الكير وذهب الآخر ون مع من 
قدمنا ذكره آنقاً إلى تفاضل مراتب المد فيه كتفاضلها عندم فى المنفصل . 
واختلفوا على 6 مرتبة هو؟ فذهب أبوالحسن طاهر بن غلبون والحافظ 
أبو عمر والدانى وأبو عل الحسن بن بليمة وأبو جعفر بن الباذش وغيرم إلى 
أنها أربع مراتب : اشباع » ثم دون ذلك» ثم دونه؛ ثم دونه ولیس بعد هذه 
المرتبة إلا القصر وهو ترك المد العرضى وظاهر کلام التيسير أن بينهما مر تىة 
أخرى وأترأنى بذلك بعض شیوخنا عملا بظاهر لفظه وليس ذلك بصحيح بل 
لا يصح أن یؤخذ من طرقه إلا بأربع مانب کا نص عليه صاحب التيسير فى 
غيره فقال فى المفردات من تأليفه إنه قرأ للسوسى وابن كثير بقصر المنفصل 
وعد متوسط ف المتصل وأنه قرأ عن الدورى وقالون على جمیع شيوخه مد 
متوسط ف المتصل . لم يختلف عليه فى ذلك . قال: وإتما اختلف أصحابنا عا 
فى التفصل . ولذا ذكره فى جامعه وزاد فى المتصل والمنفصل جميعاً مرتبة 
خامسة هى أطول من الآولى لمن سكت على الساكن قبل اهمزة وذلك من 
رواية أنى بكر طريق الشمونی عن الاعثى عنه ومن رواية حفص طريق 
الاشنانى عن آمحابه نه ومن غير رواية خلاد عن حمزة ومن رواية قتية 
عن الكسانى لان لاء إذا مدوا لاد اللشبع على قدر المرتبة الاو يريدون 
المكين الذى هو قدر زمن السكت . وهذه المرتبة تعری لكل من روى السكت 
على المد وأشبع المد کا سای . وذهب الإمام أبو بكر بن مهران ف البسيط 
وأبو القاسم بن الفحام والاستاذ آبو على الاهوازى وأبؤ نصر العراق وابنه 
عبد الجيد وأبو الفنتر الجاجاتى وغيرم إلى أن مرانبه ثلاث : وسطى . وفوفها. 
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ودونها . فسقطوا المرتبة العليا حى قدره ابن مهران بألفين ثم بثلاثة ثم بأربعة . 
وذهب الاستاذ أبو بكر بن مجاهد وأبو القاسم الطرسومى وأنو الطاهر بن 
خلف وغيرم إلى أنه على م تبتين : طولى . ووسطى . فأسقطوا الدنيا وما فوق 
الوسطی . وسيأقى تعيين قدر المرتبة فى المنفصل وقد ورد عن خلف عن سليم 
أنه قال أطول المد عند حمزة المفتوح نحو ( تلقاء أحواب . وجاء حدم ويا أيها) 
قال والد الذى دون ذلك ( خائفين؛ والملائكة . يا بی اسرائيل ) قال وأقصر 
المد (أولئك ) وليس العمل عل ذلك عند أحد من الأآمة بل الأ خوذ به عند 
أئمة الامصار فى سائر الاعصار خلافه إذ النظر يرده والقياس يأباه . والنقل 
المتوائر خالفه . ولا فرق بين (آو لك وخائفين) فان الهمزة فهما بعد الالف 
مكسورة 
وأما المد للساكن اللازم فى قسميه . ويقال له أيضاً المد اللازم إما على 
تقدير حذف مضاف أو لكونه ارم فى كل قراءة عل قدر واحد ويقال له . 
أيضاً مد العدل لائه يعدل حركة . فا القراء مون على مده مشبعاً 
" قدراً واحداً من غير افراط لا أعل بيهم فى ذلك خلافا سلفا ولا خلفا إلا ما 
ذكره الاستاذ أبو الفخر حامد بن على بن حسنويه الجاجانى فى كتابه : 
«حلية القراء» نصا عر أب بكر بن مهران حيث قال : والقراء مختلفون فى 
مقداره فاحققون عدون على قدر أربع الفات . ومهم من عد على قدر 
ثلاث الفات والحادرون بمدون عليه قدرألفين احداهما الألف الى بعد الحرك 
والثانية الدة الى أدخلت بين السا كنين لتعدل . ثم قال الجاجاق وعليه يعنى 
٠‏ وعل المرتبة الدنيا قول أنىمراحم الخاقانى فى قصيد ته : 
ون حرف مدكان من قبل مدغم + كآخر مافى المد فامدده واستحر 
مددت لان الساكنين تلاقا « فصار كتحريك کذا قال ذو ابر 
إقلت) وظاهر عبارة صاحب التجريد أيضاً أن المراتب تتفاوت كتفاوما 
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فى المتصل . وغوی كلام أبى الحسن بن بليمة فى تلخيصه تعطيه والآخذون من 
الائمة بالامصار على خلافه ٠‏ نعم اختلفت آراء أهل الاداء من امتنا فى تعيين 
هذا القدر المجمع عليه : فالحققو ن منم على أنه الاشباع . والأكثرونعلى إطلاق 
تمكين المد فبه . وقال بعضهم هو دون مامد للهمزكا أشار إليه الاستاذ العلامة 
أبو الحسن السخاوی فى قصيدته بقوله : 

والمد من قل المسكن دون ما » قد مد للهمزات باستيمان 

20 يعتى أنه دون أعل المراتب وفوق التوسط وكل ذلك قريب . ثم اختافوا 

أيضا فى تفاضل بعض ذلك على بعض فذهب كثير إلى أن مد المدغم منه آشیع 
تمكينا من الظهر من أجل الادغام لاتصال الصوت فيه وانقطاعه فى المظهر 
فعلى هذا يزاد إشباع لام على إشباع میم من أجل الادغام وكذلك ( دابة ) 
بالنسبة إلى (حیای) عند من أسكن . وينقص عند مو لاء (صاد ذكر » وسين میم 
نون الق ) عند من أظهر بالنسبة إلى من أدغم » وهذا قول أبى حاتم المجستاقى 
ذكره فى کتابه . ومذهب أبن مجاهد فيا رواه عنه أبو بكر الشذائى وم بن 
أبى طالب . وأنى عبدالله بن شرع ؛ وقبله الحافظ أبوعمرو الداتى وجوده وقال 
به كان يقول شیخنا الحسن بن سلمان یمی الانطای . وقال وإيامكان ختار - 
وذهب بعضهم إلى عكس ذلك وهو أن المد فى غير الدغم فوق المدغم . وقال 
لان المدغم يتحصن ويقوىبالحرف المدغم فيه بحركته . فكأن الحركة فى المدغم 
فيه حاصلة فى الدغم فقوی بتلك الحركة و إن كان الادغام خن ارف . ذكره 
أبو العز فى كفايته . وذهب الجهور إلى التسوية بين مد المدغم والظهر فى 
ذلك كله إذ الوجب للد هو التقاء الساكنين والتقاؤهما موجود فلا معى 
للتفصيل بين ذلك وهذا الذى عليه جهور أَبمة العراقيين قاطبة » ولا يعرف ٠‏ 
فص عن أحد من مو لفيهم باختبار خلافه » قال الدائى وهذا مذهب أكثر 
شيوخنا وبه قرأت عل أ کثر أصابنا البغداديين والمصريين قال وإليه كان 


باب المد والقصر ۳۹ 


يذهب مد بن على يعنى الاذفوى وعلى بن بشر يعنى الانطاكى نزیل الا ندلس 
وأما المنفصل ويقال له أيضا مد البسط » لانه ببسط بين كلمتين » ويقال مد 
الفصل انه يفصل بين الكلمتين » ويقال له الاعتبار لاعتبار الكلمتين من كلبة 
ویقال مد حرف لحرف » أى مد كلية لكلمة » ويقال المد ال جاتر من أجل 
الخلاف ف مده وقصره» وقد اختلفت العبارات فى مقدار مده اختلافا لا مكن 
ضبطه ولا يصح جمعه . فقل من ذكر مرتة لقارئْ إلا وذکر غيره لذلك 
القارت ما فوقها أو ما دونها وها أنا آذکر ما جنحوا إليه وأثبت ما يمكن 
ضبطه من ذلك . فأما ابن مجاهد والطرسومی وأبو ااطاهر بر خلف 
وكثير مر العراقبين كأبى طاهر بن سوار وأبى الحسن بن فارس وابن 
خيرون وغیرم فلم يذكروا فيه من سوى القصر غير مس تبتين طولى ووسطى 
وذكر أبو القاسم بن الفحام الصقل ثلاث مراتب غير القصر وهی التوسط 
وفوقه قليلا وفوقه وم يذكر مابين التوسط والفصر وكذا ذحكر صاحب 
الوجيز أنها ثلاث مراتب إلا أنه أسقط العليا فذكر مافوق القصر وفوقه 
وهو التوسط وفوقه وتبعه على ذلك ابن مهران والعراق وابنه وغيدثم 
وكذا ذكر أبو الفتح ن شيطا ولكنه أسقط ما دون العليا فذکر القصر 
وذرقه التوسط والطولى فكل هؤلاء ذكر ثلاث مانب سوى القصر 
واختلفوا فى تعيينها » وذكر أبو عمرو الدانی فى تسيره وم فى تبصرته 
وصاحب الكافى والمادى والهداية وتلخيص العبارات وأ کثر المغاربة وسبط 
الخراط فى مپجه وأبو على المالى فى روضته وبعض المشارقة أنها أربعةوهى 
ما فوق الةصر وفوقه وهو التوسط وفوقه » والاشباع وكذا ذكره أبو 
معشر الطبری إلا أنه لم يذ كر القصر احض کا فعل صاحبه اذل کا سيأ 
وذ کرها الحافظ أبوعمرو الدانى فىجامع البيان مس‌مرانب سوی‌القصر فزاد 
مرتبة سادسة فوقالطولى الى ذكرها ف التيسير . وكذا ذ کر الحافظ آبوالملاء 


۳۳۰ باب المد والقصر 
الممدانى فى غايته وتبعهما فى ذلك أو القاسم الهذلى فى کامله وزاد مرتبة سابعة 
وهىافراط وقدرها ست ألفات انفرد بذلك عن‌ورش وعزا ذلك إلى ابن نفيس 
وابن سفيان وابن غلبون والحداد يعنى إسماعيل بنعمرو وقد وم علیهم فى ذلك 
وم يذ کر القصرفنه البتة عن أحد منالقراء. واتفق هو وأبو معش رالطبرى على 
ذلك وظاهر عبارتهما أنه لاوز قصر المنفصل البتة وأنه عندهما کالتصل 
فى التيسير والله أعل . وزاد أبو الآأهوازى مرتبة ثامنة دون القصر وهی البتر 
عن الحاوانى والهاثمى كلاهما عن القواس عنابن كثير فى جميع ماکان م نكلبتين 
قال : والبتر هو حذف الا لف والواو والياء من سائرهن . قالواستثنى ال ملوانى 
عن القواس الا لف ومدها مدا وسطا فى ثلاث کلمات لاغير قوله تعالى (يا آدم) 
حيث كان و (يا أخت هارون) و (يا أما) . حيشكان وباق الباب بالبتر 
(قلت) استثناء الحلوانى هذه الكلم ليس لکونبا منفصلة ولا كان ال ملوانى 
يتوم آنبا من المتصل من حيث إنها اتصلت رمما فشل ف‌جامعه‌التصل ( بالسماء » 
وماء؛ ونداء . وياأخت . وياأيها. ويا آدم ) قالالدانىوقدغلط فى ذلك ((قات) 
وليس البتر مما انفرد به الأهوازى فقط حکاه الحافظ أبوعمرو الدانی منرواية 
القواس عن الخزاعى عن الهاثمى عنه وعن الحاواتى ومن رواية قنبل عن ابن 
شنبوذ عنه “مقال الداتى وهكذا مكروه قبیح لاعمل عليه ولايؤخذ به إذ هون 
لابحوز بوجه ولا تحل القراءة به . قال : و لعلهم أرادوا حذف الزيادة لحرف 
المد وإسقاطها فعبروا عن ذلك بحذف حرف المد وإسقاطه بجازا (قلت) وعا 
يد لعل أنهم أرادوا حذف الزيادة کا قال الداتى قو[الحاوانىفيارواه الاهوازى 
عنه عن الةواس حيث استشی الكلم ثثلاث و مدها مدأ وسطاکا قدمناو اله أعل ؛ 
وها أنا أذ کر كلا من هذه الراتب عل التعيين ومذاهب أهل الأداء فهالکل 
من أبمة القراء ورواتهم مناً على الأولى من ذلك ثم أذ كر النصوص لیا خذ 
المتقن ما هوأقرب.. ويرجع عن التقليد إلى الأصوب . والله الستعان 
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(فالمرئبة الأ ولى) قصر التفصل و می‌عذف المد العرضی و بقاء ذات حرف 
المد على مافپا من غير زيادة . وذلك هوالقصرالحض وهی لا فی‌جعفر وابن كثير 
بكاللها من جميع ماعلمناه ورویناه مر الکتب والطرق حسما تضمنه كتابنا 
سوی تلخیص آی‌معشر وکام اذل . فإن عبارتهما تقتضی الزيادة له على القصر 
الحضكا سای نصهما واختلف عن قالون والاصبہانی عن‌ورش وعنأبىعمرو 
منر وايقيه وعن يعقوب وعنهشام من طریق‌ال ماوانی. وعن حفص من طريق 
٠‏ عرو بنالصباح أما قالون فقطعله بالقصرأبوبكر بنمجاهد . وأبوبكر بن‌مهران 
وأبو طاهر ابن سوار و أبوعلى البغدادى وأبو العز فى [رشاديه من جميع طرقه . 
وكذلك ابنفارس فى جامعه والاهوازی فى وجيزه وسبط الخياط فى مهجه 
من طریقیه . وابن خیرون فى کفایته وجهور العراقيين . وکذاك آبو القاسم 
الطرسومى وأبو الطاهر بن خلف وبعض المغاربة . وقطع له به مر طریق 
الحلوانى ابن الفحام صاحب التجرید ومكى صاحب التبصرة و الهدوی صاحب 
الهداية وابن بليمة فى تلخیصه وكثير من المؤلفين کابی غلبون و الصفراوی 
وهو أحد الوجهین فى التيسير والشاطبية وبه قرأ الدانی على أنى الفتح فارس 
ابن أحمد . وأما الأصهانى ع ورش فقطع له بالقصر أ كثر المؤلفين من 
المشارقة والمغارية كابن مجاهد وابن مهران وان سوار وصاحب الروضة 
وأبى العز وان فارس وسبط الخياط والدانى وغيرم . وهر أحد الوجهين 
ق‌الاعلان‌نص علهما تخبيراً بعدذ كره القصر . وأما أبو مرو فقطمله بالقصر 
من روايقيه ابن مهران وان سوار واين فارس وأبو على البغدادى وأبو العز 
وان خيرون والاهوازى وصاحب العنوان وشيخه وال کترون وه وأحد 
الوجهين عند ابنمجاهد من‌جهة الرواية وف جامع البيان من قراءته على أبى الفتح 
آیضا . وف التجريد والمبج والتذكار إلا أنه مخصوص بوجه الادغام . نص 
على ذلك سبطالخراط وأو الفتح بن شیطا والقصاع فى طرق التجر بد وغيرم 
1 -ج ۱] 
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وهو الصحیح الذى لانعم نصا خلافه وهو الذى نقرأ به وتأخذ » وقطع له 
بالقصر من رواية السومی فقط این‌سفیان وابن‌شرج والهدوی ومی‌وصاحبا 
التیسیر والشاطبية وابن بليمة وسائر المغاربة . وكذا ابنا غلبون و الصفراوی 
وغيرم و هوالشهورعنه وأحد الوجهين للدورى فى الکافی والاعلان والشاطبية 
وغيرهما . وأما يعقوب فقطع له بالقصر ابن سوار والالکی وابن خيرون 
وأبو العز وجمهور المراقیین» وكذلك الأهوازىوابنا غلبونو صاحباالتجر ید 
فى مفردته وكذلك الدای وان شريح وغيرم وهو المشهور عنه . وأما هشام 
فقطم له بالقصر من‌طریق ابن عبدان عن الملوانى أبو العز القلانسی وقطع له به 
من طريق الحلوانى ابن خيرون وابن سوار والاهوازی وغيرم وهو الشپور 
عند العراقيين عن الحاواتى من سار طرقه وقطع به أبن مهران شام بکاله 
وكذلك ف الوجيز ٠‏ وأماحفص فقطع له بالقصر آبوعل البغدادى من‌طر یق‌زرعان 
عن عمرو عنه وكذلك ابن فارس فى جامعه وكذلك صاحب المستنير من طريق 
الخائى عن الولى عنه وكذلك آبو العز منطريق الفيل عنه وهو الشپور عند 
العراقيين من طريق الفيل 

(والمزتبة الثانية) فوق القصر قليلا وقدرت بالفين ويعضهم بألفٍونصف 

وهو مذهب المذلى وعبر عنه ابن شيط بزيادة متوسطة وسبط الخياط بزيادة 
آدنی زيادة وأبو القاسم بن الفحام کین من غير اشباع ثم هذه الم تبةهى فى 
التصل لاحاب قصر المنفصل .ثل الدوزى والسومى عند من جعل مرانب 
المتصل أربعا کصاحب التيسير والنذ كرة وتاخيص العبارات وغير مما تقدم 
وهی فى التفصل عند صاحب التيسير لابى عبرو من رواية الدوری وذلك 
قرأنه على ألى الحسن وأبى القامم الفارمى . ولقالون مخلاف عنه فيه . وبهذه 
المرتبة قرأ لهعلى ألى الحسن من طريق أبى نشیط وهى فى الحادىوالهداية والتبصرة 
وتلخيص العبارات والتذكرة وعامة كتب والدالمغاربة لقالون ورى بلاخلاف 


مراتب الدود ۳۳۳ 
وکذا فى الكافى إلا أنه قال وقرأت ها بالقصر وهی ف المج لیعقوب وهشام 
وحفص من طریقعمرو ولأأبى عمرو إذا أظهر. وف التذكار لنافم وأبى جعفر 
والحلواى عن هشام والمای عن الولى عن حفص ولآنى عبرو إذا أظهر . 
7 الروضة لف فى اختباره وللكسائى سوى قتيبة . وف غاية أبى العلاء 
لای جعفر ونافع وی مرو ويعقوب وال ملوانی عن هشام والولى عن حفص 
وفى تلخيص الطبرى لابن كثير ولنافم غير ورش وللحلوانی عن هشام ولآبى 
مرو ويعقوب وق الكامل لقالون من طريق ال حاواتى وأبى نشبط والنوسی 
وغيره عن أبى عبرو وللحلوای عن أبى جعفر يعتى فى رواية ابن وردان 

وللقواس عن ابن كثير يعنى قنبلا وأصابه 

ل(إوالمرتة الثالكة ) فوقها قلبلا وهی الترسط عند اميع وقدرت ثلاث 
لفات وقدرها المذلى وغيزه بالفين ونصف ونقل عن شيخه عبد الله بن مد 
الطب راث الذراع قدرالفين. وهو من يقول إن الى قبلها قدر الف ونصف ثم 
هذه المرتبة فى التيسير والتذكرة وتلخيص العبارات لابن عام والکسانی فى 
الضربين وکذاف جامع البيان سوى قتبه عن الكسأنى . وهی عند ان مجاهد 
للباقين سوى حمزة والاعثی وسوى من قصر واحد الوجهين لا نی مرو من 
جهة الآداء وكذلك هی للباقين سوى حمرة وورش أى من طريق الازرق عند 
من جعل المد فى الضربين مرتبتين طولى ووسطی كصاحب العنوان وشيخه 
الطرسومى وهو اختيار الشاطى . وكذلك هى عند هؤلاء فى المتصل لمن قصر 
النفصل وهی فما عند صاحب التجريد للكسانى ولعاصم من قراءته على 
عبد الباق ولان عاس من قراءته على الفارسى ولابى نشيط عن قلوت 
وللاصبهاق عن ورش ولاف عبرو بکاله من قرائته على الفارسى والمالى 
يمى من رواية الاظهار وهى فى المنفصل عند صاحب الميج للکوفبین سوى 
حمزة وسوى عمرو عن حفص ولابن عام سوى هشام . وعند صاحب 
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المستنير لامببی عن حمزة ولعلى بن سل عن سليم عنه ولسائر من لم يقصره 
سوى حمزة غير من تقدم عنه وغير الاعشی وقتيبة والجاى عن النقاش عن 





ابن ذكوان . وكذا ف جامع ابن فارس سوى حمزة والاعثی ‏ وکذا عند ابن 
خيرون سوى حمزة والاعثى والمصريين عن ورش وف الروضة لعاصم سوى 
الاعثى و لقتيية عن الکسای والمصريين عن‌ورش وف الروضة لعاصم سوى 
الا عشی ولقتية عن الکسای . وف الوجبز الکسائی وابن ذکوان وف إرشاد 
أبى العز ان بد المنفصل سوی حمزة والاخفش عن ابن ذکوان وهی فى 
الكامل لابنعاص والڈصہانی عنورش ولبقية أصحا ب أبى جعفر والدورىوغيره 
عن أبى عمرو و فص من غير طريق عمرو ولباق حاب ابن كثير یمی البزى 
وغيره وفى مسوط ابن مهرأن لسار القراء غير ورش وحمزة والاعثى وق 
روضة أبى على لعاصم فى غير رواية الاعثى 


ا والرتبة الرابعة 6 فوقها قليلا وقدرت بأربع الفات عند بعض من 
قدر الثالثة بثلاث و بعضهم بثلاث ونصف وقال الحذلى مقدار ثلاث الفا تعند 
الجيع أى غند من قدر الثالثة بألفين وبألفين و نصف ثم هذه المرتبة فى الضربين 
لعاصم عند صاحب التيسير والتذكرة وابن بليمة وكذا فى التجريد من قراءته 
على عبد الباق ولابن عام أيضاً من قراءته على الفارمى سوى النقاش عن 
الحلواق ع هشام کا سباق وهی ف المنفصل لعاصم أيضاً عند صاحب 
الوجيز والكفاية الكبرى وامادی والمداية والكافى والتبصرة وعند ابن 
خيرون لعاصم ولمزة من طريق الرزاز عن [دريس عن خلف عنه وف غاية 
ألى الملاء رة وحده . وفى تلخيص أبى معشر لورش وحده . وق‌الکامل 
ای بكر و لفص من طریق عبید وللاخفش عن ان ذکوان ر للدوری 
عن الکسای وف مبسوط ابن مهران للاعثى عن أي بكر . وف رو ضة 


مراتب المدود Yo‏ 
أبى على المالى لابن عاص فقط و يكن طريق اللوانی عن هشام فا 
بل الداجونی فقط . 

(إوالمرتبة. الخامسة) فوقها قليلا وقدرت بخمس الفات وباربع ونصف 
وبازبع بحسب اختلافهم فى تقدير ماقباها وهی فى الضربين لمزة ولورش 
من طريق الازرق عند صاحب التيسير والتذحكرة وتلخيص العبارات 
والعنوان وشيخه وغيرم وق جامع البيان لمزة من رواية خلاد وورش من 
طريق المصربين وف التجرید لمزة وورش من طريق الأزرق ويونس وطشام 
من طريق النقاش عن الماوانى وهی قراءنه على الفارسى انفرد بذاك عنه وف 
الروضة لأبى على لمزة والاعثى فقط وهى فى المنفصل عند صاحب الهج 
لجزة وحده . وف المستنير مرة سوى العبسى وعلى بن سل عن سليم عنه ولقتيبة 
عن الکسای وللاعثى عن أبى بكر قال وكذلك ذكر شوخنا عن ای عن 
النقاش عن ابن ذكوان. وق الروضة.مزة والاعشی وكذا فى جامع أبن فارس 
وف إرثاد ی العر لجرة واللاخفش عنان ذكوان وف كفايته لجزة والاعشی 
وقتية والماءى على ابن عاص یی فى رواية ان ذکوان وف کنای أبن خيرون 
لمزة والاعثى وقتيبة والمصريين عن ورش وف غاية أبى العلاء للاعثی وحده 
وفى تلخيص أبى معشر زة وحده . وكذا فى مبسوط ابن مهران وق 
الوجيز لمزة وورش وف التذكار لحمزة والاءشی وقتيبة والهاى عى 
النقاش عن الأخفش عن ابن ذكوان . وق الكامل لمن لم يذ کر مزة فى 
المرتبة الآنية وم من لم يسكت عنه وللاعثی عن أبى بكر و لقتيبة غير الماوئدى 
وینبنی أن تکون هذه المرتبة فى التصل للجاعة كلهم عند من لم يجعل فيه 
تفاوتا و إلا فبازمهم تفضيل مد المنفصل إذ لامرتة فوق هذه لغير اصحاب 
السكت ف المشهور ولا قائل به.وكذا ا نو للازم 
المذكور إذسبه أقوى بالاجماع 


۳۳۹ مراتب المدود 
ل(مرتبة سادسة) فوق ذلك قدرها الحذلى خمس الفات ونقل ذلك عن 
ابن غلبون وقیل بأقل والصحیح آنا على ما تقدم وهی فى الکامل للهذلى 
عن خمزة لرجاءوابن قلوقا وابن رزین و خلف من طریق [دریس وانحق و غرم 
من أصحاب السکت عنه والشمونی عن الاعثی غير ابن ألى أمية ولزند 
ولای عن قتيبة ولورش غير الاصبانی عنه وغير من يأنى فى الرتبة السابعة 
وهذه المرتبة أيضا فى غاية ی العلاء لقتية عن الکساثی وف مبسوط ابن مهران 
لورش وهی أيضا ف‌جامع البيان مزة فى غير رواية خلاد ولأبى بكر من رواية 
الشمونی عن الأعشى عنه ولحفص فىرواية الاشنانی عن أحابه عنه وللكساى 
فيرواية قتينة قال لآن هؤلاء بسکتون على السا كن قبل الحمزة فهم لذلك أشد 
تعقيقاً وأبلغ تمكينا (إقلت) وقد حاف هذا القول فالتيسير ومفزداته بعل 
مد حمزة فى رواية خلف وخلاد وسائر رواته واحداً والصواب والله أعل أن 
۱ هذه المرتبة إنما تتأنى لاصحاب السکت على المد لا للأضخاب السکت مطلقا فان من 
يسكت على حروف المد قبل امم ز کا يسكت عل‌السا كن غيره قبل الحمز لابدم 
من زيادة قدر السكت بعد المد فن ألحق هذه الزيادة بالمد زاد م‌تبة على المرتبة 
الخامسة ومن ل يلحقها بالمد لم يتجاوز المرتبة الخامسة ومن عدل عن ذلك فقد 
عدل عن الصوب وال قرم والله تعالى أعلم 
لإ تبة سابعة) فوق ذلك وهىالإفراط قدرها الحذلى بس ألفات وذ کرها 
ف کامله لورش فا رواه الحداد وان نفيس وابن سفيان واين غلبون وقد وم 
علهم فى ذلك وانفرد بهذه المرتبة وشذ عن اجماع أهل الاداء ودؤلاء الذين 
ذكرم فالاداء عنهم مستفيض ونصوصهم صربحة بخلاف ماذ کره وم يتجاوز 
أحد مهم الرتية الخامسة وكلهم سوى بين ورش من‌طریق الأزرق و بينحمرة 
وسيأنى حكاية نصوصهم واه الموفق 
(واعل) أن هذا الاختلاف ف تقدر المراتب بالالفات لاتحقيق وراه 





مراتب الدود ۳۳۷ 
بل رجع إلى أن بكرن لفظياً وذلك أن الرتة الدنيا وهی القصر [ذا ز بدعلها 
دی زیادة صارت ثاننة عم كذلك حی تنپی إلى القصوى وهذه الزبادة با 
إن قدرت بألف أوبنصف ألف هى واحدة فالقدر غير حقق والحقق [:ما هو 
الزبادة وهذا ما تعکه المشافهة وتوضحه الحكاية ويبينة الاختبار و یکشقه 
الحسن . قال الحافظ أبو عبرو رحه الله وهذا كله جار على طباعهم ومذاهیهم 
فى تفكيك المروف وتلخيص السواكن وتحقیق القراءة وحدرها وليس 
لواحد مهم مذهب پسرف فيه على غيره إسرافاً خرج عن المتعارف فى اللغة 
والتعام فىالقراءة بل ذلك قريب بعضه من إعض والمشافهة توضح حقيقة ذلك 
والحكاية بین کیفیته (قلت) وربما بالغ ال ستاذ على التعل فالتحقيق التجويد 
والد والتفكيك ليأ بانقدر ال جائ القصود م أخبرنا أبو الحسن بن أحمد بت 
هلال الدقاق بقراءّى عليه بالجامع لاموی عن الإمام أبىالفضل إراهم بنعل 
ابن فضل الواسطى أخبرنا عبدالوهاب بن على الصو أخبرنا الحسن بن أحد 
العطار الحافظ آخبرنا آحد بن عل الأاصبهانى أخبرنا أحمد ب نالفضل الباطرقانی- 
أخير نا جمد بن جعفر المقرى ا جرجانی . حدئنا أبو بكر بن مد بن نصر الشذاق ‏ 
ثنا أبو الحسن بن شفبوذ املاء . ثنا مد بن حبان. ثنا أبو حمدون . حدثنا سليم - 
قال عت حمزة يقول : [نما أزيد على الغلام فالمد یبال . أتتهى . وروينا 
عن حرة أيضا أن رجلا قرأ عليه لجمل مد فقال له حمزة : لاتفعل آما ملت أن 
ماکان فوق البياض فهوبرص وماكان فوق الجعودة فهو قطط وماكان فوق 
القراءة فليس بقراءة (فلت) فالا ول نا ۸ يوفالحق زاذعليه ليوفيه (والثاى© 
نا زاد على الق رد عليه لهدیه فلا يكوت تفريط ولا [فراط . ومثل ذلك 
ماروى الدورى عن سيم أنه قال: قال الثورى لجزة وهو يقرئ :باب ارة 
ماهذا الحمز والقطع والشدة ؟ فقال : ياأبا عبدالله هذه رياضة لبتعل .وهانحن 
تذكر من فضوص ال 2 ماحضرنا کا وعدنا . فقال آبوا لسن طاهر بن غلبون 


۳۳۸ مراتب المدود 
فى التذ كرة ان ابن حكثير وأبا شعيب وقالون وى أب نشيط ویمقوب 
يدون أحرف للد إذا كن مع الممرة فكلة واحدة مدا وسطا کون 
مدها زيادة على مافين من‌الد وان إذالم يكن مع الحمزة فىكلمة واحدة. قال 
وقرأ الباقون وأبو نشيط عن قالون والدورى عن أبى مرو بمد حرف المد 
وال اوقت قبل المر فى هن الترين مدآ واحدا معب خر نيم 
یتفاضاون ف المد فاشبعهم مدأ ورش وحمرة تم عاصم دون مدها قليلا ثم ابن 
عاس و الكسانى دون مده قليلا ثم أبو شيط عن قالون والدورى عن أن عبرو 
دون مدهما قليلا . وقال الحافظ أبو عمرو ف التيسير إن ابن كثير وفالون 
مخلاف عنه وأبا شعيب وغيره عن اليزيدى يقصرون حرف الد فلا بزیدونه 
تمكينا على مافيه من المد الذى لا يوصل اليه إلا به وم المنفصل ثم قال 
. والباقون يطولون حرف المد فى ذلك زيادة . وأطولهم مدآ فى الضرین جي 
ورش وحمزة ٠‏ ودوهما عاصم . ودونه ابن عام والکساتی » ودوهما 
أبو عرو من طريق أهل العراق . وقالون من طريق أب نشيط تخلاف عنه . 
وقال ف جامع البيان: وأشبع القراءة مدأ وآزیدم مكنا ف الضربين جا 
من المتصل والمنفصل حمزة فى غير رواية خلاد » وأبو بكر فى رواية الشمونی 
عن الاعثی عنه » وحفص ف رواية الاشنانی عن أصاءه عنه » قال ودونهم 
فى الاشباع والفكين رة فى رواية خلاد » و افع فى رواية ورش من طريق 
ال مصريين » ودونهما عاصم فى غير رواية الشموق عن الاعثى وفى غير رواية 
الاشنای عن حفص » ودونه الكسانى فى غير رواية قتيبة وابن عام » و دونبما 
أو عرو من طريق أبن جاهد وسائر الإغداديين » ونافم من رواية أبى نشيط 
عن قالون . قال ودونهما اين كثير ومن نابعه على القييز بين ماکان من کلمة ومن 
كلمتين» وقالأبو مد مکی فى التبصرة ان ابن كثير وأبا عمرو فى رواية الرقيين 
یمی السومى والماوانى عن قالون يقصرون النفصل » وأيا نشیظ عن قالون 


اتب الدود ۳۷۹ 
وأا مرو فى رواية العرایین يعنى الدورى بالمد مدا متمکنا وكذلك ابن عام 
والكسانى غير أنهما آزید قیلا ومثلهما عاصم غير أنه أزيد قليلا . ومثله ورش 
وحمرة غير أنهما آمکن قيلا . وقال أبو العباس المهدوى فى الحداية وأطولهم 
یی فى المنفصل حمزة وورش ثم عاصم ثم ابن عاص والكسائى ثم أبو تشبط 
والدوری عن اليزيدى م الباقون . وقال آبو عبد ال بن شريح فى الكافى عن 
التفصل فورش وحمزة آطوطم مداً وعاصم دونهما وابن عام والکسای 
دونه وقالون والدورى عن اليزيدى دونهما » وان كثير وأبو شعيب أقلهم 
مد وقد قرأت لقالون والدورى عن اليزيدى كابن کر وأبى شعيب قال 
وإنما يشبع المد فى هذه الحروف إذا جاء بعدها همزة أو حرف ساكن مدغم 
أو غير مدغم ۰ وقال أبو على الاهوازى فى الوجيز إن ابن كثير وأباعمرو 
ويعقوب وقالون وهشاماً لا يمدون التفصل وان أطوهم مدا حمرة وورش 
وان عاصا آلطف مدا ون الكساتى وابن ذكوان ألطف منه مدا قال فإذا 
كان حرف المد مع الحمزة فى كلمة واحدة اجمعوا على مده زيادة وتفالون 
فى ذلك على قدر مذاههم ف التجويد والتحقيق انتهى . وهذا يقتضى التفاوت 
أيضاً فى التصل كالجاعة . وقال أبو القاسم بن الفحام فى التجريد ان حرة 
والنقاش عن اللوای عن هشام ويونس والازرق عن ورش دون فى 
الضربين مدا مشیعا تاماء و یلیم عبد الباق عن عاص و الفارسی عن ابن عاص 
سوی النقاش عن الحلواى عن هشام ۰ و یلیم الکسائی وعبد الباق عنابن عاص 
وأبو نشيط والاصبهاق عن ورش وأبوالحسين الفارسی يعنى من طرق 
الاظهار والباقون وم أبن كثير والقاضى والملوانى عن قالون وأبو عرو 
يعنى من طرق الادغام ومن طريق عبد الباق وابن نفيس عن أحابهم عنه 
مثلهم إلا أنهم لا مدون حرفا رف . وقال آبو معشر الطبرى ف التاخيص 
إن حجازيا غير ورش واللوانی عن‌هشام بتر کون المد حرف رف وعکنون ۱ 


۳۳۰ مراتب المدود 





تمكينا . وأن عاطا والکسای وابن عامس إلا الاوانى يمدون وسطا فوق. 
الاول قلبلا . وأن حمرة وورشا بمدان مدا تاماوآن حمزة أطول مدا اتهى . 
وهو يمتضى عدم القصر انحض » وقال أبو جعفر بن الباذش فى الافناع 
وأطول القراء مدا فىالضربين ورش وحزة ومدهما متقارب قال و يليما عاصم 
انه کان صاحب مد وقطع وقراءة شديدة ويليه ابن عامر والکسای قال وعلى 
ما قرأت به الحلوای عن هشام .من غير طریق ان عبدان من رك مد حرف 
رف يكون مد أن عامس دون مد الکسای ويلهما أبو عمرو من طريق 
ان مجاهد والبغداديين عن أبى عمرو وقالون من طريق أبى نشيط من غير 
رواية الفرضى ثم قال وهذا کله على التقريب من غير [فراط . وقان ابن شيطا 
إن ابن كثير يأتى ضرف المد فى المنفصل على صيغته من غير زيادة ون مدنياً 
والحلوانى لحشام والمای‌عن الولىعن حفص یا تون فى ذلك بزيادة متوسطة 
وأبو رو له مذهبان أحدهما كان كثير خص به الإدغام والثای كنافع ومن ۱ 
تابعه بل انم منه مخص بهالاظهارقال وهو الشهور عنه وبه اقرا بن مجاه د أصحابه 
عن ارو وال تون مد مشبع غير فاحش و لامجاو زللحد وأتمهممداحمزةوالاعثى 
وقتية والجا ىعن النقاش عن الأ خفش عن ابن ذ کو ان وباقیهم يتقار بون‌فیه وهذا 
صرح فى أنه لاقصر ف المنفصل لغير ابن كثير . وقال الحافظ أبو العلاء فى 
الغاية بعدذ كره المنفصل و تشه فقرأ بتمكين ذلك منغير مد حجازى و اللوای 
عن هشام والولى عن حفص وأقصرم مدا مکی ثم قال الباقون با مد الستوفی فى 
جميع ذلك مع التمكين وأطولهم مدآ حمرة ثم الاعثى ثم قتيبة . قال وأجمع القراء 
على [نمام المد وإشباعه فا كان حرف المد والممزة بعده فى كلبة واحدة وهذاً 
آیضاً صرح فى ذلك کا تقدم وقال سبط الخياط فى المبيج بعد ذ كره المنفصل 
فكان ان كثير واین محیصن بمکنان هذه الحروف م كينا يسيراً سبلا قال 
وقال !فقون فى ذلك بل يقصر أنها قصرا مخضا يمنى أنهما ينطقان بأ حرف المد 


مراتب الدود ۱ ۳۳۱ 
هذا الفصل على صورتمنف الط . وکان نافع الا أبا سلمان وأيا وان جیما 
عن قالون وهشام وحفص ف رواية مرو بن الصباح و یمقوب بمدونها مدآ 
متوسطا فینفسون مدها تتفیسا . قالوكان لا ی عروق‌مدهن مذهبان : أحدها 
القصر على نحو قراءة ابن كثير [ذا أدغم التحرکات نض على ذلك الشذای . 
وأما المطوعىففا عرفت عنه عن أبى عمرونصاوالذى قرأت به على شيخناالشريف 
بالد لسن كنافم ومتابعيه ثم قال وكان أهل المكوفة الاالشنبوذىعنالاعش 
وعيروين الصباح عن حفص وابن عام الاهشاما وأبو سلمان وأبو مروان 
عن قالون بمدون مدآ تامأحسنا مشبعاً من غير خش فيه وكان أتمهم مدأ رأزيدهم 
فيه حداً وتمطياً حزة ويقاريهقتيبةويدانهما ابنعاسغيرهشام. م‌قال : واتفقوا 

٠‏ على بمكين هذه الحروف الدكين الوافى وأن مد المد الشافى بشرط أن يصحبها 
معها فى الكلمة همزة أومدغم . وقال فى كفايته : اختلفوا فى المد والقمر على 
ثلاثة مذاهب‌یمی ف المنفصل فکان عاصم والکسانی و خلف يمدون هذا النوع 
مدآ حسناً تاماً والباقون مکنون هذا النوع تمكيناً سبلا الا أن ابن كثير أقصرهم 
تمكيناً فاناتفق حرف الد والهمز فى كلة واحدة فأجمعو! عل مد حرف المد من 
غير خلاف . ويتفاوت تقدير المد فيا ينهم . والمشافهة تبين ذلك اننهى . وهذا 
صريح ف التفاوت ف المتصل . و قال أبو العز القلانسى فىإرشاده عن المنفصل 
كان أهل الحجاز والبصرة مکنون هذه الحروف من غير مد والباقون بالد اله 
أن حرة والاخفش عن ابن ذكوان أطولم مدا . وقالفى كفايته قرأ الول عن 
حفص وأهل الحجاز والبصرة وابن عبدان عن هشام‌بتمکین حروف المدواللين 
من غير مديعىالمنفصل ومثله .ثم قال الا أن حمرة و الاعشی أطوم مدآ وقتيبة 
أطول أععاب الكسانى مدا وكذلك الجاءى عن ابن عام يعى فى رواية ابن 
ذكوان . ثم قال الاخرون بالمد التوسط . وأطرلم مدا عاصم الجن .وهو 
صريح بتطو بل مدعاصم على الا خر ن‌خلاف‌ماذ کره فى الإرشاد . وقال أبوطاهر 


۳۳۷ اختلاف القراء فى مراتب المدود 
ابن سوار فى المستنير عن المنفصل أن أهل الحجاز غير الازرق وأ الازهر 
عن ورش والحاواتى عن‌هشام والولىعن حفص منطريق الخاى وأهل البصرة 
عکنون الحرف من غير مد قال وإن شنت أن تقول اللفظ به كاللفظ بهن عند 
لقائهن سائر حروف المعجم . وحمزة غير العبسی وعلى بن سل والاعثى وقتيبة 
عدون مدا مشبعاً من غير نمطيط ولا إفراط كان وكذلك ذكر أشياخنا عن 
أبى الحسن الجاع فى رواية النقاش عن الاخفش الباقون بالمكين والمد دون 
مدحمزة وموافقيه قال وأحسن المد من كتاب اله عند استقبال همزة أو ادغام 
كو لهتعاللى (حادالله » ولا الضالين » طائعين » والقائمين ) ثم قالفإ نكا نالساكن, 
والممزة فىكلة فلا خلاف بيهم فى المد والمكين انبی» ويفهم منه الخلافه 
فیاکان السا كن ف كلتين والله آعل . وقال أبوالحسن على بن فارس فى الجامع 
إن أهل الحجاز والبصرة والولى عن حفص وقتيبة يعى من طريق ابن المزربان 
لابمدون حرف شرف . ثم قال الانوت بإشباع المد . وأطوطهم مدأ حزة 
والاعثی . وقال أبوعلى الالک فى الروضة فکان أطول الجاعة مدأ حمرة 
والأعثى . وابن عامر دونهما . وعاصم فى غير رواية الأغثى دونه والكساق 
دونه غير أن قتيبة أطول أصحاب الكسانى مدأ انى . وإنما ذكر ذلك فى 
لمنفصل .وقال أبوبكر أحمد بن الحسين بن مهران فى الغاية ( بما أنزل إليك) 
مد حرفا حرف كوفى وورش وابن ذكوان انہی ٠‏ ول يزد على ذلك . وقال 
فى البسوط عن المنفصل أبوجعفر ونافع وابنكثير وأبوعمرو ويعقوبلايمدون 
حرفا حرف . قال وأما عاصم وحمزة والكسائىوخلف وابنعامر و ناف برواية 
ورش فإنهم عدون ذلك وورش أطوم مدا ثم حمزة ثم عاص برواية الأعثى ٠‏ 
الباقون بمدون مدآ وسطاً لا إفراط فيه. ثم قال عن المتصل : ول يختلفوا فى 
مد الكلمة وهو أن کون المدة والممزة فىكلية واحدة إلا أن مهم من يفرط 
ومنهم من یقتصرکا ذكرنًا فى مذاهبهم فى مد الكلمتين انہی . وهو نص فى 


اختلاف القراء فى مراتب الدود ۳۳ 


تفاوت التصل وف اتفاق هشام وابن ذکوان وورش من طريقيه على مد 
التفصل وكلاهما حح راش أعل . وقالأبوالطاهر [سماعي لين خلف ف العنو ان إن 
ابن كثير وقالون وأبا عمرو يترك الزيادة فى المنفصل ويد المتصل زيادة مشبعة 
وإن الباقون بالمد الشبع بالضربين وأطولم مدا ورش وحمزة وكذا ذكر فى 
الا كتفاء وكذا نص شيخه عبد الجبار الطرسوسى ف الجتى إفهذا ما حضرى 
من نصوصهم) ولا خنى مافيها من الاختلاف الشدید فى تفاوت المراتب وأله 
مامن مرتبة ذ کرت لشخص من القراء إلا وذكر له مالیا وکل ذلك یدل على 
شدة قر بكل مرتبة هایلها وژن مثل هذا التفاوت لایکاد ينضبط . والمنضبط 
من ذلك غالبا هو القصر الحض والد المشبع من غير إفراط عرفا . والتوسط 
بين ذلك . وهذه المراتب تجرى ف المنفصل ويحرى منها فى التصل الاثنان 
الآخيران وهما الإشباع والتوسط يستوى فى معرفة ذلك أكثر الناس و يشترك 
فى ضبطه غالهم وتک المشافهة حقيقته وبين ال داء كيفيته ولا يكاد تخق معر فته 
على أحدوهو الذى استقر عليه رأى الحققين من أكمتنا قدماً وحديثاً وهو الذى 
اعتمده الإمام أبو بكر بن مجاهد وأبو القاسم الطرسومى وصاحبه أبو الطاهر 
ان خاف وبه کان يأخذ الإمام أبو القاسم الشاطی . ولذلك ل يذكر فى قصيدته 
فى الضربين تفاوتاً ولا نبه عليه بل جعل ذلك ما تحكه المشافهة فى الأاداء وبه 
أيضأ كان يأخذ الاستاذ آبو الجود غياث بن فارس وهو اختبار الاستاذ الحقق 
أبى عبدالل عمد بن القصاع الدمشسق وقال هذا الذى پنبنی أن يؤخذ به ولا يكاد 
یتحقق غيره (قلت) وهو الذى أميل إليه وآخذ به غالبا وأعول عليه فآخذ 
فى المنفصل بالقصر ا محض لابن كثير وأنى جعفر من غير خلاف ءا عملا 
بالصوص الصريحة والروايات الصحيحة ولقالون بالحلاف من طريقيه وكذلك 
ليعقوب من روایتیه جعاً بين الطرق ولای عرو إذا دم الادغام ااسکییر 
عملا بنصوص من تقدم وأجرى ا لحلاف عنه مع الاظهار لثبونه نصا وأداء 





و ا تقدم 

وكذا أخذ لحلاف عن هشام من طريق الحلواتى جمعاً بين طريق المشارقة 

والمغارية واعتهاداً على ثبو ت القصر عنه من طريق العراقبین قاطبة . وأما 

الاصبانی عن ورش فإنى آخذ له بالخلاف لقالون بوت الوجهين جميعاً عنه . 
فصا عمن ذكرنا من الآثمة وان كان القهمر آشبر عنه إلا أت من عادتنا 

البع بين ماثبت وصح من طرقنا لانتخطاه ولا تخاطه بسواه . ثم إلى آخذ 
فى الضربين بالمد المشبع من غير إفراط لجزة وورش من طريق الأزرق على 

السواء وكذا فى رواية ابن ذ کوان من طريق الأاخفش عنهکا قدمنا من 
مذهب العراقمین وآخذ له من الطريق المذكورة أیضاً ومن غيرها ولسائر 
القراء “ون مد التفصل بالتوسط فى الرتبتین ويه آخذ أيضاً فى التصل 
[#صصاب القصر قاطبة . هذا الذى أجنح اليه وأعتمد غالا عليه مع أنى لاأمنع 
الاخذ بتفاوت المرائب ولاأرده كيف ل ا ري 
عندى نصا وأداء عن قدمته من او وإذا أخذت به كان القصر ف التفصل 
لمن ذ کر ته عنه كاين كثير وأنى جعفر وأصحاب الحلاف کقالون وأبى عرو 
ومن تبعهما م فوقالقصر قليلا ف التصل لمن قصر النفصل وف الضر بين لاحاب 
الخلاف فيه .ثم فوقها قليلا للکسانی و خلف ولاین عاص سوى من قدمنا عنه 
فى الرو ايتين ثم فوقها قليلا لعاصم ۴ فوقها قليلا لجزة وورش والاخفش عن 
ابن ذكوان من طريق العراقبين وليس عندى فوق هذه م‌تبة إلا لمن يسكت 
عل الماک تقدم وسيأتى هذا إذا أخذت بالتفاوت بالضر بین کا هومذهب الدانی 
وغيرهوأما إذا أخذت بالتفاوتف التفصل‌فقط كا هو مذهب من ذ كرت من 
العراقیین وغیرم فانم اتم عندى فالنةصل کا کا ذکرتآ نفا .ویکون التصل 
بالاشباع على وتيرة واحدة وكذلك لاأمنع التفاوت المد اللازم على مأقدمت 
[لاأنى آختار ماعليه الجهور والله الموفق. وقدانفردآبو القاسم بن الفحام فى التجريد 


عن الفارمی عن الشر يف الزيدى عن النقاش عز, الحلوا في عن هشدام باشاع المد فى 
الضر بين نفالف سائر الناس فى ذلك وال آعل 

(تنبيه) من ذهب إلى عدم تفاوت المتصل فإنه يأخذ فيه بالاشباع كأعلى 
مانب المنفصل وإلايلزم منه تفضيل المنفصل وذلكلايصح يعم . وبهذا يتطحم 
أن المد للسا كن اللازم هو الاشباع کا هو مذهب الحققين والله له أعلم 

روما المد للسا كن العارض) و يقال له أيضا الجائز والعارض فان لاهل 
الاداء من أمة القراءة فيه ثلاث مذاهب ([الاول) الاشباع کاللازم لاجتماع, 
السا كنين اعتداداً بالعارض . قال الدانى وهو مذهب القدماء مر مشيخة 
المصربين . قال وبذلك كنت أقف على الخاقاتى يعنى خلف بن إبراهم بن مد 
المصرى (قلت) وهو اختيار الشاطی جميع القراء وأحد الوجهين فى الكافى . 
واختاره بعضهم لاحاب التحقيق كمزة وورش والاخفش عن ابن ذكوان 
من طريق المراقيین ومن نحا حوم من أصحاب عاصم وغيره (الثاى)التوسط 
لمراعاة اجتماع السا كنين و ملاحظة کونه عارضا . وهو مذهب أ بكر بن 
مجاهد وأصحابه و اختبار أنى بكر الشذائى والاهوازى وابن شیطا واشاطی 
أيضا والدانى قال و بذلك كنت أقف على أبى الحسن وألى الفتح وأبى القاسم 
يعنى عبدالعزين بن جعفر بن خواستی الفارسى قال وبه حدثنى الحسين بن شا کر 
عن أحمد بن نصر يعنى الشذائى قال وهو اختياره . قال وعلى ذلك ابن مجاهد 
وعامة أصحابه ((قات ) وهو الذى فى التبصرة واختاره بعضهم لاحاب التوسط 
وؤ القزاءة کالکسای وغلف فق اشاره: وان عام فى تبون طرقه 
وعاصم فى عامة رواياته (الثالث) القصر لأ نالسكون عارض فلايعتدبه ولان 
المع بين السا كنين مما ختص بالوقف عو : القدر والفجر . وهو مذهب 
أا لجسن على بنعبدالغنى الحصرى قال فى قصيدته : 

وإن يتطرق عند وقفك ساکن . فقف دون مد ذاك رأ بلا عفر 





۳۳۹ المد للساكن العارض 
لمعك بين الساكنين موز ان وقفت وهذا من‌کلامهم الجر 

وهو اختبار أبى (سحاق الجعيرى وغيره والوجه الثانى فى الکافی . وقد 
كره ذلك الاموازی وقال : رأيت من الشیوخ من یکره المد فى ذلك 
فاذا طالبته فى اللفظ قاله فى الوقف بأدنى مکین فى اللفظ خلاف مایعبر به 
وكذلك ل برتضه الشاطی واختاره بعضهم لاععاب الحدر والتخفيف من قصر 
النفصل كأبى جعفر وأنى عرو ويعةوب وقالون . قال الدانى وکنت آری 
آباعل شین بأخذ به فى مذأههم وحدثنى به عن أحمد بن نصر (قلت) الصحیح 
جواز کل من الملا ثة جميع القراء لعموم قاعدة الاعتداد بالعارض و عدمه عن 
اجيم إلا عند من أثبت تفاوت المراتب فى اللازم فانه بحوز فيه لكل ذىم تبة 
فى اللازم تلك الر تبة وما دونما للقاعدة الذ کورة. ولامجوز مافوقها حال کا 
سیأتی إيضاحه آخر الباب والله اع . و بعطهم فرق بين عروض‌سکون الوقف 
وبين عر وض سكو ن الإدغام الكبي لآ بى عمروفأجرى الثلاثة لهف الوقف وخص 
الادغام المد وألحقه باللازم كافعل أبو شامة فى باب المد والصواب أن سکون 
ادغام أنى عبرو عارض کالسکون فى الوقف . والدلیل على ذلك اجراء أحكام 
الوقف عليه من الاسکان والروم والإشام كا تقدم . قال الامام أبو اسحاق 
ابراهيم ن عبر الجعيرى ولابىعمر وف الإدغام إذا كان قبله حرف مدثلاثة أو جه 
القصر و التوسط وام دكالوقفثممثله وقال : نص عها أب و العلاء . قال و الفهوم 
من عبارة الناظم يعنى الشاطی فى باب المد لإقلت) أما ماوقفت عليه من 
كلام أبى الملاء فتقدم آخر باب الإدغام الكبير وأما الشاطى فنصه على کون 
الادغام عارضاً وقد يفهم منه المد وغيره على أن الشاطى لم يذكر فى سا كن 
الوقف قصراً بل ذ كر الوجهين وهما الطول والتوسطكانصالسخاوى فق شر حه 
وهو أخير بكلام شبخه ومراده وهو الصواب فى شرح كلامه لقوله بعد ذلك 
وفى عين الوجهان‌فانه يريد الوجهين المتقدمين من الطول والتوسط بدليل قوله 





المد للسا كن العارض ` ۳۳۷ 
و الطول‌فضلا . ولو أراد القصر لقال : والمدفضل . فقتصی اختيار الشاطی عدم 
القصر فى سكون الوقف فكذلك سكون الادغام الكبير عنده ۰ إذ لافرق 
بينهما عند من روى الاشارة فى الادغام ولذلك كان (والصافات صفا) لحرة 
ملحقاً اللازم کا تقدم فى أمثلتنا فلا جوز له فيه إلا ماجوز ف ( دابة والحاقة) 
ولذلك لحر له فيه الرومکا نصوا عليه . فلا فرق حبذ بینه وبين (آعدوونی) له 
وليعقوبكالافرق لما بينه وبين (لام .من : الم) وكذلك -ى إدغام (أنساب 
ینهم) ونحودلرو يس (وأتعداننى) مشام, نحوذلك‌من (أتأمروف) و تا آت‌البزی 
وغيره . أما آبو عمروفإن من روی الاشارة عنه فى الادغام الكبير کصاحب 
التيسير والشاطبية والجهور فانه لافرق بينه وبين الوقف ومهما كان مذهبه فى 
الوقف فكذلك ف الادغام ٠ ٠‏ إن مدآ فد . وإن قصرأ فقصر . وکذاك لرأحاً 
منهم نص على المد فى الادغام إلا ويرى المد فى الوقف كأبى العز وسبط الخياط 
وأبى الفضل الرازى وال جاجانى وغيرم : ولا نعل أحداً منهم ذكر المد فى 
الادغام وهو يرى القصرف الوقف . وأمامن لايرى الاشارة فالإدغام فیحتمل 
أن يلحقه باللازم لجريه مجراه لفظاً . ويحتمل أن يفرق يدهما من حيث إن هذا 
" جائر وذاك واجب فان ألحقه به وكان من يرى التفاوت فى مراتب اللازم كاين 
مهران وصاحب التجريد أخذ له فيه کر تبته فى اللازم وهو الدنيا قولا واحداً 
ون كان من لابرى التفاوت فيه كالمذلى أخذ له بالعليا إذ لافرق بينه و بين 
غيره فى ذلك ولذلك نص اذل فى الادغام على المد فقط . وم يلحقه باللازم 
بل جراه مجری الوقف والحك فيه ماتقدم وال أعل والاوجه فى ذلك أوجه 
اختبار لاأوجه اختلاف فأی و جه قرأ أجرأ واثه أعل (قلت) والاختيار 
هو الأول أخذاً بالمشبور وعملا ها عليه الجهور طرداً لاقياس وموافقة 
9 كثر اناس 0 ۱ 

(فان قبل )ل ثبت حرف المدمن الصلة وغيرها معلقائه السا كن المدغمفه 

[م ۱-۲۲ ] 


۳۳۸ فصل فى وقوع حرف المد بعد الهمز 

ا آت البزی وغيرها حى احتیج فى ذلك إلى زيادة المد لالتقاء السا كنين وهلا 
حذف حرف المد على الأصل كا حذف ف نحو (ومنهم الذين. ويعليه الله . 
ولا الذين) ١‏ 

(فالجواب) أن الادغام فى ذلك طارى على حرف المد فلم حذف لا جل 
فهو مثل[دغام (دابة والصاخة) فل حذف حرف الدخوفاً من الاجحاف باجتماع 
ادغام طارئ وحذف . وأما إدغام اللام فى (الذينوالدار) ووه فأصل لازم 
وليس بطاری على حرف المد فانه كذلك أبداً کان قبله حرف مدأو لم یکن . 
قذف حرف‌الدالسا كن طرداً لقاعدة فل يقرأ (ومنهم الذين) كالم ثبت حرف 
المد ف نحو (قالوا اطيرنا . وادخلا النار) ول هذا أشار الدانى حسف قال ف‌جامع 
البيان : وإذا وقع قبل التاءالمشددة حرف مدو لین ألف أوواو نحو( ولاتيممواء 
وعنه تلهی )وشم‌هما أثيث فى اللفظ لكون التشديد عارضا فلم عتد به فى حذنه 
وزيد فى تمكينه ليتميز بذلك الساكنان أحدهما من الآخر ولا يلتقيا وكذلك 
الک فى ( اثنا عشر ) ف قراءة من سكن المين نص أيضاً على ذلك فى الجامع 

فصل 

وأما ماوقع فيه حرف المد بعد الممز نحو مامثلنا به أولا فان لورش من 
طريق الازرقمذهباً اختص به سواء كانت الهمزة فى ذلك ثابتة عنده أو مخيرة 
فى مذهبه . فالثابتة نحو ( آمنوا» ونأی» وسوآت» وأتياء ولإيلاف . ودعاق 
والمسهزئين . والنبيئين» وأتوواء ويؤوساً: والنييؤن)والغيرة له إما أن تكون 
. بين بين وهو («امنتم ) فى الأعراف وطه والشعراء (وأآلمتناء جاءآل) فى 
الحجر . (جاء آل فرعون) فى القمر . أو بالبدل وهو (هولاء آلمة ) فى الا نبياء 
(ومن السماءآبة) ف الشعراء . أو بالنقلنحو : (الآخرة» الآن جئت ٠‏ الإيمان 
الاو . من آمن ٠‏ بی آدم . ألفوا آباءم ٠‏ قل إى وربی ۰ قد و تیت) وشبه ذلك 


فصل فن وقوع حرف المد بعد الحمز ۳۳۹ 
فإن ورشا من طريق الأزرق مد ذلك كله على اختلاف بين أهل الآداء ق 
ذلك فروى المد فى جميع الباب أبو عبدالله بن سفيان صاحب المادى وأبو مد 
مکی صاحب التبصرة وأبو عبدالله بن شریج صاحب الكاف . وأبو العباس 
الهدوی صاحب المداية وأبو الطاهر بن خلف صاحب العتوان ٠‏ وأبو القاسم 
المذلى وأبو الفضل الخزاعى وأبو الحسن الحصرى وأبو القاسم بن الفحام 
صاحب التجريد وأبو الحسن بن بليمة صاحب التلخيص وأبو على الآهوازى 
وأبو عمرو الدانی من قراءته على أبى الفتح وخلف بن خافان وغيرم من سار 
المصريين والفارية زيادة المد فى ذلك كله ثم اختلفوا فى قدر هذه الزيادة 
فذهب اذل فيا رواه عن شيخه أبى عبرو إسماعيل بن راشد الحداد إلى 
الاشاع الفرط كا هو مذهبه عنه فى المد النفصل کا تقدم . قال وهو قول 
مد بن سفيان القروى وان ا سین یعی الخبازى عن أبى مد الصری یی 
عبد الرحمن بن يوسف أحد اصحاب ان هلال . وذهب جهور من ذكرنا 
إلى أنه الاشباع من غير إفراط وسووا بينه وبين ماتقدم على الهمزة وهو 
أيضا ظاهر عبارة التبصرة والتجريد . وذهب الدانى والاهوازى وابن بليمة 
وأبو على اراس فا رواه عن ابن عدى إلى التوسط وهو اختيار أبى على 
الحسن بن بليمة وذكر آبر شامة أن مكيا ذکر كلا من الاشباع والتوسط 
وذكر السخاوى عنه الاشباع فقط (قلت) وقفت له على مولف اتتصر فيه 
للبد فى ذلك ورد على من رده . أحسن فى ذلك وبالغ فيه . وعباربه فى التبصرة 
تحتمل الوجهين جيعا وبالإشباع قرأت من طريقه . وذهب إلى القصر فيه 
أبو الحسن طاهر بن غلبون ورد فى تذكرته على من روى المد وأخذ به 
وغلط أصحابه و بذلك قرأ الدانى عليه وذكره أيضا أبن بليمة فى تلخيصه 
وهو اختيار الشاطی حسب مانقله أبو شامة عن أبى الحسن السخاوی عنه . 
قال أبو شامة وما قال به ان غلیون هو الق انبی . وهو اختيار مک فيا 


۳۹۰ فصل فى وقوع حرف الد بعد امز 

حکاه عنه أبو عبد الله الفارسى وفيه نظر وقد اختاره أبو (سحاق الجعبرى 
وأثبت الثلاثة جميعا أبو القاسم الصفراوى فى إعلانه والشاطى فى قصيدته 
وضعف الد الطويل » والحق فى ذلك أنه شاع‌وذاع وتلقته الآمة بالقبول فلا 
وجه لرده ون کان غيره أولى منه وال أعل . وقد اتفق أصحاب المد فى هذا 
لباب عن ورش على استثناء كلية واحدة وأصلين مطردين فالكلمة (يؤاخذ) 
كيف وقعت نحو : (لا باذک الله لا بواخذانا» ولو يؤاخذ ان ). نص 
على استثنائها المهدرى وأبن سفيان ومک وابن شرح وکل من صرح بمد المغير 
بالبدل . وكون صاحب التيسير لم يذكره فى التيسير فإنه اکتفی بذکره فى 
غيره. وكأن الشاطی رحمه الله ظن بكونه لم يذكره فى التيسير أنه داخل فى 
المدود لورش مقتضی الاطلاق فقال و بعضهم بواخذع أى و بعض روأة 
المد قصر يواخذ ولیس كذلك فإن رواة المد بممون عل استثناء يواخذ فلا 
خلاف فى قصره . قال الدانى فى إيحازه أجع أهل الآداء على ترك زيادة 
الفكين لاف فى قوله ( لا بواخذع» ولا تواخدنا "ولو یواخذ) حيث وقع. 
قال وكأن ذلك عندم من واخذت غير مهموز . وقال ف المفردآت وكلهم 
م یزد فى نمكين ال اف فى قوله تعالى ( لاي اخذى الله) وبابه. وكذلك استشاها 
فى جامع البيان ول يحك فا خلافاً > وقل الاستاذ أبوعبد الله بن القصاع : 
وأجمعوا على ترك الؤيادة للألف فى يواخذ حيث وقع نص على ذلك الدانى 
ومكى واین سفيان وابن شريح لإقلت) وعدم استثنائه فى التيسير ما لكونه 
من : ( واخذ) کا ذكره فى الايحاز فهوغير عدود أو من أجل ازوم البدل له فهو 
كازومالنقل فى ری فلا حاجة إلى استثنائه واعتمد على نصوصه ف غير التيسير 
والله أعل . 

وأما الأصلان المطردان فأحدهما أن يكون قبل امز ساكن صرح 
وکلا! من كلمة واحدة وهو (القرآن » والظمان » ومسلا » وماة یا 


فصل فى وقرع خرف المد بعد الهمر ۳۱ 
ومسولون. واختلف ف علة ذلك فقيل لمن اخفاء بعده » وقیل لتوم النقل 
فكأن الممزة معرضة الحذف ( قلت ) وظهر لى فى علة ذلك أنه لما كانت 
الممرة فيه محذوفة رحماً ترك زبادة المد فيه تنبها على ذلك وهذه هی العلة 
الصحيحة فى استثناء اسرائيل عند من استثناها واه أعل . فلوكان الساكن قبل 
الممز جرف مد أو حرف لين کا تقدم فى مثلنا . فهم عنه فيه على أصولهم 
المذكورة وانفرد صاحب الكاى فلم عد الواو بعد الممزة فى الموؤدة خالف 
سائر أهل الآداء الراوين مد هذا الباب عر الازرق . والثانى أن تكون 
الف بعد الهمزة مبدلة من التنوين فى الوقف نحو (دعاء .ونداء . وهزؤاً . وماجأ) 
لأنما غير لازمة فكان ثبوتها عارضا وهذا أيضا ما لا خلاف فيه . ثم اختلف 

رواة المد عن ورش ف ثلا ثكم وأصل مطرد 

(فالاولى) من الكلم (إسرائيل)حيث وقعت . نص على استثنائها آبو رو 
الدانى وأصحابه وتبعه على ذلك الشاطى فل حك فبا خلافا ووجه بطول الكلمة 
وكثرة دورها وثقلها بالعجمة مع لپا أكثر ماتجى. مع كلمة (بى) نتجتمع 
ثلاث مدات فاستثنى مد الياء تخفيفا ونص على تخفيفها ان سفيان وأبو طاهر 
ابن خلف وابنشريح وهو ظاهرعيارة مکی وال هوازی والخزاعی أب القاسم 
اين الفحام ون الحسن الحصرى لانم لم یستئنوها 

( والثانية ) (آلان) المستفهم بها فى حرف يونس (آلان وقد کنم به 

قستعجلون »آلآن وقد عصيت قبل ) أعنى المد بعد اللام فنص على استقناتما 
اين سفیان والهدوی وان شرع ول يستثتها مکی فى كتبه ولا الدانی فى تيسيره 
واستثناها فى الجامع ونص فى غيرهما مخلاف فما فقال فى الاجاز والمفردات: 
إن بعض الرواة لم بزد فى مکیها وأجرى الخلاف فيا ااشاطى 

ل( والثالثة ) (عاداً الآ ولى) فى سورة الاجم ل يستثنها صاحب التيسير فيه 
واستثناها فى جامعه ونص على الخلاف فى غبرھما كرف (آلآن) فى يونس. 


۳:۲ فصل فى وقوع حرف المدبعد الممز 
ونض على استثنانها مکی وابن سفیان والهدوی وابن شريح » وأما صاحب 
العنوان وصاحب الكامل والاهوازى وأبو معشر وابن بليمة فلم بذ كروا: 
(1 لآن. ولاعاداً الأول) بلولانصوا عل الممزالمذيرفهذا الباب ولاتعرضوا 
له مثال ولاغيره . وإنما ذكروا الحمرانمحقق ومثلوا به . ولا شك أن ذلك 
يحتمل شيئين : أحدهما أن يكون مدودا على القاعدة الآنية آخر الباب دخو له 
فى الاصل الذى ذكروه إذ تخفيف الممز بالتليين أو البدل أو النقل عارض 
. والعارض لا يعتد به على ما سيأتق فى القاعدة » والاحتهال الثانى أن يكون غير 
مدود لعدم وجود همز محقق فى اللفظ . والاحتالان معمول بهما عند مکا مهد 
فى القاعدة الآتية غير أنالاحتمال الثانى عندى أقوى فى مذهب هو لاءمن حيث 
نمم لم يذكروه ول ثوا بشیء منه ولا استثنوا منه شیا حتی ولاما أجمع على 
استثنائه وكثير منهم ذكر القصر فيا أجمع على مده من المتصل إذا وقع قبل الحمز 
المخير فهذا أولى . وأما صاحب التجريد فانه نص على المد فى المغمر بالنقل فى 
آخر باب النقل فقال : وكان ورش إذا نقل حركة الهمز الى بعدها حرف مد 
إلى الساكن قبلها أبق المد على حاله قبل النقل انى . وقياس ذلك المغير بغير 
النقل بل هو آحری وال اعل . وكذلك الدانى فى التبسیر وف سائر که 
لم ينص إلا على المغير بنقل أو بدل فقال سواء كانت محققة أى الهمزة أو ألق 
حركتها على ساکن قبلها أو آبدات . نم مثل بالنوعين فلم ينص على المسهل بين 
ین ولا مثل به ولا تعرض البتة اليه فيحتمل أن یکون رکه ذكر هذا النوع 
لاه لايرى زيادة الشکن فيه . إذلو جازت زيادة تمكينه لكان کابمم بين 
أربع آلفات وهی الممزة احققة والمسهلة بين بين والالف فلو مدها لكانت 
كأنها ألفان فيجتمع أربع ألفات . وبهذا علل تركادعال ال لف بن امز تن 
ذلك م عات ف مو ضعه 
فان قبل لوكان كذلك لذكره مع المستثنيات (فیمکن) أن يحاب بأن ذلك 


فصل فى وقوع حرف المد بعد امز ۳:۳ 


غير لازم لله إنما استثى ماهو من جنس ماقدر وذلك أنه لا نص على المكين 


بعد الممزة الحنقة والمغيرة بالنقل أو بالبدل خاصة ثم استثى مدا بعد الهمزة 
امحتقة فهذا استثناء من الجنس فلو نص على استثناء مابعد المزة المغيرة بين بين 
لكان استثناء من غير الجنس فلم بازم ذلك واستاناؤه ما بعد الهمزة الجتلية 
للابتداء استثناء من الجنس لأانها حينئذ عقةة وكذلك من عليناه من صاحب 
الهدايةوالكافى و التبصرة وغيره لمثاو | بثىءءنهذا النوع إلا أنإطلاقهمالتسبيل 
قد يرجح [دخال وع بين بين ون لم بمثلوا به يي 
متا نص فيه بثىء. نعم عبارة الشاطی صريحة بدخوله ولذلك مثل به شراح 
كلامه وهو الذى صح أداء وبه یو خذ اع ی لاأمنع إجراء الحلاف فى ۳۳ اع 
الثلائة عملا بظواهر عبارات من لم يذكرها . وهو 0 وان اعل . 

لإننبيه) إجراء الوجهين من للد وضده فى المغير بالنقل [نما يتأنى حالة ' 
الوصل . أما حالة الابتداء إذا وقع بعد لام التعريف . فإن ل يعتد بالعارض 
فالوجهان ف نو (الاخرة الإبمانء الاولى) جاربان .وان اعتد بالعارض 
فالقصر ليس إلا نو (الآخرة » الايمان ؛ الآولى) لقوةالاعتداد بالعارض فذلك 
ولعدم تصادم الاصلین نص على ذلك أهل التحقيق من أتمتنا. قال مکی فى 
الكشف إن ورشاً لا عد (الاوی) وان كان من مذهبه مد حرف المد بعد 
امز المغير لان هذا وإنكان همراً مغيراً إلا أنه قد اعتد حركة اللام فكأن 
لاهمز فى الكلمة فلا مد ا نهى؛ و أما الاصل المطرد الذى فيه الخلاف فهو حرف 
المد إذا وقع بعد همزة الوصل حالة الابتداء نحو (إيتبقرآن. إيتوف. آو گن. 
إيذن لى ) فنص على استثنائه وترك الزبادة فى مده أيوعمرو الدانى فى جميع 
كتبه وأبو معشر الطبرى و الشاطی . ونص عل الوجهين 00 
المد وتركه ابن سفيان وان شريح ومكى . وقال فى التبصرة : وكلا الو 
حسن ورك المد أقيس . ولم يذ كره المهدوى ولا ابن الفحام ولاابن ل 0 


2 فصل فى السبب المعنوى ومد التعظم 





صاحب العنوان ولا الاهوازی فحتمل مده إدخوله فى القاعدة ولا يضر عدم 
٠‏ القثیل به ويحتمل ترك المد . وأن یکونوا استغنوا عن ذلك با مثلوه من غبره 
وهو الآولى فوجه المد وجود حرف مد بعد همزة محققة لفظاً وان عرضته 
ابتداء ووجه القصر کون فمزة الوصل عارضة والابتداء مما عارض فلم يعتد 
بالعارض . وهذا هو الاصح واشأعل . وأماعو (رأى القمر . ورأى الشمس. 
وثراء الجعان ) فى الو قف فإنهم فيه على أصو لم المذكورة من الإشباع والتوسط 
. والقصر لان الالف من نفس الكلمة . وذهابها وصلاعارض فل يعتد به وهذا 
: من المنصوص عليه » وأما (هلة آبای إبراهيم ) ف يوسف (فل يزدهم دعای إلا) 

فى نوح حالة الوقف (وتقبل دعاء ربنا) فى إبراهيم حالة الوصل فكذلك ثم 
فهاعل أصوطم ومذاهییم عن ورش لان الأصل فى حرف المد من الأولیینه 
الاسکان والفتح فها عارض من أجل الحمر وكذلك حذف حرف المد ف الثالثة 
عارض حالة الوصل اتباعاً للرسم . والاصل إثباتها جرت فا مذاهیم على 
الاصل وم يعتد فها بالعارض وکان حکنها حك من (وراء) فى الحالين وهذا 
مالم أجد فيه صا لاحد بل قلته قيا للم عند الله تبارك و تعالى. وكذلك 
آخذته أداء عن الشيوخ فى (دعاء) . فى إبراهيم وينبغى أن لا يعمل بخلافه 

فصل 

وأماالسببالمعنوى فهو قصدالمبالغة ف الى وهوسببةوىمةصورعدالءعرب 
ون كان ضف من‌السبب اللفظلى عند القراء ومنه مد التعظم فى نحو ( لا إله 
إلا الله » لاإلهإلاهو + لاله إلاأنت) وهوقد ورد عن أحاب القصر ف المتفصل 


لهذا المعنى . نص على ذلك أبو معشر ااطبری وأبو القاسم الحذلى وابن مهران . 


والجاجانى وغيرم »وترأت به من‌طر رتهم و اختاره؛ و 4 أيضا مد البالغة 
وال آن‌مهر ان ق کتاب ادات له لما کی مل امالعة انه طلب الممااغة ف و 


مد التعظم ۳۶ 





إلية سوى الله سبحانه قال وهذا معروف عند العرب لابا تمد عند الدعاه 
وعندالاستغاتة و عندالمبالغة ف نىشىء و يمدو ن مالا أصل له بمذه العلة . قالوالذى 
له أصل أولى وأحرى (إقلت) يشير إل ىكو نه اجتمع سببان وهما المبالغة ووجود 
الهمزة کا سأ والذى قاله فى ذلك جيد ظاهر . وقد استحب العلماء احمقون 
مد الصوت بلاژله الا اه [شعاراً بماذكر نا وبغيره . قالالشيخ محی‌الدین‌النوری 
رحمه الله فى الاذكار : ولهذا كان المذهب الصحيح الختار استحباب مد الذا کر 
قوله (لاإله إلا الله) لما ورد فيه من التدبر . قال وأقوال السلف وأثمة الخلف 
فى مد هذا مش ررة والله 4 أعل أ (قلت) وروینا فى ذلك حديثين م‌فوعین 
أحدهما عن ابنعمر : من قال (لاإله الا ال) ومدمپاصوته آسکنه الله 0-07 
دارآ سمی با نفسه : فقال‌ذو املال والا کرام؛ ورزتهالنظر[لموجهه . والا 
عن أنس من قال (لاإله إلا الله) ومدها هدمت له أربعة آلاف ذنب . 
ضعيفا نو لكنهما فى فضائل الأعمال . وقد ورد مد المبااغة نی فى (لا) الى للتبر ثة 
فى نحو ( لاريب فيه » لاشية فيهاء لامد له» لاجرم ) عن حمزة نص على ذلك له 
أبوطاهر بن سوار ف المستنير ونصعليه أبومد سبط الخياط ف المج من رواية 
خلف عن سلم عنه ونص عليه أبو الحسن بن فارس فى كتابه الجامع عن عمد 
ابن سعدان عن سل وقال آبو الفضل الزاعى قرأت به أداء من طريق خلف 
وابن سعدان وخلاد واین جبير ودوع بن يزيد كلهم عن مزة لإتاتع) وقدر 
المد فى ذلك فما ق رأنابه وسط لايباغ الإشباع وکذا نص عليه الاستاذ أبوعبدالله 
. ابنالقصاع وذلك لضعف سببه عن سبب الممز وقرأت بالمد أيضا فى (لاريب) ' 
فقط من كتاب الكفاية فى القرا آت الست لخفص من طريقهييرة عنه ‏ . 
. (هذا) مايتعاق بالمد فى حروف المد مستوف إذ لامموز زيادة فى حرف 
من حروف المد بغير سبب مر ال سباب المذكورة . وقد انفرد أبو عبد ال 
ابن شرح ف الكافى بمد ماکان على حرفين فى فوامح السور. جك عن رواية ٠‏ 





۳۹۹ مذاهب التراء فى مد نحو سوأة وهيأة 


أهل الفرب عن ورش أنه كان بمد ذلككله . واستثنى الراء من (الر » والمر ) 
والطاء والماء من : طه (قلت) وكأنهم نظروا إلى وجود ال همز مقدراً بحسب 
الا صل وذلك شاذ لانأخذ به والله أعل وقد اختلف فى إلحاق حرف اللين بها 
و هم الياءوالواوالمفتوحماقبلهمافوردت زبادةالمدفيهما بسب الحمز والسكو نإذا 
كانا قو بین . و [عا اعتعر شرط الد فما مع ضعفه يتغير حركة ماقبله لان فهما 
شيا من الخفاء وشیثا من المد وإن کانا آنقص فى الرتبة ما فى حروف الد. 
ولذلك جازالادغام فى نحو ( كيف فعل) بلاعسر ول بنقل الحركة [لیما ی الوقف 
فى نحو : زید .وعوف من نقل فى نحو: بكر وعمرو . وتعاقبا مع حروف المد 
ق‌الشعر قبل حرف الزوى فى نحو قول الشاعر : 
تصفقها الرياح إذا جرينا معقوله تخار يق بأيدى اللاعبينا 

وقالوا ف تصغیر مدق وأصم .دیق وأصم خمعوا بينالسا کنین و آجرو هیا 
جری حروف‌الد فلذلك حملا عليها وژن کانا دو نها فى الر تبة لقرم‌ما مما وسوغ 
زيادة المد فیما سببية الهمز وقوة اتصاله مهما فى کلة وقوة سبية السکون 
آما الحمز فإنه إذاوقع بعدحر فى اللين متصلا منکلبة و احدة نحو (شىء) کیف و تع 
(و كهيئة . وسوءة . والسوء) فقداختلف عنورش من طريق الا زرق ف [شباع 
المد فى ذلك و نوسطه وغير ذلك فذهب إلى الاشباع فبه الهدر ی وهو اختيار 
أبى الحسن الحصرى وأحد الوجهين ف الهادى والكافى والشاطبية ومحتمل 
فى التجريد وذهب إلى التوسط أبو مد مکی وأبو عمرو الدانى وبه قرأ ای 
على أبى القاسم خلف بن خاقان وأ الفتح فارس بن أحمد وهو الو جه الثانى 
فى الكافى والشاطبية وظاهر التجريد وذكره أيضا الحصرى فى قضيته مم ' 
اختباره الاشباع فَال: 

وفى مد عبن 2 شىء وسوءة خلاف جرى بين الاعة فى مصر 

فقال ٠‏ آناس مده متوسط وقال آاس مفرط وبه أقرى 





مذاهب القراء فى مد نحو سوأة وهيأة ۳:۷ 
وأجمعوا على استثناء كلءتين من ذلك وهما موئلا. والموؤدة فل يزد أحد 
فهماتمكيناً على مافيهما من الصيغة . وانفردصاحبالتجريد بعداستثناء (موئلا) 
تفالف سائر الرواة عن‌الازرق واختلفوا فى ڪين واو (سوآت) من 
(سوآأما و سوأ نكم ( فنص على ا ستثنانما المهدو ىفالحدايةو ابن سفيان ف الحادى 
وان شريح فى الكافى وأبو مدق التبصرة واجمهور ولم یستتها أبو عمروالداتى 
فالتيسير ولا فى سائ ركتبه وكذلك ذ کر الأهوازى فى كتابه الكبير ونص 
على الخلاف فیها أبوالقاسم الشاطى وينبغى أن يكون الخلاف هو المد المتوسط 
والقصر فإنى لاأعل أحداً رویالاشباع فى هذا البابالا وهو يستثى (سوآت) 
فعلى هذا لايتأنى فيها لورش سوى أر بعة أوجه وهی قصر الواو مع الثلاثة فى 
الهمزة طريق من قدمنا . والرابع التوسط فیها طريق الدانى والله تعالى أعل . 
وقد نظمت ذلك بيت وهو : 
وسوآت قصرالواو والهمز ثلثا ووسطهما فالكل أربعة فادر 
وذهب آخرون إلى زيادة المد فى (ثیء) فقط كيف أنى مرفوعاً آومنصوباً 
أومخفوضاً وقصر سائر الباب . وهذا مذهب أنى الحسن طاهر بن غلبون وأبى 
الطاهر صاحب العنوان وأبى القاسم الطرسوسى وأبعل الحسن بن بليم صاحب 
التلخيص وأبى الفضل الخراعى وغير , واختلف هؤلاء فى قدر هذا المد فابن 
بليمة والخزاعى ابن غلبون يرو نأنهالتوسط وبه قرأ الدانى عليه والطرسومى 
وصاحب العنوان پر بان أنه الاشباع وبه قرأت من طریقهما واختلف أيضآ 
بعض الائمة من المصربين والمغاربة فى مد (شىء) كيف أنى عن حمزة ٠‏ فذهب 
أبو الطيب بن غلبون وصاحب العنوات رأبو على الحسن بن بليمةوغيرهم ‏ 
إلى مده وهو ظاهر نص أن الحسن بن غلبون فى التذكرة وذهب الآخرون 
إلى أنه السكت درن الد . وعلى ذلك حمل الداتى كلام ابن غلبون وبه قزأ عليه 
وبه آخذنا أيضا. وقال فى الکانی إنه قرأ بالوجهين يعنى من المد والسكت وها 


۳۸ مذاهب القراء فى مد نحو سوأة وهيأة 
أيضا فى التبصرة.والراد بالد عند من رواه من هؤلاء هو التوسط وبه قرأت 
من طرق من روى المد ول يزوه عنه إلا من روى السكت فى غيره والله أعل 
وإذا وقم الهمز بعد حرف اللين منفصلا فأجمعوا على ترك الزيادة نهو (خلوا 
إلى ٠‏ وابی آدم) ولافرق بینه وبین‌مالا همز بعده نحو (عينا . وهونا) لاخلافه 
بینهم فى ذلك لما سنذكره إلا ما جاء من نقل حركة الهمز فى ذل ك کا ساق فى 
بابه إن شاء الله تعالى . وأما السكون فهو على أقسام المد أيضا لازم وعارض 
وکل منهما مشدد وغیرمشدد . فاللازم غير الشدد حرف واحد وهو(ع )من 
فاع مم والشورى فاختلف أهلالاداء فى إشباعها وف توسطها وفى قصرها 
لكل من‌القراء فنهم م نأجراها بحرى حرف المد فأشبع مدها لالتقاء الساكنين 
وهذا مذهب ألى بكر بن مجاهد وأبى الحسن على بن عمد بن 0 

وای بكر الاذفوى واختیار أبى جمد مک وأبى القاسم الشاطى وحكاه آبوعرو 
الدای فى جامعه عن بعض من ذکر نا ۱ من روى عن 
ورش المد فى ( ثىء . والسوء) وشمبهما ذكره فى الهداية عن ورش وحده 
يعنى من طر بق الازرق وكذاكان يأخذ ابن سفيان ومنهم من أخذ بالتوسط 
فظرا لفتح ما قبل ورعاية للجمع بين الساكنين وهذا مذهب أ الطيب 
عبد انم ن‌غلبون و ابنه أىالحسن طاهر بن غلبون . وأدا مسن‌عل ن‌سلمان 
الانطاكى وأبى الطاهر صاحب العنوان وآ اافتح بن شيطا وأبى على صاحب 
۱ الروضة وغيدثم وهو قباس من روىعن ورش التوسط فى (ثىء) وبابه وهو 
الاقيس لغيره والاظهر وهو الوجه الثای فى جامع الییان وحرز الاماف 
والتبصرة وغبرها وهو أحد الوجهين فى كفاية أبى العز القلانسى عن اجميع 
وق الکاق عن ورش وحده خلاف» وهذان الوجهان مختاران لميع القراء 
عند المصريين والمغارية ومن تبعهم وأخذ بطر یقهم ومهم من آجراها بجری 
الحروف الصحيحة فل يزد فى بمكينها على مافيها وهذا مذهب أي طاهراين سوار 





" مذاهب القراء فى مد نحو سوأة وهيأة ۳۹۹ 
وأبى عمد سبط الخياط وأبى العلاء الهمداتى وهو الوجه الثانى عند أبى العز 
القلانسی واختيار متأخرى العراقين قاطبة وهو الذى فى الهداية والمادى 
والكافى لغير ورش وهر الوجه الثانى فيه لورش وقال لم يكن أحد مدها 
إلا ورشاً باختلاف عنه ( قلت)) القصر ف(عین) عن‌ورش من طريق الازرق 
مماانفردبه ان شريح وهو ءا یناف أصوله إلا عند من لا رى مد حرف اللين 
قبل امز لآن سبب السکون آقوی من سیب الممز واه أعل واللازم الشدد فى 
حرفين(هاتين)فى القصص ( و اللذین ) فى فصلت فى قراءة ابن کثبر بتشديد النون 
فیجریله فهما الثلاثة الأو جه المتقدمة على مذهب من تقدم ومن نص على أن 
الد فما كالمد فى (الضالين » وهذان) الحافظ أبوعمرو الدانى فى جامعه فى باب 
الد وهو ظاهر التيسير ونص فى سورة النساء من جامع البيان على الإشباع فى 
(هذان) والمسكين فهما وهو صرح ف التوسط ول ذکر سار المؤلفين فما 

إشباع ولا توسطا فلذلك كان القصر فهما مذعب ابلهور والله أعل . وأما 
السا كن‌العارض غير المشدد قن<ر (لابل. والميل ٠‏ والميت .والحسنيين. والخوف. 
والموت . والطرل ) حالة الوقف بالإسكان أو بالإشمام فيا يسسوغ فيه فقد حکی 
خيه الشاطی وغيره عن أنمة الآداء الثلائة مذاهب وهی الاشباع والتوسط 
والقصر ومی أيضأ لورش من طريق الازرق فى غير ما الهمزة فيه متطرفة عو 
(ثىء؛والسوء) فان القصر يمتنوله ىذل ك کا سای والإشباع فيه مذهب أي أ لسن 
على بن بشروبعض من با خذ بالتحقيق و[شباع المطيط من المصريين وأضرابهم 
والتوسطمذهب أكثر الحققين واختيار آن مرو الدای وبه كان يقرأ بوالقاسم 
الشاطیکا نص عليه أبو عبدالله بن القصاع عن الکال الضرير عنه ٠‏ قال الدانى : 
المد فى حال التمكين التوسط من غير إسراف وبه قرأت والقصر وهو مذهب 
الحذاق كأبى بكر الشذائى والحسن بن داود النقار وأبى الفتح ابن شيطا وأبى 
مد سبط الخياط وی على المالكى وأبى عبد الله بن شرع وغيرم وأ كثرمم 





۳0۰ قواعد مهمة فى المد 
حكى الإجماع على ذلك وأنهاجارية جری‌الصحیح و به کان بقری ال ستاذ أبوالجود 
للصری کا نص عليه ابن القصاع‌عن الکال الضربر عنه‌و هو قول‌النحو بين أجمعين 
وقد نص على الثلاثة جیعا الامام آبوالقاسم الشاطی ( قلت) والتحقيق فى ذلك 
أن يقال إن هذه الثلاثة الأوجه لاتسوغ إلا لمن ذهب إلى الإشباعفى حروف 
المد من هذا الباب . وأما من ذهب إلى القصر فما فلا يحوز له إلا القصر فقط 
ومن ذهب إلى التوسط فيا فلا يسوغ لههنا إلا التوسط والقصر اعتد بالعارض 
أو لم يعتد ولا يسوغ له هنا إشباع فلذلككان الاخذ به فى هذا النوع قليلا 
والعارض المشدد نحو ( الليل لباساً . كيف فعل . الليل رأى . بالخير لقضى) 
عند أنى عرو فى الإدغام الكبير وهذه الثلاثة الاوجه سائغة فيا کا تقدمآ نفاً 
فى العارض . واجمهرر على القصر ومر نقل فيه المد والتوسط الاستاذ 
أبوعيد الله بن القصاع : ش 

فصل 
زف قو اعد فى هذا الباب مهم( 

تقدم أن شرط المد حرفه وأن سببه موجبه 

(فالشرط) قد يكون لازماً فيلزم فى كل حال نحو :(أولثك . وقالوا 
آمنا ٠‏ والحاقة) . أو يرد على اللاصل نحو (أمره إلى الله . بعضهم إلى بعض) 
(ه إليم) . وقد يكون عارضاً فيأتى فى بءض الاحوال نحو (ماجأ) حالة 
الوقف أو بحىء على غير الاصل نحو (أأتم) عند من فصل وعو ( أألد . 
آآمنتم من . ومن |أسماء إلى ) عند من أبدل الثانية وقد يكون ثابتأ فلايتخيرعن 
حالة السکون وقد يكون مغيراً عو : (يضىء). و(سوء)» فى وقف حزةوهشام 
وقد يكون قوياً فشکون حركة ماقبله من جنسه وقد يكون ضعيفاً فيخالف 
حركة ما قبله من جذسه . وكذلك السبب قد يكون لازماً نحو (أتحاجوق 


تواعد موءة فى المد زوم 





و (اسرائيل) ؛ وقد یکون عارضاً عو (والنجوم ٠سخرات)‏ » حالة الادغام 
والوقف ( وأوتمن ) حالةالأبتداء . وقد يكون مغيرأ نحو (الم اللّ) حالة الوصل 
(ودؤلاء إن ) حاله الوصل عند البزی وأبى عبرو وحالة الوقف عند حمرة. 
وقد يكون قوباً وقد يكرن ضعيفاً . والقرة والضف فى السبب بتفاضل » 
فأقواه ماکان لفظياً ثم أقوى الافظى ماکان سا کنا أو متصلا وأقوى السا كن 
ماکان لازما » وأضعفه ماکان عارضا . وقد يتفاضل عند بعضهم لزوماوعر و ضا 
فأقواه ماکان مدغماکا تقدم ویتلو السا كن العارض ماکان منفصلا و ینلوه 
ماتقدم الممز فيه على حرف المد وهو أضعفها. ولا قلنا الفظی أقوى 
من المعنوي لإجماعهم عليه وکان الساکن أقرى من الممز لان المد فيه یقوم 
مقام الحركة فلا يتمكن من النطق بالسا كن بحقه إلا بالمد ولذلك اتفق ابمهور 
على مده قدراً واحداً وكان أقوى من المتصل لذلك وكان المتصل أقوى من 
اللفصل لاجاءهم على مده وان اختفلوا فى قدره ولاختلافهم فى مد اللفصل 
وقصره وکان المنفصل أقوى ما تقدم فيه الهم لإجماع من اختلف فى المد بعد 
الهمز على مد المنفصل » فى اجتمع الشرط والسبب مع اللزوم والقوة لزم المد 
ووجب(جاعا. ومى تخلف أحدهما أواجتمعا ضعيفين أو غير الشرط آوعرض 
ولم يقو السبب امتنع الد إجماعا. ومتى ضعف أحدهما أو عرض السبب أو غير 
جاز المد وعدمه على خلاف بينهم فى ذلك کا سيأتى مفصلا ومى اجتمع سببان 
عمل بأقواهما وألغى أضعفهماإجماعا وهذا معی قول الجعيرى : إن القوى ينسخ 
احم الضعيف ويتخرج على هذه القواعد مسائل ( الأول ) لاجوز مد نحو 
(خلوا إلى وابی آدم)کا تقدم وذلك لضعف الشرط باختلاف حركة ماقبله 
والسبب بالانفصال و جوز مد نحو (سوءة ٠‏ وهيئة )لورش من طریق الازرق ‏ 
كا تقدم لقوة السبب بالاتصال ا جوز مد : عين وهذین فى الحالين وو : 
الموت ؛ و الیل :وقفا لقوة السبب بالسکون (الثانية) لايحوز الما فى وتف 


or‏ قواعد مهمة فى المد 
حزة وهشام على نحو ( ونذوقوا السوء. وحتى تفىء)حالة النقل إن وقف 
بالسكون لتغير حرف المد بنقل حركة الهمزة إليه ولا يقال إنه إذ ذاك حرف 
مد قبل همز مغير . لآن الهمز لما زال حرك حرف المد ثم سكن حرف المد 
للوق . وأما قول السخاوى وتقف على (المسىء) بإلقاء حركة الممزة على الياء 
وحذف الهمزة ثم تسكن الباء للوقف ولايسقط الد لان الياءوإن زال سكونما 
ققد عاد إلا نان أراد المد الذی كان قبل النقل وهو الزيادة على المد الطبيعى 
فليس مد لانه لاخلاف فى إسقاطه وان أراد المد الذى هو الصفة 
اللازمة قد عاد إلى الياء بعد أن لم يكن حالة حركما بالنقل فسا لانه يصير 
مثل (هو وهی ) فى الوقف من تحر قوله : (وهو بکل» وهی تجری ) وكذا قوله 
فى (ليسوؤا) وان آل (الثالثة) لاجوز عن ورش من طريق الازرق مد 
نحو (أألد أأمنتم من. وجاءأجلهم . والسماء إلى . وأولياء أولثك) حالة إبدال 
. الممزة الثانية حرف مدکا جوز له مد نحو (آمنواء وإبمان) وأوف لعروض 
حرف المد بالابدال وضعف السبب لتقدمه على الشرط وقيل للتكافؤ وذلك 
أن إبداله على غير الاصل مر حيث إنه على غير قياس والمد أيضا غير 
الاصل فکاناً القصر الذى هو الأصل البدل الذى هو غير الاصل فلم يمد 
ورد على هذا طرداً خو (ملجأ) فان إبدال ألفه على الأصل وقصره إجماع 
ورد عليه عكساً نحو ( أأنذرنهم وجاء آمرنا ) فان إبدال ألفه على غير 
الاصل ومده إجماع فالاولى أن يقال إن منع مده من ضعف سببه ليدخل 
نحو ( ملجأ) لضعف السبب و خرج نحو : ( أأنذرتهم ) لقوته . واختلف فى 
نحو (أأتم وأينا وأأننزل) فى مذهب من أدخل بين الهمزتين ألفاً من الالف 
فها مفخمة جىء بها للفصل بين الممزتين لثقل اجماعهماء فذهب بعضهم إلى 
الاعتداد ما لقوة سببية الممز ووقوعه بعد حرف المد من كلية فصار من 
باب المتصل وان كانت عارضة کا اعتد مها من أبدل ومد لسبية السكون 


قواعد مهمة فى المد Yor‏ 





وهذا مذهب جاعة مهم آبو عبدالله بن شريح نص عليه فى الكافى فقال 
فى باب المد فان قيل إن هشاما إذا استفهم وأدخل بين الحمزتين ألفا يمد 
الآلف التى بعد الهدزة قبل [نما بمد من أجل الممزة الثانية فهو ( كخاتفين ) 
" ووه (وقل) فى باب اليمزتين من كلبة . إن قالون وأبا عمرو وهشاما 
بدخلون بیپما ألفا فيمدون وهو ظاهر كلام التيسير فى مسألة (هاأتم) 
حيث قال ومن جعلها يعى الحاء مبدلة وكان من يفصل بالالف زاد فى 
التمكين سواء حقق الحمزة أو لينها وصرح بذلك فى جامع البيان كا سيأى 
مبيئاً عند ذ کرها فى باب الهمز الفرد إن شاء الله وقال الاستاذ الحقق أبو مد 
عبد الواحد بن مد بن أبى السداد المالق شرح التيسير من باب الحمزتين من 
كلمة عند قوله وقالون وهشام وأبوعمرو يدخاونها أى الآلف قال فعلى هذا يلزم 
المد بين المحققة و اللنة الا أن مد مشام أطول ومد السوسى أقصر ومدقالون 
والدورى أوسط وکله من قبيل المد التصل إقلت) إنما جعل مد السوسى 
أقصر لآانه يذهب إلى ظاه ركلام التيسير من جعل مرانب المتصل خمسة والدنيا 
منهالمن قصر المنفصل کا قدمنا و.زيادة المد قرأت من طريق الكافى فى ذل ك كله 
والله تعالى أعلم . 
وذهب المهور إلى عدم الاعتداد هذه الالف لمرضبا ولضعف سببية 
الحمز عند السكون وهو مذهب العراقيين كافة وجمهور المصريين والشاميين 
والمغاربة وعامة أهل الآداء وحك بعضهم الإجماع على ذلك قال الاستاذ 
ابو بكر بنمهراف فبا حكاه عنه أبو الفخ رحامدبن حسنويدالجاجانى فى كتابه 
حلية القراء عند ذكره أقسام المدأمامدالحجر فی مثل قوله (أ آنذرنهم و آژنبشک 
وأإذا/ وآشیاه ذلك قال و نما سی مد المج لا نه أدخل بين امز تبن حاجزاً 
وذلك أن العرب تستثقل المع بين الهمزتين فتدخل بينهما مدة تکون حاجزة 
بینهما ومبعدة لاحداهما عن الاخری قال ومقداره ألف تامة بالاجماع لان 
[م ۱-۲۳ ] 


of‏ قواعد مهمة فى المد 
الحجر يحصل بهذا القدر ولا حاجة إلى الزيادة انتهی وهو الذى يظهرمن جهة 
النظر لان المد إمما جىء به زيادة على حرف المد الثابت بان له وخوفاً من 
سقوطه لخفائه واستعانة على النطق بامز بعده لصعو بته و نما جىء .هذه ال لف 
زائدة بين همز تين فصلا بينهما واستعانة على الانيان بالثانية فز يادتهاهنا كز يادة 
المد فى حرف المد ثم فلا يحتاج إلى زيادة أخرى وهذا هو الاو بالقياس 
والآداء واه تعالى أعلى . 
(الرابعة) جوز المد وعدمه لعروض السبب ويقوى بحسب قو ته ويضعف 
بحسب ضعفه فالمد فى نحو : نستعين » و,ؤمنون وقفاً عند من اعتد بسكونه أقوى 
منه ىنو (إيذن» وأو من ) أبتداء عند من اعتد بهمزه اضعف سبب تقدم امز 
عن سكو ن الوقف ولذلك كان الاصح إجراء الثلاثة فى الأول دون الثانی که 
تقدم ومن ثم جرت الثلاثة له ولغيره فى الوقف على ( إيت) حالة الابتداء لقوة 
"سیب السكون على سبب الممز المتقدم وال أعل . 
(الخامسة) جوز المد وعدمه إذا غير سبب المد عن صفته الى من أجلها 
كان المد سواء كان السبب همزا أوسكوناً وسواء كان تغير اممز بين بين أو 
بالإبدال آوبالتقل أو بالحذف کا سيأنى ف الهمزتين من کلتین ووقف حمرة 
وهشام وقراءة أبى جعفر وغير ذلك فالمد لسدم الاعتداد بالعارض الذى آل 
اليهاللفظ واستصحاب اله فا كان أو لاوتثز يل السببالمغي ركالثابت والمعدوم 
كالملفوظ والقصر اعتداداً ما عرض له من التغير والاءتبار ما صار اليه 
اللفظ والذهبان قوبان و النظران حبحان مشبوران معمول ما نصا وأداء 
قرأت بپما جميعاً والا ول أرجح عند جاعة من الائمة كأبى عروالدانی وان 
شرع وأن العز القلانسی والشاطی وغيرم وحجهم أن من مدعامل الاصل 
ومن قصر عامل اللفظ ومعاملة الاصل آوجه وأقيس وهذا اختيار ابمعبری 
والتحقيقفىذلك أن يقال إن الآ ولى فا ذهب بالتغير اعتباطاً هو الثانى وفيا تی 





قواعد «همة فى المد Yoo‏ 


له أ يدل علیه‌هو الا ولترجیحاً للبوجود عل المعدوم فقد حك أبو بكرالداجوى 
عن أخمد بن جبيرعن أععابه عن نافع ف الممز تين التفقتین نحو (السما أنتقع) قال 
بهمزون ولا يطولون (السماء) ولابهمزونبا وهذا نص منه على القصر من أجل 
الحذفوهو عين ماقلناه وال أعل ء وما بدلعلى صمة ماذ کرناه ترجيح المد على 
القصر لابى جعفر فىقراءته(إسرايبل) ونحوه بالتليينلوجود أ الممزة ومنع المد 
فى (شرکای) ونحوه فى رواية من حذف الممز عن البزى لذهاب آمزه 
۱ وقد يعارض استصحاب الحكم مانع آخر فير جح الاعتداد بالعارض أو 
تم الت ولذلك يستثى جاعة من ۸ يعتد بالعارض لورش من طربق الازرق 
(آلآن) فى موضعى يونس لعارض غلة التخفیف بالنقل ولذلك خض اف نقلها 
من أجل توالى الممزات فأشببت اللازم وقيل لثقل امع بين المدين فل يعتد 
بالثانية لحص ول الثقل بها واستتنى ابمهور منهم (عاداً الأولى ) لغلبة التغبير 
وتازيله بالادغام منزلة اللازم وأجمعوا على استثناء (بواخذ) للزوم البدل ولذلك 
بر فى الابتداء بنحو (الإيمان ‏ الأولى »ان ) سوى القصرلغلبة الاعتداد 
بالعارضكا قدمنا ( تنبيه ) لا جوز مهذه القاعدة إلا المد على استصحاب الحكم 
أو القصر على الاعتداد بالعارض ولا جوز التوسط إلا برواية ولا نعلبها 
والفرق بين عروض الموجب و تغييره واضح سای فى التلبيه العاشر والله أعل 
ويتخرج على ما قلناه فروع (ر الأول ) إذا قریٌ لابى عمرو ومن وافقه على 
تحر ( هو لاء إن کنم صادقين) بحذف [حدى الممزتين فى وجه قصر المنفصل 
وقدر حذف الآولى فها على مذهب المهور فالقصر فيا لانفصاله مع وجهی 
المد والقصر فى (أولاء إن کنم) لعروض الحذف و للاعتدادبالعارض‌فاذا قری 
فی وجه مدالتفصل‌فالد ی (ها) مع المد فى( أولاء (ن) وجها واحداً ولا جوز 
المد فى (ها ) مع قصر (أولاء إن ) لن (أولاء) لا مخلو من أن يقدر متصلا أو 
منفصلا فان قدر منفصلا مد مع مد (ها) أو قصر مع قصرها: وإن قدر متصلا 


۳۹ قواعد مهمة فى المد 
مد مع قصر (ها) فلا وجه حینشذ لد (ها) التفق على انفصاله وقصر (أولاء) 
امختلف فى اتصاله ویکون جیع ما فها ثلاثة أوجه فسب ( الثانى ) إذا قرئ 
فى هذا و حوه لقالون ومن وافقه بتسپیل الاو فالاربعة الاوجه المذكورة 
جازة فع قصر (ها) المد . والقصر ف (آولاء) ومع مد (ها) كذلك استصحاباً 
لللأصل أو اعتداداً بالعار ض إلا أن امد فى (ها) مع القصر فى (آولاء) يضعف 
باعتبار أن سبب الاتصال ولو تغير أقوى من الانفصال لاجماع من رأى قصر 
المنفصل على جواز مد المتصل وان غير سیبه دون العکس وال أعلم (الثالك» 
إذا قر (مانتم هولاء) لاي عرو وقالون وقدر أن (ها) فى(هاتم) لاتنبيه فن 
مد النفصل عنهما جاز له فى هام وجهان لتغير الهمز ومن قصره فلا يجوز له 
إلاالقصر فهما ولا جوز مد(ها) من هاتم وقصر (ها) من(هؤلا) إذ لاو جه له 
وال أعل وان ذلك ( الرابع ) إذا قرئ لمزة وهشام فى أحد وجهيه نحو: 
(م السفهاء» ومن السماء) وقفاً فى وجه الروم جاز الدوالقصرعل‌القاعدة وإذا 
قری بالبدل وقدر حذف البدل فالمد على المرجوح والقصر على الارجح من 
أجل الحذف وتظهر فائدة هذا الخلاف ف نحو (مولاء) إذا وقف علها بالروم 
*زة سملت الممزة ال ول لتوسطها بعد ال لف جاز فى ال لفین المد والقصر 
معأ لتذير الممزتين بعد حرف المد ولا يجوز مد أحدهما وقصر ال خر من أجل 
التركيب وان وقف بالبدل وقدر الذف کا تقدم جاز ف الف (ها) الوجهان 
مع قصر الف (أولاء) على الارجح لبقاء أثر التغير فى الأ ولى وذهابه فى الثانية 

وجاز مدهما وقصر هما کا جاز فى وجه الروم على وجه التفرقة بين ما بق أثره 
۱ وذهب وال تعالى أعلم . وسيأنى بیان ذلك بحقه فى باب وقف حمزة وهشام 
عل الهمز ( الخامس) او وقف على زكريالحشام فى وجه التخفيف جاز حالة 
البدل الد والقصر جربا على القاعدة فلو وقف عليه لجزة ل مجر له سوى القصر ٠‏ 
زوم افیف لفق و لذلك ليحر لورش ف نحو (ترى)سوى القصر لام !دس ) 
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لا بمتنع بعموم القاعدة المذكورة اجراء المد والقصر فى حرف المد بعد الممز 
المغير فى مذ هب ورش‌من طريق الازرق بل القصر ظاهر عبارة صاحب 
العنوان وااسكامل والتلخيص والوجيز ولذلك ل یستان أحد منهم ما أجمع على 
أستثنائه من ذلك نحو (بو اخذ) ولا ما اختلف فيه مز( آلن»وعاداً الآولى) 
ولا مثل أحد مہم بشیه من المغير ولا تعرضواله ول ينصوا إلا على اهدر 
امحقق ولا مثلوا إلا بها تقدم وهذا صرح أوكالصرح فى الاعتداد بالعارض 
وله وجه قوى وهو ضعف سبب المد بالتقدم وضعفه بالتغير و تظهر فائدة 
الحلاف فى ذلك فى نو (مر. بقول آمنا بالله وباليوم الآخر) فن لم يعتد 
بالعارض فى (الآخر) ساوى بين آمنا وبين الآخر مدأ وتوسطاً وقصراومن 
اعتد به مدا توسط فى (آمنا) وقصر ف الآخر . ولكن العمل على عدم 
الاعتداد بالعارض ف البابكله سوى ما استثی من ذلك فا تقدم وبه قرأت 
وبه آخذ ولاأمنع الاعتداد بالعارض خصوصا من طرق من ذكرت وا أعل 

ژاسابع) (آلآن) فى موضی و نسزذاقری انانم رأ جعفر وجه [یدال 
همزة الو صل ألفأ و نقل حركةالهمرة بعداللام لها جاز لا فىهذه الا لف المبدلة 
المد اعتبار امتصحاب حع المد للسا أن والقصر باعتدار الاعتداد بالعاردض 
على القاعدة المذ کورة . فان وقف ليا علا جاز مع کل واحد من هذين 
الوجهين فى الا لف الى بعد اللام ما جوز لكون الو تف وهو المد والتوسط 
والقصر وهذه الثلاثة يحوز أيضا لجزة فى حال وقفه بالنقل . وأماورش من 
طريق ال زرق فله سدم آخر من حيث و قوع كلمن الأآلفين بعد الحم إلاأن الممزة 
الاولی محققة والثانية مغيرة بالنقل . وقد اختاف ف إبدال همرة الوصل الى 
فشأت عا الآلف الأ ولى وفىتسهيلها بين بين فهم من‌رأی إبداها لازماومتهم 
من رآه جائراً ومنهم من رأى تسهيلها لازما ومنهم من رآه جائراً وسيأق تحقيقه 
فى باب الهمزتين من كلبة فعلى القول بلزوم البدل يلتحق بياب المد الواقم بعد 
ہمز و یصیر حکها حكم ( آمن) فيجرى فيها للآزرق المد والتوسط والقصر وعل 


۳۵۸ قواعد مهمة فى المد 

القول الا خر بجواز البدل يلنحق باب ( آنذرتهم » وآ لد) للاازرق عن ورش 
فیجری فا حك الاعتداد بالعارض فیقصر مشل ( أألد) وعدم الاعتداد به 
فیمد ( كآنذرتهم) ولا یکون من باب( آمن) وشپه‌فلذلك لامجری‌فیها على هذا 
التقدر وسط .و تظهر فائدة هذبن التقديرين فى الا لف الاخری فاذا فری بالمد 
فال رل جاز فى الثانية ثلاثة وهى المد والتوسط والقصر فالد على تقدير عدم 
الاعتداد بالعارض فبا وعلى تقدیرازوم البدل ف الآ وی وعلى تقدير جوازه فيا 
إن لم يعتد بالعارض . وهذا فى التبصرة لک وف الشاطبية ويحتمل لصاحب 
التجريد والتوسط ف الثانية مع مد الاو بهذين التقديرين المذ كورين وهو 
فى التيسير والشاطية والقصر ف الثانية مع مد الااوی وعلى تقدبر الاعتداد 
بالعارض ف الثانية وعلى تقدر ازوم ب فى الآولى ولاصين أن يكون 
على تقدير عدم الاعتداد بالعارضفيها لتصادم المذهبين» وهذا الوجهفالحداية 
والكافى وف الشاطبية أيضا وعتمل لصاحب تلخیص العبارات والتجريد 
والوجيز . وإذا قرىئ بالتوسط ف الآولى جاز فى الثانية وجهان وهما التوسط 
والقصر وبمتنع المد فا من أجل التركيب فتوسط الا وی علي تقدير لزومالبدل 
وتوسط الثانية على تقدير عدم الاعتداد بالعارض فما وهذا الو جه طريق 
ی القاسم خلف بن خاقان وهو أيضا فى التيسير و مخرج من الشاطبية . ويظهر 
من تلخيص العبارات والوجيز وقصر الثانية على تقدير الاعتداد بالعارض فا 
وعلى تقدير ازوم البدل ف الآولى وهو فى جامع ااببارن ويخرج من الشاطبية 
و حتمل من تاخيص ابن بليمة والوجيز . وإذا قرىئ بقصر الآ ولى جاز فىالثانية 
القصر ليس إلا لان قصر الآولى إما أن يكون على تقدير زوم البدل فيكون . 
على مذهب مز لم بر المد بعد الهمز كطاهر بن غلبون. فعدم جوازه فى الثانية من 
باب أولى و إما أن يكو نعلى تقدير جواز البدل, الاعتداد معه بالعارض كظاهر 
ماخرج من الشاطبية خينئذ يكون الاعتداد بالعارض فى الثانية أولى وأحرى 


۱ قواعد .همة فى المد ۳0۹ 
فیمتم إذآ مع قصر الا ولى مد الثانية وتوسطها نغذ حریر هذه المسألة بجمیع 
آوجهها وطرقها وتقديراتها وما مجوز ومابمتنع فلست تراه فى غیرماذ کرت لك. 
ولى فها (ملاء قدم م أبلغ فيه هذا التحقیق ولذیری عليها أيضا کلام مفرد بها 
فلا يعول على خلاف ماذكرت هنا (والمق أحق أنيتبع ) وقد نظمتهذهالستة 
الاو جه الی لابحوز غيرها على مذهب من أبدل فقات : 

للأزرق فى الآن ستة آوجه علوجه|بدالادیو صله تحرى 

قد وثلت انیا ثم وسطن © به وبقصر م بالقصر هم قصر 

وقولى لدى وصله قيد ليعلم أن وقفه ليس كذلك فان هذه الاوجه 
الثلاثة الممتنعة حالة الوصل تجوز لكل من نقل فى حالة الوقف كا تقدم وقولى 
على وجه إبدال ليعل أن هذه الستة لاکون إلا على وجه [بدال همزة الوصل 
ألفاً . آما على وجه تسپیلها فیظهر لها ثلاثة أوجه ف الآالف الثانية (المد) وهو 
ظاهر كلام الشاطى وكلام المنلى . ويحتمله كتاب العذوان( والتوسط) 
طریق آی الفتح فارس وهو فى التيسير وظاهر کلام الشاطی ایض (والقصر) 
وهر غریب فى طريق الازرق لان أباالحسن طاهر بن غابون وابن بليمة اللذين 
رويا عنه القصر فى باب آمن مذهیهما فىهمزة الوصل الإبداللاالتسبيل ولكنه 
ظاهر من کلام الشاطى مخرج من اختياره ويحتمل احنالا قويا من العنوان ؛ 
ذم هو طريق الأصيهانى عن ورش وهو أيضاً لقالون وأبىجعفر ,الله تما أ عل 

(الثامن) إذ قری (الم )» بالوصل جاز لكل من القراء فىالياء من (ميم) الما . 
والقصر باعتبار استصحاب حك المد والاعتداد بالعارض على القاعدة المذكورة 
وكذلك جوز لورش ومن‌وافقه ع نالنقلى الم . أحسب) الوجهانالمذكوران 
بالقاعدة المذكورة . ومز .نص على ”رك المد إسماعيل بن عبدالله النخاس ومد 
ان مر بن خیرون القیروانی عن أصناءهما عن ورش . وقال الحافظ أبو عمرو 
ززرانی والو جهان جیدان ٠‏ و عن نص عل الوجهين أيضأ أب ود مکی وأبوالعباس 


۳۹۰ قراعد مهمة فى المد 
ااهدوی . وقال ال ستاذ آبو الحسن طاهر بن غلیون ف التذكرة : وکلا الةو لين 
حسن غير أنى بغير مد قرأت فما وبه آخذلاقلت) نما رجحالقصر من أجل 
أن السا كن ذهب بالحركة. وأما قول أى عبد الله الفامی ولوأخذ بالتوسط فى ٠‏ 
ذلك مراعاة لجانى اللفظ والح لكان وجه فإنه تفقه وقياس لایساعده نقل 
وس اق علة منعه والفرق فى التنبيه العا شر قرياً والله أعل 

(التاسم) إذا قري" لورش بإبدال الهمزة الثانية من المتفقتين من کلتین 
حرف مد وحرك ما بعد الحرف البدل بحركة عارضة وصلا إما لالتقاء 
السا كنين نحو (لسن كأحد من النساء إن اتقيتن) أو بإلقاء الحركة نحو( على 
البغا إن آردن»ولتی إن أراد) جاز القصر إن اعتد بحركة الثانى فيصير مثل 
(ف السما إله) ۰ وجاز المد إن لم يعتد با فيصير مثل (هؤلاء ان كتتم ) 
وذلك عل القاعدة المذكورة 

(الماشر) تقدم التلبيه على أنه لا يجوز التوسط فيا تغير سبب المد فيه 
٠‏ على القاعدة المدكورة و جوز فيا تغير سبب القصر نحو (نستعين). فى الوقف 
وإن كان كل مما على الاعتداد بالعارض فمما وعدمه . والفرق بیهما أن المد 
فى الاول هو الأصل ثم عرض الخير فى السبب .والاصل أن لايعتدبالعارض 
فد على الا صل وحيث اعتد بالعارض قصر إذاكان القصر ضداً للمد ٠‏ والقصر 
لايتفاوت. وأما القصر ف الثانى فإنه هو الاصل عدماً للاعتداد بالعارض فهو 
کلمد ق‌الاول . ٠‏ ثم عرض سیب المد » وحیث اعتد بالعارض مد و إن کان ضداً 
القصر إلا أنه بتفاوت طولا و توسطاً فأمكن التفاوت فبه واطردت ف ذلك 
القاعدة وان 4 أعلم 

رسد السادسة) فى العمل 5 ی السببين وفيه فروع 

(الآول) إذا قرئ نحو قوله: (لا له إلا الله) و (لا [ کراه ف الدينو (لا 
[ثم عليه) ؛ لمزة فى مذهب من روی المد للببالغة عنه فإنه يجتمع فى ذلك السبب 





قواعد مهمة فى المد ۳۹۱ 
اللفظ والمعنوى. واللفظی آقوی کا تقدم » فيمد له فيه مدأ .شيعا على أصله فى 
المد للأجل الهمزةكا بمد (ما أنزل) ويلغى المعندى فلا يقرأ فيه بالتوسط له 
كا لايقرأ (لاريب فيه) و (لا جرم) و (لاعرج) ؛ وشهه (مالا للاأفوى 
وإلغاء للا ضعف ۱ 
([الثانى) إذاوقف على نحو (يشاء) و (تنىء) و(السوء) بالسکونلا جوز فيه 
القصرعن أحد وإنكان سا كنا للوقف وكذا لاوز التوسط وتفا لمن مذهبه 
الاشباع وصلا بل بحوز عكسه وهو الاشباع رتفا لمن مذهبه التوسط وصلا 
إعمالا سیب الاصلی دون السبب العارض ؛ نلو وتف القاری لآنى عرو 
مثلا على (لسیاء) بالسکون فإ ل يعتد بالعارض کان مثله فى حالة الوصل 
ويكون كن وقف له على (الكتاب» والحساب) بالقصر حالة السكون وإن 
اعتد بالعارض زيد ف ذلك إلى الإشباع ویکون كن وتف بزيادة المد فى 
الكتاب والحساب ؛ ولو وتف مثلا عليه لورش لم يح له غير الاشباع ولا 
يحوز له مادون ذلك من توسط أوقصر ول يكن ذلك من سكون الوقف لان 
سبب المدلم يتغير ول يعرض حالة الوقف بل ازداد قوة إلى قو ته بسكون الوتف 
وم جز لورش من طریق الازرق ف الوقف على شىء الا المد و التوسط و عتنم ۱ 
له القصر و جوز لغبره کا تقدم واه آل 
( الثالك ) إذا وقف لو رش من طریق الازرق على نحو( يستهزئون» 
ومتکنن . والمآب) فن روی عنه الا وصلا وق فكذلك سواء اعتد بالعارض 
آول يعتد ومن روى التوسط وصلا وتف به إن م يعتد بالعارض : و بالدژن 
اعتد به کا تقدم : ومن روى القصر کأبی الحسن بن غلون وأبى على الجن 
اين بليمة وقف كذلك إذا لم يعتد بالعارض وبالوءط أوالاشباع نب 
أعتد به وتقدم . 


(ارابم) إذا قری له أيضا بحو ( رأى أبدهم . وجاژا آبام . والسوءى 


۳۹۲ باب فى الحمزتين اجتمعتین من كلمة 
أن كذبوا) وصلا مد وجها و احداً مشبعا عملا بأقوى السیین وهو الدلاجل 
الهمز بعد حرف المد فى (أيديهم » وأبام . وأن کذبوا) فان وقف على ( رأى 
وجاؤا . والسوءى ) جازت الثلاثة ال وجه بسبب تقدم الهم على حرف المد 
وذهاب سببية اممز بعده وكذلك لاجوز له فى عو (برآء. وأمينالبيت ) الا 
الاشباع وجهاً واحداً فى المالين تغل 1قوی السدبين وهو الممز والسكون 
بعد حرف المد وألغى الاضعف وهو تقدم الممز عليه . 
(الخامس/ إذا وقف على الشدد بالسكون عو ( صواف . ودواب . 
وتبشرون) عند من شدد النون  .‏ وکذلك (اللذان : واللذن ۰ وهاتين ) فقتضی 
اطلاقهم لافرق فى قدر هذا المد وقفاً ووصلا ولو قيل بز بادته فى الوقف على 
قدره فى الوصل لم يكن بعيداً فقد قال کثبر منهم بز يادة ماشدد على غير الشدد 
وزادوا مد (لام) من( الم ) عل‌مد (میم) من أجل التددید فهذا أولى لاجماع 
ثلاثة سوا کر . وقد ذهب الدانى إلى الوقف بالتخفيف فى هذا النوع 
من أجل اجبماع هذه السوا كن مالم يكن أحدها ألفاً . وفرق بين الالف 
. وغيرها وهو ۱۶ ل يقل به أحد غيره وسيأنى ذكر ذلك فى موضعه فى آخر 
ياب الوقف 
باب فى الهمزتين اجته‌عتین من كلمة 
وتات الآولى منهما همزة زاثدة للاستفهام ولغيره ولا تكون إلا متحركة 
ولاتكون همزة الاستفهام إلا مفتوحة . وتأن الثانية منها متحركة وساكنة 
فالمنحركةهمزة قطع » وهمزة وصل. فأما همزة القطع المتحركة بعدهمزة الاستفهام 
فتأى على ثلاثة أقسام : مفتوحة » و مکسورة» ومضم‌ومة . فالفتوحة على ضربين 
ضرب اتفقوا على قراءه بالاستفهام » وضرب اختلفوا فيه . فالضرب الأول 
المنفق عليه يأنى بعده ساكن ومتحرك . فالساكن يكون صحميحاً وحرف مد . 


باب قى امز تين الجتمعتين من کلة ۳۹۳ 
٠‏ أما الذى بعد ساكن سبح من التفق عليه فهو عشرکلم فى انية عشر موضعا 
وهی ( أأنذرتهم) فى البقرة ویس (وأأتم ) فالبقرةوالفرقان. وأربعة مواضع 
ف الواقعة . وموضع فالنازعات و(أأسلتم ) فى آلعمرانو(أآقررتم) نها أيضا. 
و(أأنت) ف المائدة والآنبياء و(أأرباب) فى يوسف و(أأسجدا)فى الإسراء . 
و(أأشكر) فى الفل (وأأتخذ ) فى يس ( وأأشفقتم)ف الجادلة . فاختلفوافى نخفيف 
الثانية منهما وتحقمقها وادخال الف بينهما . فسهلها بين الممزة والالف ابن كثير 
وأبوعمرووأبوجعفروةالون ورويسوالاصهانىعنورش و اختلف عن‌الازرق 
عنه وعن‌هشام . آما الأزرق نأ بدلا عنه ألفا خالصة صاحب التيسير وابنسفيان 
والهدوی ومکی وان الفحام وابن الباذش وغبرم . قال الدانى وهو قول عامة 
المصريينعنه. وسهلها عنهبين بين صاحب العنوان و شیخه الطرسوسی وأبوالحسن 
طاهر بن غلبون وأبو على الحسن بن بليمة وأبو على الاهوازى وغبرثم . وذکر 
الوجهينجميعا ابنشريح والشاطی والصفراویو غيرثم ۰ فعلى قول‌رو اة البدليمد 
مشبعا لالتقاء السا کنینکا تقدم . وأما هشام فروى عنه الاوانى من طريق ابن 
عبدان تاها بين بين وهوالذى ف التيسير والکاق و العنوان والجتى والقاصد 
والاعلان وتلخيص العبارات وروضة المعدل وكفاية أبى العز من الطريق 
المذكورة وهو أيضا عن الحلواتى منغير الطريق المذكورة فى التنصرة والهادى 
والهداية والإرشاد والتذكرة لابن غلبون و الستنیر والبيج وغاية ی العلاء 
والتجريد من قراءته على عبد الباق وهو رواية الأخفش عن هشام . وروی 
الخلوانى عنه أيضا من طريق أنى عبداله امال تحقيقها وهو الذى فى تلخيص 
ی معشر وروضة أبى على البغدادى والتجريد وسبعة ابن جاهد وكذلك روى 
الداجونى من مشهور طرقه عن آصحابه عن هشام وهی رواية إبراهيم بن عباد 
عن «شام و بذلك قرأ اباقون وم الکوفیون وروح واين ذکوان إلا أن 
الصورى من جمیع طرقه عنه سهل الثانية من (أأسجد) فى الإسراء . .ول يذكر 


14 باب فى الممز تين المجتمعتين هن كلبة 

فى ذلك المج وانفرد ف التجريد بتسبيلها مشام بكاله أى من طریق اللوانی 
والداجون وبتحقيقها لابن ذكوان بكاله أى من طريق ال خفش والصوری 
عفالف سار الولفین ووافقه فى الروضة عن هشام وهو من طريق الداجوی 
وانفرد هبة الله اللفسر عن الداجونی بتسهیل (أأنذرتهم)ف الموضعين وانفرد 
اذل عن ابن عبدان بتحقيق البابكله . والله أعلم . وفصل بين الهمزتين بف 
أبو عبرو وأبو جعفر وقالون . واختلف عن هشام فروى عنه الماوانى من 
جميع طرقه الفصل كذلك . وروی الداجونی عن آحابه عنه بغير فصل وبذلك 
قرأ الباقون من حقق الثانية أو سهاها . وانفرد هبة الله الفسر عن الداجوق 
عن هشام بالفصل كرواية املوانی عنه ٠‏ وانفرد به الداجوتى عن هشام فى 2 
(أأسجد) وكذلك انفرد به أبو الطيب بن غلبون والخزاعى عن الازرق عن 
ورش قال ابن الباذش . وليس بمعروف (قلت) وأحسبه وهما وال أعل : 
وبق حرف واحد يلحق بهذا اباب فى قراءة ی جعفر وهو (أأن ذکرتم)- 
فيس يقرؤه بفتح الحمزة الثانية کا سنذكره إن شاء اه تعالى فى موضعه فهو 
على أصله فى التسهيل وإدخال ألف بينهما والله أعل . وأما الذى بعده متحرك 
من المتفق عبل الاستفهام فيه فهوحرفان أحدهما (أألد) فى هود . والآخر (أأمنتم ( 
قى الملك . وقد اختلفوا فى تسهيل الثانية منهما وإبدالها وتحقيةها وإدخال 
الالف بينهما على أصولم المتقدمة إلا أن رواة الإبدالعن الأزرق عن ورش 
لم مدوا على الآلف المبدلة ولم يزيدوا على ما فيا من المد من أجل عدم السبب 
كا تقدم مبينا فى باب المد . وخالف قنبل فى حرف الماك أصله فأبدل الهمرة 
لول منهما واوا لضم راء (النشور) قباها . واختلف عنه فىالحمزة الثانية فسبلها 
عنه ابن مجاهد على أصله وحققها ابن شنبوذ . هذا فى حالة الوصل . وأما [ذا 
ابتدأ فإنه يحقق الآولى ويسهل الثانية على أصله والله أعل .وأما الذى بعده 
حرف مدفوضع واحد وهو( أآلهتنا) نیال خرف فاختلف ف تحقيق الحمزة الثانية 





باب فآ مز تين الجتمعتین من كلة ۳۹۰ 
منه وفى تسهيلها بين بين فقرأ بتحقيقها الکو فیون ودوح وسهلها الباقون و 
يدخل أحد بينهما ألفا لثلا يصير اللفظ فى تقدير أريع ألفات : اللأولى همزة 
الاستفهام والثانية الالف الفاصله » والثالثة همزة القظم ‏ والرابعة المبدلة من 
. الهمزة الساكنة» وذلك إفراطف التطويل » وخروجعنكلامالعرب . وكذلك 
1 يبد أحد من روی |بدال الثانية فى عو وروی عن‌الازرق عن ورش بل 
تفق أصحاب الازرق قاطبة على تسهیلها بين بين لما يازم من التباس الاستفهام 

1 باجماع الالفين وحذف إحداهها . قال ابن الباذش فى الاقناع : ومن 
أخذ لورش ف : أأنذرتهم بالبدل لم يأخذ هنا إلا بين بين لاقلت) وكذلك 
لم يذكر الداتى وابن سفيان والهدوی وابن شرح ومكى وابن الفحام 
وغيرثم فا سوی بين بين . وذكر الدانى فى غير التيسير أن أبا بكر الاذفوی 
ذكر البدل فها وفيا كان مثلها عن ورش فى كتابه الاستاناء على أصله فى 
نحو (أأنذرتهم) . وشبهه . قال الاذفوى لى بدها هنا لاجماع الآلف المبدلة 
من همزة القطع مع الالف المبدلة من همزة الرصل لثلا يلتق ساكنان . 
قال و یشیم المد ليدل بذلك أن مخرجها مخرج الاستفهام دون الخبر (قلت)) 
وهذا ما انفرد به وخالف فيه سائر الناس وهو ضعيف قاساً ورواية 
ومصادم المذهب ورش نفسه » وذلك أنه إذاكان المد من أجل الاستفهام فل 
نراه يجيز المد فى نو ( آمن الرسول ) ويخرجه بذلك عن الخبر إلى الاستفهام؟ 
والعجب أن بعض شراح الشاءلبية يحيز ذلك ويحيز فيه أيضا الثلاة الاوجه 
الى فى نحو ( أإفكا آلحة) فليت شعرى ماذا يكو نالفرق بيذهما؟ وكذلك الک 
فى ( أأمنتم) ف الثلاثة کا سيق 

درد 57 الثانى) الختاف فيه بين الاستفرام وان ان بعد همزة القطع . 
وی یت ی اه . ای بمده سا کین : یج 
أريعة 4 مواضع أوها) ( أن وق آحد) فى آل مره : فكايم ترأء همزة و احدة 


۳۹۹ باب فى الحمزتين المجتعتين من كلية 
على الخبر إلاابن كثير فإنه قرأه بهمزتين على الاستفهام و هو فى تسبیل الحمزة 
الثانية على أصله من غير فصل بألف (ثانها) (ايجمى وعرن) فى فصلت رواه 
بهمزة واحدة على ابر قنبل وهشام ورويس باختلاف عنم . أما قتبل‌فرواه 
عنه بالخبر ابن جا هد من طريق صال بن مد وكذا رواه عن ابن مجاهد طلحة 
ابن مد الشاهد والشذانى والمطوعى والشذبوذى وان أب بلال وبكار من 
طريق البروای وهی رواية ابن شوذب عن قنبل ورواه عنه بهمزتين على 
الاستفهام ابن شنبوذ و السامری عن|بنمجاهد عنه وال أعل . وأماهشام فرواه 
عنه بالخير الحلوانى مرن طريق ابن عبدان وهو طريق صاحب التجريد عن 
آی عبد الله امال عن الحلوانى وكذا رواه صاحب الميج عن الداجولى عن 
أحابه عنه ورواه عنه بالاستفهام ابمال عن الحلواتى هن جميع طرقه إلا من 
طريق التجريد وكذلك الداجوى إلا من طريق المبيج والله اعل . وأما رويس 
فرواه‌عنه ابر أبو بكرأ امار من‌طر يق أب الطيب البغدادى ورواه عنه بالاستفهام 
من طر يق النخاس و ابن مقسم والجوهرى وكذلك قرأ الباقون . وحقق الهمزة 
الثانية منهما حزة والكسائى وخلف وأبو بكر ودوح . وانفرد هبة الله الفسر 
بذلك عن الداجونی . والباقون من قرأ بالاستفهام بالتسبيل وم على أصولم 
المذكورة من البدل وبينبين و دخالالالف وعدمه الا أن ابنذ کوان نصله 
جمهور المغاربة وبعض العراقيين على [دخال الآلف فيها بين الحمزتين . وسيأتى 
تحقيق ذلك فى (أن كان) (ثاكها) (أذهبتم طیباتک) فى سورة الاحقافقرأه 
بهمزة واحدة على الخبر نافع وأبو عمرو والكوفيون والباقون بهمزتين على 
الاستفهام وم ابن كثير وابن عام وأبو جعفر ویعقوب وم على آصولم 
المذ كورة من التسبيل والتحقيق والفصل وعدمه إلا أن الداجوی عن هشام 
من طريق النبروای يسل الثانية ولا يفصل . والفسر يحةق ويفصل .وذ کر 
الحاقظ أبو العلاء فى غايته أنالصورى عن ابن ذ كوان خير بين تحقيق امز تبن 


باب فى امز ينا جتمعتين من کلية ۳۹۷ 


ممآ بلا فصل وبين تحقيق ال وی وتلبین الثانية عع الفصل (رابعها) ( أن كان 

ذا مال ) فى سورذ ن . فق رأههمزة واحدة على الخبر نافع وابن كثير وأبوععرو 
والکسای و خلف وحفص وقرأهالبافون مز تين على الاستفهام وه ابن عامر 
وحمزة وأبو جعفر ويعقوب وأبو بكر . وحقق الممزتين ماهم حزة وأبو بكر 
ودوح وانفردبذلكاافسر عن الداجونی على أصله فذلك وف اافصل . وحقق 
الأ لىوسهل الثانيةاان عام وأو جعفرورويس . وفصل بينهمابألف أبوجعفر 
والحلوانى عن هشام . واختلف ف ذلك عن ابنذ كوان فی‌هذا الو ضعو حرف 
فصلت فنص له على الفصل فبهما آبو مد مکی وابن شریخ و این سفيان والمهدوى 
وأبو الطیب بن غلبون وغيرم وكذلك ذ کر الحانظ آبو العلاء عناینالاخرم 
والصوری ورد ذلك الحافظ آبو غمر والدانى فقال فى التیسیر ليس ذلك بمستقم 
من طريق النظر ولا عیح من جهة القياس وذلك أن ابن ذ کوان لما لم يفصل 
بهذه الآلف بين امز تين فى حال تحقیقهما ٠م‏ تقل اجماعهما عل أن فصله بابینهما 
فى حال تسهيله إحداهيا مع خفة ذلك غير صحيح فىءذهبه على أن الأخفش قد 
قال فى كتابه عنه بتحقيق الا وی و تسهيل الثانية ول يذ کر فصلا فى الموضعين 
فاتضح ماقلناه . قالوهذا من الاشياء اللطيفة التىلايميزها ولايعرف حقائقها الا 
المطلعون مذاهب الاثم الختصون بالفهم الفائق والدراية الكاءلة انى » و بط 
القولف بیان ذلك ف‌جامعه وقال الاستاذ آبوجعفر بن الباذش ف الاقناع : فأماان 
ذكوان نقد اختلف الشیوخ فى الاخذ له فكان علمان بن سعيد يع الدال 
با 1 له بغير فصل كان كثير . قال وكذلك روى لا أبو القاس رحمه ار عن 
اجى عن أبى على الإخدادى ۰ وكذلك قال مد بن ابراهیم أبو عبد الله القيس 
يعنى ان عيسون الآندلبى صاحب ابن اشته قال وهؤلاء الثلاثة علاء بتأويل 
تصوص من قاطن وان آبر مد و أن طالب ال بالفصل 
ينبما بألف وعل ذلك آبو الطیب وأصحابه وهو الذی تعطيه نصوص الا 
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من أهل ال داء ابن بجاهد والنقاش وابن شنبوذ وان عبد الرزاق وأبى الطیب 
التانب وأبى طاهر بن أبى هاشم وابن اشته والشذائی وأبى الفضل الخزاعی 
وأنى الحسن الدارقطی وأنى على الاهوازی وجاعة كثيرة من متقدم ومتأخر 
قالوأ كلهم هه و فده (قلت) ولیس نص من يول مزه ومده يعطى الفصل 
أو يدل عليه . ومن نظر كلام الآمة متقدمهم ومتأخرم عم هم لا يريدون 
بذاك إلا بين بين ليس إلا . فقول الدانی آقرب إلى النص وأصح فى القياس 
« نمم » قول المسن بن حبيب صاحب الا خفش آفرب إلى قول مکی واه 
فانه قال فى كتابه عن ابن ذكوان عن ڪي أنه قرأ( أيمى ) بمدة مطولة کا قال 
ذو الرمة : أان توهمت من خرقاء مئزاة » قال فقال ( أان ) جمزة طويلة انتپی . 
فهذا يدل على ماقاله مکی ولا بمنع ما قاله الدانى لان الوزن يقوم ما . وكلهم 
ينشده بالتسهيل ويستدل له به والوزن لابقوم بالبدل وقد نص على رك الفصل 
لابن ذكوان غير من ذكرت من هو أعرف بدلائل النصوص كابن شيطا 
وابن سوار وأبى العز وأنى على المالكي وابن الفحام والصقل وغيرم . وقد 
قرأت له بكل من الوجهين . والام فى ذلك قريب والله أعلم . وأما الذى 
بعده حرف مد واختلف فيه استفهاماً وخبراً فكلمة واحدة وقعت ف ثلا 
مواضع وهی (آمنم ) فى الاعراف قوله تعالى ( قال فرعون آآمنتم به) 
وف طهء والشعراء ( قال أآمنم له( فقرأ الثلاثة بالاخبار : حفص ورویس 
والاصهاق عن ورش : وانفرد بذلك الخراعى عن الشذانی عن النخاس 
عن الا زرق عن ورش نفالف سانر الرواة والطرق عن الازرق و اختلف عن 
قنبل فى حرف طه فرواه عنه بالاخبار ان مجاهد . ورواه ابنشفيوذبالاستفهام 
وبذلك قرأ الباقون الثلاثة . وحقق ف الثانية الثلالة مهم حزة والکسای . 
وخلف وأبو بكر ودوح . واختلف عن هشام فرواهاعنه الداجونى من طريق 
الشذائی كذلك بالتحقيق ورواها عنه ال ملوانیو الداجونی منطريق زيدبين بين 
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وبذلك قرأ لباقون و ۵ :و عمرو وأبو جمفر وقالون وورش من طريق 
ال زرق والزی وان ذكوان وأما قتبل فإنه وافقهم على التسپیل فى الشعراء 
وكذاك فى طه من طريق ابن شنبوذ وأبدل بكاله الحمزة الأول من الاعراف 
بعد ضمه نون فرعون واوا خااصة حالة الوص لکا فعل فى (اللشور وأأمتم) 
و اختاف عنه ق الهمزة الثانية کذلك فسهلها عنه این مجاهد .و حققها مفتوحة 
ابن شنبوذ فاذا ابتدأ حقق الممزة الآولى وسل الثانية بين بين من غير خلاف 
ول يدخل أحد بين الحمزتين فى واحد من الثلاثة ألفاما تقدم فى ( أ هتنا ) 
وكذلك لم يبدل الثانية ألفا عن الأزرق عن ورش‌کا تقدم ذلك فى (أ1آلهتنا) 
إذ لافرق ينهما ولذلك لم يذكر ف التيسير لورش سوى التسبيل واجراه 
جری قالون وأبى عبرو وغيرهما من المسهلين . وأما ماحكاه فى الايجاز 
وغيره من [بدال الثانية لورش فهو وجه قال به بعض من أبدلا فى (أأنذرتهم) 
ونحوه. وليس بسديد لما بيناه فى (أآلهتنا) فيا تقدم إذ لافرق بينهما . ولعل 
ذلك وم من بعضهم حيث رأى بعض الرواة عن ورش يقرقاها بالخبر وظن 
أن ذلك على وجه البدل ثم حذفتإحدى الآلفين وليس كذاك بل هی رواية 
الأصبهانى عن أصحابه من ورش ورواية أحمد بن صالم ويونس بن عبد الاعلى 
وأبى الآزهر كلهم عر ورش يقرؤنها بهمزة واحدةعلى الخبر كفص 
فن کان من هو لاء بروى المد لما بعد امز مد ذلك فیکون مثل ( أمنواوعملوا ) ۱ 

لاأنه ê‏ وأبدل وحذف والله أعر . 
فهذا جميع أنواع همزة القطع وأحكامها مفتوحة معهمزة الاستفهام u‏ 

واختلافاً . 
لإوأما الهمرة المكسورة) فتأنى أيضأ متفقا عليه کک تا فيه 
فالضرب الأول المنفق عليه سبع كلم فى ثلاثة عشر موضعاً وهى (أينكم) 
فى الإنعام والقل وفصلت (وأين لنا لاجر ) فى الشعراء ( وأ إله) فى خمسة 
[ »۲ -ج ]١‏ 
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مواضع:النمل (وأينا لتاركوا . وأينك لن: وأيفكا) تلائاالصافات (وأيذ! 
متا) فى ق ۰ ۱ 

واختلفوا فى تسهيل الثانة منهما وتحقيقها وادغال آلف بینهما فسهلها بين 
بين أى بينالمهمزةوالياء نافع وابن كثير وأبوعمروو بو جعفر ورو یسو حققها 
الكوفيون وابن عامر وروح واختلف عن رو يس فى حرف الانعام وعن 
هشام فى حرف فصلت أما حرف الا نعام وهو (آینک لتشبدون) فروى أبو 
الطیب عن رويس كقيقه خلافا لاصله راص أبو العلاء فغابته على التخبير 
. فيه له بين التسهیل والتحقیق : وأما حرف فصلت وهو (آینکم لتكفرون) 
لجمهورالمغاربة عن هشام على التسبيل خلاةا لأصله . وعن نص له على القسبيل 
وجهاً واحداً صاحب التيسير والكافى وامداية والتبصرة وتاخيص العبارات 
وابنا غلیون وصاحب ایج وصاحب العنوان وکل من‌روی تسهيلهفصل بألف 
قبله كا سيأتى . وجهور العراقیین عنه على التحقیق ومن نص عليه وجهاً واحداً 
على أصله ول یذ کر عنه فيه تسپیلا ابنشيطا و ابن سوار وان فارس وأبوالعر . 
وأبوءلى البغدادی و این الفحام والحانظ آبوالملاء. و نص‌عل ا لاف فيه خاصة 
آبو القاسم الشاطى والصفراوى ومن قبلهما الحاذظ أبو عير والدانى فى جامع 
البيان . وفصل بين الحمزتين بألف فى جميع الباب أبوعمرو وأبوجعفر وقالون 
واختلف عن هشام فروى عنه الفصل فى الميع ملوانی من طريق ابن عبدان 
من طريق صاحب التيسير من قراءته على ألى الفتح. ومن طريق آبی العز صاحب 
الكفاية ومن طريق ألى عبدالل الجال عن الحاوانى وهو الذى فى التجريد عنه 
وهو الشپو ر عن الوا عند جمهور العراقبين كابن سوار وابن فارس وأ 
عل الغدادی وان شيطا و غرم . وهی طریق الشذای عن الداجرنى کا هو 
فى المج وغيره وعليه نص الدانى عن الداجونی و به قطع الحافظ أبوالعلاء من 
طريق الوا نی و الداجونی‌وه و أحدالو جهین‌فی الشاطبية . وروىعنهالقصروهو 
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ترك الفصل فى الباب كله الداجونی عند جهور العراقيين وغيرم کصاحب 
المستنير والتذكار والجامع والروضة والتجرید والكفاية الكبرى وغيرمم وهر 
الصحیح‌من طريق ز يد عنه وهو الذى فى البهج من علريق الخال عن املوافی 
وذهب آخرون عن هشام إلى التفصیل ففصاوابالا اف فى سبعة مواضع‌وترکوا 
الفصل ف الآخر ففصاوا ما تقدم فى أربعة مواضع وهی (آن لنا) فى الشعراء 
(وأينك؛ وأيفكا) فى الصافات (وأينكم) فى فصلت وهو الذى فى الهداية 
والمادىوالكانىوالتلخيص والتبصرة والعنوان. وهوالوجه الثانى فىالشاطبية 
وبه قرأ الدانى على أنى الحسن . وسيأتى بقية مافصاوا فيه فى الضرب الثانى . وعا 
يلحق بهذا الباب من المنفق عليه بالاستفهام قوله تعالى فى العنكبوت (أ نكم 
لتأتون الرجال ) وفى الواقعة (أ إذا متنا) أجمعوا على قراءتهما بالاستفهام وهما 
من الکر رکاسآتی . وكذلك قوله (أ إن ذکرتم) فى يس . أجمعوا على قراءته 
بالاستفهام إلاأن أبا جعفرقر أبفتح امز ة الثانية فنلحق بضر ب الممزة المفتوحة 

كا تقدم . والباقون يكر ونما فيلحق عندم مهذا الضرب .وم فى هذه الثلاثة 

الا حرف على أصوم المذكورة تحقيقاً و تسيلا و فصلا الا أن أصحاب التفصيل 

عن هشام يفصاون بين الهمزتين فى حرفى العنكبوت والواقعة ولا يفصلون 
فى حرف يس والله أعل 

((والضرب الثاق) الختلف فيه بين الاستفهام والخبر على قسمين : قم 

مفرد تجىء الحمزتان فيه ولیس بعدهما مثلهما . وقسم مكرر تجىء ام تان 

وبعدهما مثلهما . 

فالقسم الأول خمسة أحرف ( ينك لتأنو نالرجالء أبن لنا لاجراً ) وكلاهما 

. فى الاعراف ( أينك لانت بوسف ) فى بوسف ( أيذا مامت ) فى مم (أينا 

لغرمون ) ف الواقعة اما (انک لتأتون) فى الأعراف فقرأه جمزة واحدةعل 

ا لبر نافع وأبو جعفر وحفض . والباقون بهمزتين على الاستفهام وم على 
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اوم المذكورة تسهيلا وتحقيقاوفصلا . وأما (أينلنا ل جرا ) فقرأهعل ا طبر 
نافع وابن كثير وأبوجعفر وحفص والباقون على الاستفهام » وهم على أصو م 
وهما من المواضع السبعة اللاتى يفصل فبا عن الحاواتى عن‌هشام آصحاب التفصيل. 
وأما (أينك لانت بوسف) فقرأه مبمزة واحدة عل ابر ابن كثير وأبوجعفر 
والباقون جمزتین على الاستفهام . وم عل اصولم . وأما ( أيذا مامت )فاختلف 
فبه عن ابن ذکوان فرواه عنه جمزة واحدة على الخبر الصوری من جمیح 
طرقه غير الشذالى عنه وهو اذى عليه جمهور العراقيين منطريقه . وابنالآاخرم 
عن الاخفش عنه من طريق التبصرة والهداية والهادى وتلخيص العبارات 
والکاف وابن غلبون وجهور المغاربة وبه قرأ الدانى على شيخه أبى الفتح‌فارس 
وأبى الحسنطاهر . ورواه عنه النقاش عن الا خفش‌عنه مهمزتين على الاستفهام 
وذلك من جميع طرقه من الفارية والمصربين والشاميين والعراقبين والشذاق 
عن الصورى عنه وهو الذى ف التجريد والهج والكامل وغاية ابن مهران . 
والوجهان جي عنه فى الشاطبية والاعلان وظاهر التيسير . ونص علهما 
فى المفردات وجامع البيان » وبالاستفهام قرأ الدانى على عبد العزيز الفارسى ‏ 
وبذلك قرأ الباقون . وم على أصولم تحقيقاً وتسبيلا وفصلا. وهذا احرف 
تنمة السبعة الى يفصل فها مشام من طريق اللوانی أصحاب التفصيل . وأما 
(أينا لمغرمون ) فرواه بهمزتين على الاستفهام أبو بكر . وقرأه الباقون بهمزة 
عل ار 

(والقم الثاني وهو المكرر من الاستفهامين نحو ( أيذا. أينا) وجلته 
أحد عشر موضعا من قسع سور. فى الرعد ( أيذا كنا ترايا نا لی خلق جديد) 
وف الاسراء موضمان ( أيذا كنا عظاماً ورفاتاء آنا لمبعوثون ) وف المؤمنون 
( أيذا متنا وکنا رابا وعظاما أينا لمبعوثون ) وف الفل ( أيذاكنا ترابا وآباؤنا 
أينا خرجون) وف العتكبوت ( أينكم تون الفاحشة ماسبقك بها من أحد من 
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العالمين این تون الرجال) وف الم السجدة (أيذا ضللنا فى الآرض أينا لى) 
وف الصافات موضعان الآول ( أيذا متنا وكناترابأ وعظاما أينا معوئون) 
والثانى ( أيذا متنا وكنا رابا وعظاما أينا لمد ينون ) وف الواقعة ( أيذا متنا وكنا 
ترا وعظاما أ ينا لمبعوثون ) وف النازعات ( أبنا لمردودون ف الحافرة أيذا كنا 
عظاما نخرة) فتصير عَم التكرير انين وعشرين حرفا . فاختلفوا فى الإخبار 
بااول منهما والاستفهام فى الثانى وعكسه والاستفهام فما ذقرأ ابن عاص 
وأبو جعفر بالاخبار الا ول والاستفهام ف الثانى من‌موضع الرعد و موضعى 
الاسراء وق المؤمنون والسجدة والثانى من الصافات وقرأ ناف والکسای 
ويعةوب ف‌هذه المواضع الستة بالاستفهام فى الأول والإخبار فى الثانى. وقرأ 
الباقون بالاستفهام فیما . وأما موضع الول فقرأه نافع وأبو جعفر بالإخبار 
فى ال ول والاستفهام فیالثانى . وقرأه ابنعامر والكسانى بالاستفهام فى الآول 
والإخبار فى الثانى مع زيادة نون فيه فیقولان (آینالخرجون) وقرأ الباقون 
بالاستفهام فہما وانفرد سبط الخياط فى ایج عن ال.كارزيى عن النخاس عن 
رويس بالإخبار فى الا ول والاستفهام فى الثانى كقراءة نافع وأبى جعفرتفالف 
سائر الرواة عن رويس وأما موضع العنكبوت فقرأ نافع وأبو جعفر وابن 
كثير وابنعامر ویعقوب‌و حفص بالإخبار فى الآول . وقرأ الباقونبالاستفهام 
وم أبوعمرو وحزة والكسالى وخلف وأبو بكر . وأجعوا على الاستفهام 
فى الثانى . وأما الموضع الأول من الصافات فقرأه ابن عام بالاخبار فى الأول 
والاستفهام فى الثانى وقرأه نافع والکسای وأبو جعفر ويعقوب بالاستفهام 
فى الأول والاخبار فى الشانى . وقرأه الباقون بالاستفهام فهما : وأما موضع 
الواقعة فقرأه أيضاً نافع والکسای وأبو جعفر ويعقوب بالاستفهام فى الأول 
والاخبار فى الثانى » وقرأهالياقون بالاستفهام فما فلاخلااف عم ف الاستفهام 
فى الأول » وأما موضع النازعات فقرأه أبو جمفر بالاخبار فى الأول 
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والاستفهام ف الثانى . وقرأه نافع واين عاس والکسانی ویمقوب بالاستفهام 
فى ال ول والإخبار فى الثانى . وقرأه الباقون بالاستفهام فما . وکل من استفهم 
فى حرف من هذه الائنين والعشرينفانه فى ذلك على أصله من التحقيق والتسبيل 
وإدخالالالف إلا أن أ كثر الطرق عن هشامعلى الفصل بالالف فى هذا الباب 
أعى الاستفهامين وبذلك قطع له صاحب التيسير والشاطبية وسائر المغارية 
وأكثر الشارقة كابن شيطا وابن سوار وأبى العز والحمدانى وغيرثم. وذهب 
آخرون إلى إجراء الخلاف عنه فى ذلك هو مذهبه فى سائر هذا الضرب مهم 
الاستاذ أو مد سبط الخياط وأبو القاسم الهذلى وأو القاسم الصفراوى وغيرهم 
وهو الظاهر قباساً وال أعل 

([وأما الهمة المضمومة) فل تأت إلا بعد همزة الاستفهام . وأنت فى ثلاثة 
مواضع متفق علها. وواحد مختلف فيه فالمواضع التفق علبا فى آ ل عران 
(قل أؤنبشكم مخير من ذلكم) وف ص (أأنزل عليه الذكر) . وف القمر (أألق 
الذكرعليه) . فسهل الهمزةالثانية فيهانافع و این كثير وأبوعمرووأبوجعفرورويس 
وحققها الباقون ٠‏ وفصل بينهما بألف أبوجعفر؛ واختلف عن أبىعمرو رقالون 
وهشام» أما أبوعمرو فروى عنه الفصل أ بوعمرو الدانى فى جامع البيان» وقواه 
بالقياس و بنصوص الرواة عنه أنى عرو وأنى شعیب وأبىحد ون و أبى خلاد 
ونی الفتح ا موصلى و مدن شجاع وغيرم حیث قالوا عن اليزيدى عن آی عرو 
إنهكان مز الاستفهام همزة واحدة مدودة » قالوا ولذلك كان يفعل بكل 
همزتين التقتا فيصيرهما واحدة ويد إحداهما مثل (أيذا) ‏ و(أإله) » ر(أيكم) 
و(أتم) وشهه» قال الدانى فهذا يوجب أن بمد إذا دخلت همزة الاستفهام على 
همة مضمومة إذا لم يستثنوا ذلك وجعلوا المد سائغاً فى الاستفهام كله و ارس 
لم يدرجوا شيئاً من ذلك ف القثیل فالقياس فيه جار والمد فيه مطرد انتهى ؛ 
وقد نص على الفصل للدورى عنه من طريق ابن فرح أبو القاسم الصفراوى » 


باب فى امز تين الجشمعةن من كلمة ۳۷۰ 


وللسومى من طريق ابن حبش وابن سوار وأبوالعز وصاحب النجرید وغير 

واحد والوجهان للسومى أيضاً فى الكافى والتبصرة وقطم به للسومى ابن بليمة 
وأبو العلاء الحافظ ؛ وروى القصر عن أبى عبرو جهور أهل ال داء مس 
العراقبين والمغاربة وغيرم ول يذكر فى التيسير غيره . وذكر عنه الوجهين 
جمیعا أبو العباس الهدوی وأبو الکرم الشهرزوری والشاطی والصفراوی 
أيضاء وأما قالون فروی عنه المد من طریقی أنى نشيط والماوانى أبوعرو 
الدانىفى جامعه من قراءته على ی الحسن وعن أل نشيط من قراءته على أب الفتتح 
وقطع به لهف التيسير والشاطبية والهادى والهداية والكافى والتبصرة وتلخيص 
العبارات بلطيف الإشارات » ورواه من ااطر یقین عنه صاحب التذكرة وأبوعلل 
المالكى وابن سوار والقلانمئ وأبو بكر بن مهران وأبو العلاء اممدانی 
والهذلى وأبوجمدسبط الخياط فى المج ؛وأما فى الكفاية فقطع به للحاوانى فقط 
والجهرر من أهل الآداء على الفصل من الطريقين وبه قرأ صاحب التجريد على 
الفارسى وال مالكى » وروی عنه القصر من الطريقين أبو القاسم بن الفحام فى 
مجر يده من قراءته على عبد الباق بن فارس قال وم يذكر عنه سوى القصر» 
ورواه من طريق أنى نشيط آبومحد سبط الخباط فى كفابته ‏ ورواه من طريق 
الحاوانى الحانظ أبوعمرو فى الجامع وبه قرأ على أنى الفتح فارس بن أحمد وكذا 
روىعن قالون القاضى إسماعيل وأحمد بن صالح والشحام فا ذكره الدانی ويه 
قطم صاحب العنوان عن قالون يعى من طريق [سعاعیل» وأما هشام فالخلاف 
عنه فى المواضعالثلاثة المذكورةعلىثلاثة أو جه : (أحدها) التحقيق مع المدف الثلاثة 
وهذا أحد وجهى التيسيروبه قرأ الد انی على أبى الفتح فا رس بن أحمد يعى من طر يق 
ابن عبدان عن الحاوانى وفىكفاية أب العرأيضا وكذافكامل اذل وف التج ريدمن 
طري قأبى عبدالله جال عن الحلواتى وقطع يها بن سوار والحاقظ أ بوالعلاء للجلوانى 
عنه ([ ثانها) التحقيق مع القصر فى الثلائة وهو أحد وجهى الكافى وهو الذى 


۳۷۹ باب فى الهمزتين امجتمعتين من كلبة 
قطع به ا هور له من‌طریق الداجونی ع ز أحابه عن هشام كأبى طاهر بن سوار 
وأبى على البغدادی وصاحب الروضة وان الفحام صاحب التجريد وأبى العز 
القلانى وأبى العلاء الممدانى وسبط الخياط وغيرم. وبذلك قرأ الباقون 
(الما) التفصيل ففى احرف الأول وهو الذى فى آل عرارن بالقصر 
والتحقيق . وف الحرفين الآخرين وهما (اللذان) فى ص والقمر بالد والسمرل 
وهو الو جه الثانى ف التيسير وبه قرأ الدانی على ألىالحسن وبه قطع فى التذكرة 
وكذلك ف المداية والحادى والتبصرة وتلخيص العبارات والعنوان وجهور 
المغارية . وهو الو جه الثانى فى الكافى وهذه الثلاثة الأ وجه فىالشاطية . وانفرد 
الدانی من قراءته على ألى الفتح من طريق الماوانى أيضا بو جه رابع وهو سيل 
الحمزة الثانية مع المد فى الثلاثة وانفرد أيضا الكارزينى عن الشنبوذى من طريق 
الججال عن المحلوانى أيضا بالمد مع التحقيق فى آل عمران والقمر . و بالقصر مع 
التحقيق فى ص فيصير له الحلاف فى الثلاثة على خمسة أوجه والله أعلم 
وما الموضع الختلف فيه من هذا الباب فهو ( أأشبدوا خلقهم) فى الزخرف 
فقرأ نان وأبو جعفر بهمزتين : الآولى مفتوحة» والثانية مضمومة مع إسكان 
الشين کا سنذ كره فى سورته إن شاء اله تعالى . وسهلا الحمرة الثانية بين بين 
على أصلهما. وفصل بينهما بألف أبو جعفر على أصله . واختلف عن قالون 
آیضا فرواه بالمد من روى المد فى أخواته الحافظ أبو عمرو من قراءته على 
أبى الفتح من طريق أنبى نشبط وأبو بكر بن مهران من الطريقين . وقطع به 
سبط الخياط فىالمبيج لا نشيط وكذ اك الحذلى منجميع طرقه و به قطمآب و البز 
وان وار للحاواتى من غير طريق الجائى وروی عنه القصركل من روى عنه 
القصر فى أخواته وم يذكر فى الحداية والهادى والتبصرة والكافى والتلخيص 
وغاية الاختصار والتذكرة وأ كثر المؤلفين سواه وبه قرأ الدانی‌عل أبىالحسن 
و هو فى المج و الستنیر والكفاية وغیرها عن أن نشيط و قطع به سبط الخياط 
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فى کفایته من الطريقين . والوجهان جميعا عن أبى نشيط فى التيسير والشاطبية 
والإعلان وغيرها. فهذه ضروب همزة القطع وأقسامها وأحكامها 

وآما همزة الوصل الواقعة بعد همزة الاستفهام فتأنى على قسمين : مفتو حة 

ومكسورة فالمفتوحة أيضاً على ضربين ضرب اتفقوا على قراءت» بالاستفهام 
وضرب اختلفوا فيه . فالضرب الا ول المتفق عليه ثلاث کلمات فى ستة مواضع 
(أألذكرين) فموضی انعم (1 لآن وقد) ف موضى بونس (أآلله آذن‌لک) 
فيونس (آللهخير) فالغل فأجمعوا على عدم حذنها وإثباتها معهمزة الاستفهام 
فرقاً بين الاستفهام والخبر . وأجمعوا على عدم تحقيقها لکونبا همزة وصل 
وهمزة الوصل لاتثبت إلا ابتداء . وأجمعوا على تلييها. واختلفوا فى كيفيته 
فقال كثير منهم تبدل ألفاً خالصة وجهلوا الابدال لازم لماك يلرم أبدال الحمرة 
إذا وجب تخفيفها فى سائر الا حوال . قال الدانى هذا قول أ كثر النحوبين . 
وهو قياس مار واه المصريون أداء عن ورش عن نافع يعنى فى نحو ( أأنذرتهم) 
وه قرأ الدانى على شيخه أبى الحسن وبه قرأنا من طريق التذكرة والهمادى 
والمداية والكافىوالتبصرة والتجريدوالروضة والمستنير والتذکار والإرشادين 
والغايتين وغير ذلك من جلة المغاربة والمشارقة وهو أحد الوجهين ف التيسير 
والشاطبية والاعلان واختاره أبو القاسم الشاطى . وقال آخرون تسهل 
بين بين لثبوتها فى حال الوصل و تعذر حذفها فيه فهىكالهمزة اللازمة وليس. 
إلى تخفیفها سبيل فوجب أن تسل بين بين قيا علي سار الهمزات المتحركات 
بالفتح إذا وليتهن همزة الاستفهام قال الدانى فى الجامع والقولان جيدان . 

وقال فى غيره إن هذا القول هو الاوجه فى تسهيل هذه اممزة قال لقيامها 

فى الشعر مقام المتحركة . ولو كانت مبدلة لقامت فيه مقام الا كن الحض . 
قال ولو كان كذلك لانکسر هذا البيت : ۱ 

أألحق أن دار الرباب تباعدت أو انبت حبل أن قليك ام" 
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(قلت) وبه قرأ الدانى على شيخه وهو مذهب أبى الطاهر (ساعیل بن 
خلف صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار الطرسوسى صاحب الجتى . والوجه 
الثانى ف التيسير والشاطبية والاعلان وأجمع من أجاز تسهيلها عنهم أنه لايحوز 
إدخال الف بيمما وبين همزة الاستفهام کا جوز فى همزة القطع اضعفها عن 
همزة القطع . والضرب الثانى الختلف فيه حرف واحد وهو (به أألسحر) 
فيو نس فق رأهأبوعمرو و آبو جعفر بالاستفهام فيجوز لكل واحدمنهما الوجهان 
التقدمان من البدل والتسهيل على ماتقدم فى الكلم الثلاث ولامجوز لهما 
الفصل فيه بالا لف کا لاوز فيها. وقرأ الباقون بهمزة وصل على ابر فتسقط 
وصلا وتحذف ياء الصلة فالهاء قنلها لالتقاء الساكنين 

وأما همزة الوصل المكسورة الواقعة بعد همزة الاستفهام فإما تحذف فى 
الدرج بعدها من أجل عدم الالتباس ویوف بهمزة الاستفهام وحدها نحو 
قوله تعالى ( أفترى على الله كذباً . أستغفرت لحم . أصطق البنات . آخذنام 
سخريأ) على اختلاف فى بعضبا يأنى مستوفی فى موضعه إن شاء الله تعالى فهذه 
أقسام الحمزتين وال ولى ممما همزة استفهام . وأما إذا كانت الآولى لغير استفهام 
نان الثانية مهما تكون متحرکة وساكنة: فالمتحركة لاتكون إلا بالكسر وهی 
كلبة واحدة فى خمسسة مواضع «أنمة» فى التوبة (فقاتلوا أة الكفر) وف الا نیاء 
(أنمة يهدون بأمرنا) وف القصص (ونجعاهم أثما) وفيا ( وجعلنام أئمة يدعون 
إلى النار) وف السجدة (وجعلنا مهم أئمة) فقق الممزتين جيعاً فى النسة 
أبن عاص وعاصم وحمزة والکساف وخلف وروح. وسهل الثانية فيها الباقون 
وم : نافع ٠‏ وأبو عمرر . وابنكثير. وأبو جعفر . ورویس .وانفرد ابن مهران 
عن روح بتسهیلها مع من سپل نالف سار الرواة عنه . واختلف عنهم فى 
كيفية تسهیلها فذهب المهور من أهل الاداء إلى آنا تحعل بين بين كاهى فىسائر 
باب الهمزتين من كلمة ومهذا ورد النص عن الاصيهاق عن أصحاب ورش فانه 


باب فى الممز تن الجتمعتين من كلة ۳۷۹ 
قال أئمة بنبرة واحدة وبعدها (شیام الياء . وعلى هذا الوجه نض طاهر بن 
سوار والمذلى وأبو على البغدادى وابن الفحام الصقل والحافظ أبو العلاء 
وأبو حدسبط الخباط وأبو العباس الهدوی وابن سفيان وأبو العز فى كفايته 
ومک فى تبصرته‌وأبو القاسم الشاطى وغيرم وهو معی قول صاحى التيسير 
والتذكرة وغيرهما بباء مختلسة الکسرة . ومعنى قول ابن مهرآن بهمزة و احدة 
غير #دودة . وذهب آخرون مهم إلى آنا تجعل ياء خالصة نص على ذلك 
أبو عبدالله بن شري فى كافيه وأبو العز القلانسی فى إرشاده وسائر الواسطیین 
وبه قرأت من طريقهم قال أبو مد بن مؤمن فى كازه إن جماعة من المحققين 
جملونها ياء خالصة وأشار إليه أبو هد مکی والدانى فى جامع البيان والحافظ 
أبو العلاء والشاطی وغيرم أنه مذهب النحاة (قلت) وقد اختاف النحاة 
آیضاً فى تحقيق هذه الياء أيضاً وكيفية تسهیلها . فقال ابن جن فى باب شواذ 
الهم من کناب الخصائص له : ومن شاذ الحمر عندنا قراءة الکساثی ( أئمة ) 
بالتحقيق فهما فالهمز تا نلا تلتقيان فىكلة واحدة إلا أن يكونا عينين نحو ( سال 
وسار وجار) فأما التقاؤهما على التحقیق من کلتین فضعيف عندنا وليس ل 
ثم قال لكن التقاؤهما فى كلبة واحدة غير عينين لحن إلا ما شذ ما حکیناه 
فى خطاء وبابه لإقات) ولا ذكر أبو عل الفارسى التحقیق قال : وليس بالوجه 
نا لانعلم أحداً ذكر التحقيق فى آدم وآخر ونحو ذلك. فكذا ينبغى فى القياس 
أمة (قات) يشير إلى أن أصلها أأيمة على وزن أفعله جمع [مام فنقل حركة الم 
إلى الهمزة الساكنة قبلهامن أجل الإدغام لا جاع المثلين فكان الاصل الإبدال 
من أجل السكون ولذلك نص أكثر النحاة على [بدال الياء كا ذكره الزخشرى 
فى الفصل قال أبوشامة ووجهه النظر إلى أصل الحمزة وهو السكون وذلك 
يقنضى الابدال مطلقاً . قال وتعينت الياء هنا لانکسارها الآن فأبدلت ياء 
مكسورة ومنع كثير مهم تسهيلها بين بين قالوا لآنها تکرن بذلك فى حع 
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الحمرة» آلاتری أن الا صل عندالعرب فى اسم الفاعل‌من جاء جائى فقلبوا الهمزة 
الثانية ياء حضة لاتكسا رما قبلها ثم إن الزعخشرى خالف النحاة فى ذلك واختار 
قسپیاها بين بينعملا بقول من حقةها كذلك من أمة القراء فقال فى الكشاف 
من سورة التوبة عند ذكر أئمة . فان قلت كيف لفظ أب ؟ لإ قلت ) همرة 
بعدها همزة بين بين أى بين خرج الهمزة والياء قال وتحقيق الممزتين قراءة 
مشهورة وإن لم تكن بمقبولة عند البصربين قال وأما التصريح بالياء فليس 
بقراءة ولا جوز أن تكون ومن صرح به فهو لاحن حرف لز قلت ( وهذا 
مبالغة منه و الصحیح ثبوت کل من الو جوه الثلاثة آعی التحقيق وبين بين والياء 
الحضة عن العرب وفته فى الرواية کا ذكرناه عمن تقدم و لکل وجه فى العربية 
سائغ قبوله والله تعالى أعلم . واختلفوا فى ادخال الآلف فصلا بين الحمزتين. 
من هذه الكامة من حةق مهم ومن سپل . فقرأ آبو جعفر بادخال الالف 
ینیما على أصله فى باب الهمزتين من كلمة هذا مع تسهيله الثانية وافقه ورش من 
طريق الاصبهانى على ذلك فى الثانى من القصص وف السجدة نص عل ذلك 
الاصیانی فى كتابه وهو المأخوذ به من جميع طرقه . وانفرد النهرواى عر 
هبة الله عنه من طريق أبى على العطار بالفصل ف الا نبباء تالف سائر الرواة 
عنه وانفرد أيضا ابن مهران عنهبة الله عنه فم يدخل الفا بين ا طمزتين بموضع 
الف فيه سائر المؤلفين والله أعل . واختلف عن هشام فروى عنه المد من 
طريق ابن عبدان وغيره عن الملواتى أبوالعز و قطع به للحلواتى جمهور العراقيين 
كابن سوار وابن شيطا وابن فارس وغيرهم وقطع به لحشام من طرقه الحافظ 
آبو العلاء وفى التيسير من قراءنه على أبى الفتح يعنى من غير طريق ابن عبدان 
وأما من طريق ابن عبدان فل يق رأ عليه إلا بالقصر کا صرح بذاك فى جامع 
البيان وهذا من جملة ما وقع له فيه خلط طريق بطريق . وف التجريد من قراعنه 

" على عبد الباق يعبى من طريق امال عن الحلواتى وف الهج سوی بینه وبين 
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سار الباب فيكون له من طريق الشذائی عن الملواتى والداجونی وغيرهما . 
وروی القصر ابن سفيان والمهدوى وان تريح وابنا غلبون ومى وصاحب 
العنوان وجمهورالمغارية . وبه قرأ الداتى على أا لسن وعل أب الفتح من طريق 
أبن عبدان وف التجريد من غير طريق امال وهو ف البیج من طرقه 

لإ تنبيه ) لم ينفرد أبو جعفر بادخال الآلف بين الهمزة الجققة والمسبلة 
فى (أثمة) بل ورد ذلك عن نافع وأبى عمرو . فنافع من رواية المسيى واسماعيل 
جميعاً عنه وأبوعهرو من رواية بن سعدان عن البزیدی ومن رواية آی زيد 
جميعاً عن أبى عمرو فكل من فصل بالا لف بینپما من المحققين إن يفصل بها فى 
حال تسهيلها بين بين ولاجوز الفصل مها فى حال ابدالما الياء الحضة لان‌الفصل 
نا ساغ تشبيها ها ب (أينا . وأيذا) وسائر الباب وذلكالشبه نما یکون فى حالة 
التحقيق أو التسبيل بين بين أما حالة الابدال فان ذلك يمتنع أصلا وقياساً 
ول برد بذاك نص عن يعتبر وان کان ظاهر عبارة بعضهم . قال الداثی بعد 
ذكر من يسهلها بين بين ولا تکون باء محضة الكسرة فى مذهبهم لآنهم يرون 
الفصل بالالف بينها وبين الهمزة احققة فهى فى نة همزة محققة بذاك . قال 
وإنما تحقق ابدالها ياء محضة الكسرة فى مذهب من لم ير التحقيق ولا الفصل 
وهو مذهب عامة النحويين البصريين . قال فاما من بری ذلك وهو مذهب 
أئمة القراءة فلا يكون إلا بين بين لما ذكر ناه انهی . وأما الهمزة الساكنة 
بعد المتحركة لغير الاستفهام فان ال وی منهما أعنى المتحركة تکون مفتوحة 
ومضمومة ومكسورة و (آمی وآتی وآمن وآدم وآزد ؛وآونی» وأو تیم 
وأوذوا واوتمن امانته » واعان وایلاف وإيت بقرآن) فان الهمزة الثانية 
منهما تدل فى ذلككله حرف مد من جذس ما قبلها فتبدل الفا بعد المفتوحة 
وواواً بعد المضمومة وباء بعد المكسورة ابدالا لازما واجبا بيع القراء لیس 
عنهم فى ذلك اختلاف والله تعالى أعلم 





YAY‏ باب فى الممز تين امجتمعتين من کلبتین 
باب فى امز تين اجتمتین من کلمتین 

و تأنى على ضربين : متفقتين وعختلفتين 

(فالضرب الأول) المتفقتان . وهما على ثلاثة أقسام . متفقتان بالكسر 
ومتفقتان بالفتح . ومتفقتان بالضم . أما المتفقتان كسرأ فعلى قسمین : متفق 
عليه » ومختلف ايه . نالتفق عليه ثلاثة عشر لفظا فى خمسة عشر موضعا . 
فالبقرة ( ولا إن كنم ) وفى النساء ( من اانسا إلا ) فى الموضعين . وفىهود 
(ومن ورا إسحاق ( وفيوسف ) بالسو الا ) وف الاسراء وص (ھۇلا[لا) 
وف النور ( على البغا إن ) وف الشعراء ( من السما إن كنت ) وف السجدة (من 
السا إلى ) وف الأحزاب ( من النسا إن اتقيئن ) وفها : ( ولابنا اخواتمن ) 
وفى سبأ ( من السها اف ) وفيا ( دؤلا لباک ) وفى الزخرف ( فى السا إله ) 
والختلف فيهثلاثة مواضع (للنى ان آرادء و ؛ بيوت النى إلا) فى قراءة نافع 
و (من الشبدا ان تضل) فى قراءة حرة . وأما المتفقتان فتحاً فى ستة عشر لفظاً 
فى تسعة وعشرين موضعاً فى اللداء (السفها أموالكم ) وفيا وف المائدة ( جا 
أحد منكم )وف الانعام (جا أ-دم ) وفى الأعراف : ( تلقا آعحاب النار) 
وفها وفى يونس وهود والنحل وفاطر ( جا آجاهم ) وفى هود خمسة مواضعم 
وموضعىااؤمنين (جا آمنا) وفالحجر ( وجا أهل) وفيا وفالقمر (جا آل) 
وف اج ( السما ان تقع ) وف المؤمنين ( جا أحدهم ) وف الفرقان (شا ان يتخذ) 
وق ال حزاب ( شا أو توب ) وفى غافر والحديد (جا آم الله ) وفى القتال 
(جا اشراطها ) وفى المنافقين ( جا أجاها ) وفى عبس (شا انشره) وأما المتفقتان 
ضما فوضمو احد ( اوليا أولئك ) نیال حقاف فاختلفو افیا سقاط إحدى امز تين 
من ذلك ونخفيفها وتحقيقها . قرأ أبوعرو بإسقاط المزة الأولى مهما فى 





باب فى الممزتين الجتمعتین من كتين ۳۸۳ 





الأقسام الثلاثة . و افقه عل ذلك ابن شنبرذ عن‌قنبل ما کثرطرته » وأبوالطيب 

عن رويسء رانفرد بذلك أبو الفرج الشنبوذی عن النقاش عن أبىرببعة عنه 
. فوم فى ذلك والصواب أن ذلك رواية السامرى عن ابن فرح عن أبى ر بيعة 

کا ذكره ابن سوار » لذلك لم يعول عليه ال اظ أبو العلاء واه هل » ووافقهم 
على ذلك فى المفتوحتين خاصة قالون والبزى وسپلا الآولى من المكسورتين 

و من المضمو متين بن بين مع حقيق الثائية . و اختلف عنهما فى ( بالسوء الا» وللني 
ان أراد » وبيوت النى الا . اما: بالسوء الا ) فأبدل الممزة ال وی منهما واوا 
وأدنم الواو الى قبلها فها امهور من الغارية وسار العرزاقبین عن قالون والبزى 
وهذا هو الختار رواية مع صحته فى القياس . وقال الحانظ أبو عرو الدافی فى 
مفرداته هذا الذى لا يجوز فى الیل غيره لا قلت ) وهذا عجيب منه فان 
ذلك إنما یکون اذاكانت الواو زائدةکا سيأتى فى باب وتف حزة وإبما الاصل 
فى تسهیل هذه الممزة هو النقل لوقوع الواو قبلها أصليةعين الع ل کا سيأتى» 
قال مک فى التبصرة والاحسن الجارى على الأصول إلغاء الحركة . ثم قال د ول 
برو عنه » يعنى عن قالون لإ قلت ) قد قرأت به عنه وعن البزى مرس طريق 
الاقناع وغيره وهو مع قونه قياساً ضعيف روالة» وذ کره أبوحيان : وقرأنا 3 
على أصعابه عنه » وسبل الهمزة الأول مما بين بين طرداً لباب جماعة من آهل 
الآداء وذكره مک أيضا وهو الوجه الشانى فى الشاطبية و يذكره صاحب 
العنوان عنهما وذكر عنهماكلا من الوجهين ابن بليمة واما (للنىء والنىء) فظاهر 
عبارة أنى المز فى كفابته أن يجعل الهمزة فما بين بين فى مذهب قالون . وقال 
بعضهم لا بمنع من ذلك کون الباء ساكنة قباها نبا لوكانت ألفا لما امتنع جعاها 
بين بين بعدها لغة لا قلت ) وهذا ضعيف جداً والصحيح قياساً ورواية ما عليه 

ابشهور من الاثمة قاطبة وهو الادغام وهو الختار عندنا الذى لا تأخذ بغيره 

والله أعلم . وقد انفرد سبط الخباط فى كفايته عن الفرضى عن ابن بوبان عن 


۳۸ باب فى الممز تين الجتمعتين من كلبتين 
قالونبسقاط ال رل‌منالضمومتینکایسقطها فالمفتوحتين . وانفرد ابنمهران 
عن أبن بوبان بإسقاط الأآولى من المتفقتين ف الاسام الثلاثة تفالف سائرالرواة 
عنه وال اعل ؛ وانفرد الدانی عن أب الفتح من طريق الحلوانى عن قالون بتحقيق 
الا و و تسهيل الهمزة الثانية من الضمو متینو اللکسور تین وبذلك قرأ أبوجعفر 
ورویس من غير طریق أبى الطيب والاصیهانی عن ورش ف الا قسام الثلاثة 
واختاف عن قنبل والاذرق عن ورش . أما قنبل فروی عنه ابمهور من 
طریق أبن مجاهد جعل الهمزة الثانية فما بين بين حكذلك وهو الذی لم 
يذ كر عنه العراقيون ولا صاحب التيسير فى تسهبلها غيره وكذا ذكره ابن 
سوار عنه من طريق ابن شنبوذ . وروی عنه عامة الصریین والمغارية [بدالها 
حرف مد خالص فتبدل فى حالة الكسر ياء خالصة سا كنة وحالة الفتح فا 
خالصة وحالة الضم واواً خالصة سا كنة وهو الذى قطع به فى المادى والداية 
والتجريد وهو أحد الوجهين فى التبصرة والكافى والشاطبية وروی عنه 
ابن شنبوذ إسقاط الآولى فى الأقسام الثلائة کا تقدم . هذا الذى عليه الجهور 
من أحابه . وقال ابن سوار: قال شیخنا أبو تغلب قال ابن شنبوذ : إذا لم حقق 
الحمزنين فاقراً حكيف شت . قال ابن سوار . فيصير له يعى لابن شلبو ذثلاثة 
ألفاظ » أحدها: كأنى عمرو وموافقيه . رالثانى كالبزى وموافقيه . والثالك 
كأبى جعفر وموافقيه . قلت ) وقد ذ كر الدانى أن ابن مجاهد حكى هذا الو جه 
عن قتبل . ثم قال :ول أقرأ به ولا ریت أحداً من أهل الاداء اد به‌ق مذهبه 
انهی. وأما الأزرق فروى عنه إبدال الممزة فى.الاقسام الثلاثة حروف مد 
كوجه قنبل جمهور أصحابه المصريين ومن أخذ عنهم من المغاربة وهو الذى قطمع 
ه غير واحد منم كابن سفيان والمهدوى وابن‌الفحام الصقلى وكذا فى التبصرة 
والكافى وقالا إنه الأحسن له ول يذكره الدانى ف التيسير وذكره فى جامع 
البيان وغيره. وقال إنه الذى رواه المصر بون‌عنه أداء . ثم قال والبدل على غير 





باب فىاطمز تين امجتمعتين من کن Fao‏ 
قياس وروی عنه تسهيلها بين بين فى تلا الاقام کثر مہم كأبى ا لجسن بن 
غلبون وأبى الحسن بن بليمة وأبى الطاهر صاحب العنوان وهو الذىلم يذكر 
فى التيسيرغيره وذ کر الوجھین جیما أبو مد مکی وابن شرج والشاطی وغيرمم 
واختلفوا عنه فى موضعين وهما (هؤلاء إن كت والخاء إن أردن) فروى 
عنه كثير من رواة القسپیل جعل الثاني فما ياء مکسورة» وذكر فى التيسير أنه 
قرأ به على ابن خاقان عنه وأنه الشپور عنه فى الاداء» وقال فى الجامع: إن 
الخاقانى وأبا الفتح وأبا الحسن استثنوهما لؤءلوا الثانية منهما یاه مكسورة محضة 
الكسرة ؛ قال و بذلككان بأ خذ فما أو جعفر بنهلال و أبوغاتم بن مدان 
وأبوجعفر بن أسامة وكذ لك رواه اسماعيل النخاس عن ألىيتقرب أداء؛ قال 
وروی أبو بكر بن سيف عنه إجراءهما كسار نظاثرهما وقد قرأت بذلك 
أيضاً على أبى الفتح و أبى الحسن ٠‏ وأكثر مشيخة المصربين على الأول ((قلت) 
فدل على أنه قرأ بالوجهين على کل من آبی‌الفتح وأبى الحسن ول يقرأ بخير [بدال 
(لاء المكسورة على ابن خاقان ااقانىم أشار إليه فى التيسير وقد ذكر فیما 
الوجهين أعنى التسبيل والياء المكسورة أبو على الحسن بن بليمة فى تلخيصه و ابن 
غلبون فى تذكرته وقال إن اللأشهر التسهيل » على أن عبارة جامع البيان فى هذا 
الموضع مشنكلة وانفرد خلف بن ابراهم بن خاقان الخاقانى فيا رواه الدانی عنه 
عن أحابه عن اللأزرق بحعل الثانية من المضمومتين واوأ مضمومة خفيفة الضمة 
قال الدانى كجعله [باها ياء خفيفة الكسرة فى(هؤلاء إن » والبغاء إن ) قال 
ورأيت أا غام وأصحابه قد نصوا على ذلك عن ورش وترجموا عنه هذه النرجمة 
“م حكى مثال ذلك عن النخاس عن أصحابه عن ورش ثم قال وهذا موافق للذى 
وان ات بن إبراهيم عن أصحابه وأقرأف به عنهم قال وذلك أيضأ على غير 
قياس التليين لإقلت ) و العمل على غير هذا عندسائرأهل الاداءفىسائر ال مصار 
ولذلكلم يذكره فى التيسير مع [سناده رواية ورش من طريق ابن خاقان والله 

] ۱-1 





۳۸۹ باب فى الحمرتين الجنمعتين من كتين 
أعل . وانفرد بذاك فى المضمومتين وسائر المكسورتين سبط الخياط فى المببج 
عن الشنانی عن ابن بويان فى رواية قلون وترجم عن ذلك بكسرة خفيفة 
ويضمة خفيفة ولول يغابر يينه ربينالقسهيل بين بين.لقيل إنه يريدالتسهيل وم أعل 
أحداً روی عنه البدل فى ذلك غبره والله آعل وقرأ الباقون وم ابزعامروعاصم 
وحمزة والکسای وخلف وروح بتحقيق .الهمزتين جميعاً فى الاقسام الثلاثة 
وانفرد ابن «هران عن روح يتسهيل الثانية ينما كأ جعفر وموافقيه وكذلك 
انفرد عنه ابن اشته فيا ذحكره ابن سوار فى موضع من المفتوحين وهو 
(شاء آنشره) والله أعم 

( الضرب الثانى ) اختلفتان » ووقع مهما فى القرآن خمسة أقسام وكانت 

(الق‌لارل) مفتوحة ومضمومة وهوموضع واحد ( جاء أمةرسولما) 
ف المؤمئين 

(والقسم الثانى.) مفتوحة ومكسورة . ووردمتفق عليه وختلف فيه . 
فالمتفق من ذلك سبعةعشر موضعاوهى (شهداءإذ) فالبقرةو الا نعام ( والبنضاء 
إلى) فمو ضعى المائدة» وفيها: (عن آشیاء إن تبدلکم» وأولياء إذاستحبوا) 
فى التوبة » وفها(إن شاء إن الله . وشركاء إن يتبعون)ف يونس ( والفحشاء ‏ 
إنه) فى يوسف . وفها (وجاء[خوة » وأولياء [نا) فى الكهف . والدعاء(إذاما) 
فى الآنبياء (واتل علهم نبأ إراهي) ف الشعراء؛ والدعاء ( إذاولوا) بالفل 
والروم ( والماء إلى) ف السجدة ( وحى تنىء إلى ) فى الحجرات 

وا تلف فيه موضعان و هما (زكرياء [ذ) فى مریم والآنبياء على قراءة غير 
حمزة والکسای وخلف وحفص 

(والقسم الثالت) مضمومةومفتوحة . ووقع متفقا عليه ومختلفا فيه »فالتفق ٠‏ 
عليه أحد عشرموضعا وهی (السفهاء إلا) فالبقرة (نشاء آعبنام) فى الاعراف 





بانب فى الهم تن امجتمعنين س كتين ۳۸۷ 


سس سح 
وفبا (تشاء أنت ولينا)؛( وسوهاعماطم ) ف التوبة ( وياسماء أقلعى) ف مود و (الملا 
آفتونی) فى موضعى بو سف والفل (و بشاء ألم تر) فى إبراهيم (اللآ آیکی) ف الفل 
(وجزاء أعداء الله ) فى فصلت (والبغضاء أبدا) فى الامتجان . والختلف فيه 
موضعان وهما (النى أولى. ون أراد النى أن) فالا حزاب عل ىقراءة نافع 
(والقسم الرابع) مكسورة ومفتوحة وهو متفق عليه وختلف فيه فالمتفق 
عليه خمسة عشر موضعا (وهى منخطبة النساء أو) فى البقرة (وهؤلاء أهدى) 
فىالنساء(ولايأمر بالفحشاء آتقولون) فىالاعراف (وهؤلاء أضلونا » رمنالماء 
اویا) کلاهما فيها أيضا ( ومن السماء أو أئتنا) فى الا نفال (ومن وعاء أخيه) 
فى موضعی يوسف ( وهؤلاءآلمة) فى الانیاء (ودؤلاء آم م) فى اتفرقان 
( ومطر السوء أفل ) فبها (ومن السیاء آية ) فى الشعراء (ولابناء أخواثهن ) 
فى ال حزاب (وفى السماء أن) فى موضعى اللك . واختلف فيه موضع واحد 
وهو ( من الشبداء أن ) فى غير قراءة حمرة کا تقدم فالمكسورتين . 
(ولشم الخامس) مضمومة ومكسورة . وهو متفق عليه ومختلف فيه . 
٠‏ فالتفق‌علیه اثنان وعشرون موضعاً وهو (يشاء إلى ) فى موضی‌البقرة ویونس 
والحج والنور » ( ولا يأب الشبداء إذا ) فى البقرة أيضاً ( وما يشاء إذا) فى 
آل عمران ( يشاء إن ) فها وف النور وفاطر ( وهر يشاء إن ) فى الانعام 
(والسوء إن ) فى الاعراف (ونشاء إنك) فى هود ( ويشاء إنه ) فى يوسف . 
وموضعی الشورى (ومايشاء إلى) فى اج (وشہداء إلى) فى النور (ويا أيها 
ملا نی ) فى الغل. (والفقراء إلى الله) فى فاطر ( والعلماء إن الله) فيا( والسىء 
إلا) فبا أيضاً (ويشاء إناثا) فى الشورى. والختلف فيه ستة مواضع (آوطا) 
. (يازكرياء إنا) فى مسيم فى غير قراءة حزة والکسای وخلف وحفص 
وباقها یا النىء إنا أرسلناك» ويا النيء إنا أحللنا) فى الاحزاب (وبأعا 


AA‏ باب فى امز تن الجتمعتين من کلتین 
النىء إذا جاءك ) فى الامتحان ( ويأمها النىء إذا) فى الطلاق (والنىء إلى) فى 
لحم وهذه الخسة فقراءة نان" | 
لقسم سادس) وهو کون الاو مكسورة والثانية مضمومة عکس 
الخامس لم يرد لفظه فى القرآن وإنماوردمعناه وهو قو له ف القصص ( وجد 
عليه أمة ) والمعنى وجد على الماء أمة فقرأ نافع وان كثير وأبو عرو 
وأبوجعفر ودويس بتحقيق ا همزة الآ ویو تسهيل الهمزة الثانية من الأأقسام | لفسة 
و تسپبلها عندم أنتجعل فى القسم الأول والثانى بين بين وتبدل فى القسم الثالث 
واوا عضة وف القسم الرابع ياء كذلك واختلف أثمتنا فى كيفية تسهيل القسم 
الخاس فذهب بعطبم إلى أنها تبدل واوا خالصة مكسورة وهذا مذهب جهور 
القراء من 26 الامصار قدعاً وهو الذى فى الإرشاد والكفاية لأب العز قال 
الدانی فى جامعه وهذا مذهب أ كثر أهل الاداء قال وكذا حى أبو طاهر ابن 
أبى هاشم أنه قرأ على ابن جاهد قال وكذا حكى أبو بك رالشذائى أنه قرأ على 
غير ابن بجاهد " قال وبذلك قرأت آنا على أكثر شيوخى . وقال فى غيره 
وبذلك قرأتعل عامةشيوخى الفارسى والخاقانى وابنغلبون . وذهب بعضهم 
إلىأنما تجمل بين بين أى بين الهمزة والیاءوهو مذهب أ ية النحوكالخليل و سیبویه 
ونع جهو لتر اعد نا وكا رن ماقم الو دوقن أن خر 
ورواه الشذات عن ابن مجاهد أيضأ وبه قرأ الدانى على شيخه فارس بن أحمد بن 
مد قال وأخبرتى عبد الباق بن الحسن أنه قرأ كذلك على شيوخه . وقال 
الدانى إنه ال وجه فى القياس وإن الآول] ثر ف النقل (رقلت) وبالتسبيل قطع 
مکی والهدوی وابن سفيان وصاحبالعنوان وأ کثر موق الكتب كصاحب 
الروضة والمبهج والغايتين والتلخيص ونص على الوجهين فى التذ کرةو التیسیر 
والكافى والشاطبية وتلخيص العبارات وصاحب التجريد فى آخر فاطر وقال 
انه قرأ بالتسهيل على الفارسى وعدالباق . وقد أبعد وأغرب ابن شريح ف 
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كافيه حيث حکی تسهيلها كالواو ولم يصب مر وافه عل ذلك عدم صمته 
نقلا و[مکانه لفظأ فانه لايتمكن منه الا بعد تحویل کسرالهمزة ضمة أو کلف 
اشمامها الضم وكلاهما لابحوز ولا يصح والله تعالى أعلم . وقرأ الباقون وم 
أبن عاص وعاصم وحمزة والکسای وخلف وروح بتحقيق الهمزتين جميعاً فى 
الأقسام النسة وانفرد ابن مهران عن روح بالقسهيل مثل : ر س والبماعة 
تنييات 
(الاول) اختلف بعض أهل الآداء فى تعبين إحدى الهمزتين الى أسقطها 
أبو عمروومن وافقه . فذهب أبوالطيب بن غلبون فا حكادعنه صاحب التجريد 
وأبو الحسن الجامى فیاحکاه عنه أبو العز إلى أن الساقطةهى الثانية وهومذهب 
الخليلن أحمد وغيرهمن النحاة . وذهب سائر أهل الأداء إلىأنها الأولى.وهو 
الذى قطع بدغير واحد وهو القباس فى المثلين وتظهر فائدة هذا اخلاف ف المد 
قبل . فن قال بإسقاط الاو كان المد عنسده من قبيل المنفصل . ومن قال 
باسقاط الثانية كان عنده من قبيل التصل ۱ 
(والثاق) إذا أبدلت الثانية من المتفقتين حرف مد فى مذهب من رواه 

عن الازرق و قنبل‌ووقعبعده سا کن زريدفىمدحر ف ال الميدل لالتقاءالسا کنین 
فان لم یکن بعده سا کن ۸ بزد على مقدار حرف المد فالسا كن نحو (مؤلا إن 
کنم .جا أمرنا )و غير الساكن نحو ( فى السماء إله. جاء آحدم . أو لياء أولتك) 
وتقدم تحقيقه فى باب المد والقصر . 

(الثالك) إذاوقع بعد الثانية من المفتوحتين الف فى مذهب المبدلين أيضا 
وذلك فى موضعين (جاءآل لوط» وجاءآل فرعون) فهل تبدل الثالية فيهما 
كسائر الباب أم تسهل من أجل ال اف بعدها ؟ , قال الداتى اختلف أحابنا في 
ذلك فقال بعضهملا يبد لها فيهما لان يمدها ألفا فيجتمعألهان و اجتاعهمامتعفر 
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فوجب ذلك أن تكون بين بين لاغير لان همزة بين بين فى رتبةالتحرکة» وقال 
آخرونيدلها فهما كسائرالباب م فهابعدالدل و جهان : أنتحذ ف لاسا كنين : 
راثا أن لاتعذف و بزاد فى المد فتفصل بتلك الزيادة بين السا كنين وبمنع 
من اجناعهما انبی وهو جيد وقد أجاز بعضهم على وجه الحذف الزيادة فى 
المد على مذهب من روى المدعن الأزرقلوقوع حرف الدبعد همزثابت فى 
فيه المد والتوسط والقصر وفى ذلك نظرلامخنی وا أعلم . 

( الرابع ) أن هذا الذى ذكر من الاختلاف فى نخفيف إحدى الممز تین 
ق هذا اللاب إنما هو فى حالة الوصل فاذا وتفت على الكلمة الأولى أو بدأت 
بالثانية حققت الهم فى ذلككله لجيع القراء إلا ما يأتى فى وقف حزة وهشام 
فى بابه والله تعالی أعلم 
باب ف الممز الفرد 


وهو يأ على ضربين : سا كن » ومتحرك . ويقع فاء مر الفعل 
وعينا ولاما. 

لإ فالضرب الول ) الساكن ويأتى باعتبار حركة ما قبله على ثلاثة 
أقسام : مضموم ما قبله نحو ( یومنون»ویوتی» ورژیا “ومؤتفكة» ولۇلۇ › 
ویسوم ويقولانذنلى)ومكسور نحو( بئس » وجشت» وشنت» ورثاً » و یه 
و الذىائتمن)و مفتوح نحو ( فأثوهن » فأذنواء وآ ثواء وم أهلك؛ ومأوى» 
واقرأء وأنيشاء :والهدىائتنا) فقرأ أبو جعف زجميع ذاكبإبدال الحمزة فيه حرف 
فد سنب حرا كە ماقبلهإ نكانت ضمة فواو . أ وكسرةفياء » أوفتحةفأاف . و استتی 
مق ذل ككلءتين وهما ( أنقهم ) فى البقرة ( ونيهم ) فى الحجر والقمر . واختلف 
عنه فى كلنة واحدة وهی ( نبتا) فى يوسف . فروى عنه تحقیقها أبو طاهر بن 
سوار من‌روایی ابن وردان وان جاز جیما . وروی الحذلى إبدالها من طريق 
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الماثمى عن ابن جماز وروی حقیقها من طريق ابن شبيب عن ابن وردان وكذا 
أبوالعر من طریق النهروانى عنه وإبدالها عنه من سائر طرقه وقطع له بالتحقيق 
الحانظ أبو العلاء وأطاق الخلاف عنه من الروايتين أبو بكر بن مهران وأجمع 
الرواة عنه على أنه إذا أبدل الممزة واوا فى ( وؤياء والرؤيا ) وماجاء منه يقلب 
الواوياء و بدغمالياءف الياء الى بعدهامعاملة للعارض معاملة الأصلى . وإذا أبدل 
(تؤوى و توو به) جع بیان او ین‌مظه رآ سب الکلام على رئیا وافقه‌ورش‌من 
طريق الأصهانى على الابدال ق‌الباب كله واستتی من ذلك خمسة أسماء و سة 
أفعالفالاسماء (البأسوالبأساء » واللۇلۇ ولۇلۇ) حيث وقع (ودئيا) ف مرم 
(والكأسوالرأس) حيث و قعا وال فعال:جثت و ماجاءمنه نحو (أجئتناء و جثنام » 
و جثتمونا ونىء)رماجاء من لفظه حو (أنبهم »و نبهم ٤‏ ونی عبادى » ونبأتكاء 
وأم بنا) وقرأت رما جاءمنه نحو ( قرأنا » واقرا ؛ و هیءر.بی* توی و تویه) 
وهذا ما اتفق الرواة عل استثنائه نصا وأداء ٠‏ وانفرد ابن مهران عن هبة الله 
فل يستثن شيا سوي ( ذرأنا وتبرآنا) خلاف فوم فى ذلك وحكذاك اذل 
حيث لم يستثن الا فعال وانفرد الصفرآوی‌باستثناء (يشا ویسوم ورویا)فی 
فها خلافا وأظنه أخذ ذلك من قول أبى معشر الطبرى وليس ذلك فهم إذ 
قد نص آبر معشر على إبدالها وبايها ثم قال : والهمز آظهر إن شاء اله وهذا 
لايقتضى أن يتحقق فيها سوى الابدال وال أعل ؛ وأما منطريق الاززق فإنه 
ېدل الحمزة إذا وقعتفاء من الفعل حو (بومنون» ويالمون» وياخذ» ومومن » 
ولقانا ابت والوتفکات) واستثنى من ذلك أصلا مطرداً وهو ماجاء من باب 
الایواء نمو ( تؤوىاليك. والی تؤويه؛ والأوىومأويم » ونأووا) ولیبدل 
ما وقع عيناً من الفعل‌سوی (ییس) كيف الى (والبير . والذيب) وحقق ماعدا 
ذلك واختلف عن أبى عمر و فى إبدال امز السا كن على ماتقدم مبيناً فى ول 
باب الادغام الكبير ونشير هنا إلى زيادة تتعين معرقتها وذلك أن الدانی قال 
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ف التيسير : اعل أنأباعمر و كان إذا قرأ فىالصلاةأ و آدرج القراءةأوقرأ بالادغام 
لم مز كل همزة سا كنة انتهی . نخص استعمال ذلك ما إذا قرأ فى الصلاة 
أوأدرج القراءة أو قرأ بالإدغام الكبير وقيده مک وابن شري والهدوی 
وابن سفيان بما إذا أدرج القراءة أو قرأ فى الصلاة . وقال فى جامع البيان 
اختلف أصاب اليزيدى عنه فا ال الى يستعمل ترك امز فيها لخي أبوعرو 
وعام الوصلی وإباهم من رواية عبيدال وأبو جعفر اليزيديون عنه أن 
آبا عبرو کان إذا قرأ فأدرج القراءة لم همز ما کانت اطمزة فيه مجزومة ثم 
قال فدل على أنه إذا لم يسرع فى قراءته واستعمل التحقيق همز . قال وحكى 
أبو شعيب عنه أن آباعمرو كان إذا قرأ فى الصلاة ل همز ثم قال فدل ذلك 
على أنه كان إذا قرأ فى غير الصلاة سواء استعمل الحدر أو التحقيق همر . 
قال : وحكى أبو عبد ار وإبراهم فى روانة العباس وأبو حمدون 
وأبو خلاد ومد بن شجاع وأحمد بن حرب عن الدورى أن أباعمرو کان 
ذا قرأ ل ہمز ثم قال فدل قوم على أنه كان لامهمز على كل حال فى الصلاة 
أوغيرها وفى حدر أو تحقيق انتهى . والمقصود بالادراج هو الاسراع وهو 
ضد التحقيق لا کا فهمه من لافهم له من رن معناه الوصل الذی هو ضد 
آلوقف وبی على ذلك أن آبا عمرو إنما يبدل الهمز فى الوصل فاذا وتفه 
ع وليس فى ذلك تقل يتبع ولا قياس يستمع . وقال الحافظ آبو العلاء وأما 
بو عرو فله مذهبان : أحدهها التحقيق مع الإظهار والتخفيف مع الإدغام 
على التعاقب . والثاتى التخفیف مع الاظهار وجه راحد انپی . وهذا صریخج 
فى عدم التحقيق مع الإدغام وأنه ليس بمذهب لانی عروکا قدمنا بان ذلك فى 
أول الادغام الكبير . واعل أن الاثمة من أهل الأآداء آجموا عمن روى البدل 
عن ألى مرو على استثناء خمس عشرةکكلة فى خمسة وثلائين موضعاً تحصر فى ' 
خمس معان (الاول) ال جزم ويأنى فى ستة ألفاظ وهی (يشاء) فى عشرة مواضع 
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فى النساء موضع ؛ وف الا نعام ثلاثة مواضع » وف إراهيم موضع . وف سبحلق 
موضعان.» وق فاطر موضع » رق الشورى موضعان ونشاء فى ثلاث مواضع 
فى الشمراء وسباً ویس (وتسۇ) فى ثلالةمواضع ف‌آلعران والمائدةوالتوبة 
(و ننساها) فى البقرة (ویین لكم)ف الکهف (وأم لم يدأ ) فى النجم (والثاق) 
الام وهوالبناء لهويأنى فى ستة ألفاظ أيضا وهی (انئهم)فى البقرة (وارجه) فى 
الاعراف والشعراءو (نبئنا) فی يوسف و (نیء عبادی) فى الحجر (ونبتهم) فها 
أيضا وفى القمر (واقرأ) فى سبحان .وموضی العلق ( وهی لنا) فى الكهف 
(الثالثك) الثقلوهوكاءةوا<دةأتتفىهوضعين (وتؤوىإليك) فى اللاحزابه 

(وتؤويه ) فى المعارج . لا نه لوئرك همزه لاجتمع واوان واجتاعهما أثقل من 
الحمز [الرابع) الاشتباه وهو موضع واخد (ورئیا) فى مریم لانه بالممز من 
الرواء . وهو المنظر الحسن فلو ترك همزه لاشتبه برى الشارب وهو امتلاؤه 
وانفرد عبدالباقعن أببه عن ابن الحسين السامرىعن السو يسىفها ذكرهوصاحب 
اتجرید بابدال الهمزة فيا ياء فيجمع بين الياءن من غير [دغام كأحد وجهى 
حمرة فى لو قف کا سا و قياس ذلك (تؤوىءو تؤويه) ولم يذ كر فب شيئاوالله آل ١‏ 
(الخامس) الخروج من لغة إلى أخرى وه و کلة واحدةفى موضعين (موصدة) 
فى البلد . والممزة لانه بالهمز من آصدت أى أطبقت . فلو ترك همزه مرج 
إلى لغة من هو عنده من أرصدت . وانفرد عبد الباق بن الحسن الخراساق 
عن زيد عن أصحابه عن البزيدى فيا رواه الدانى وابن الفحام الصقل عن 

٠‏ فارس بن أحمد عنه وكذا أبو الصقر الدورق عن زيد فا رواه ابن مهران عنه 
بعدم أستثناء شىء من ذلك . وذلك فى روايةالدورى منطريق ان فرح نفالفا 
سار الناس والله تعالى عم ؛وانفرد أبو الحسن بن غلبون ومن تبعه بابدال 
الحمزة من (بارنع) فى حرفى البقرة باحالة قراءتها بالسكون ای عرو ملحقا 
ذلك بالممز السا كن البدل وذلك غير مرضى لان إسكان هذه الهمزة عارض 
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تخففافلا يعتدبه . و [ذا كا نالساكن اللاز محالة الجزم والبناه لم يعتد به فهذا أول 
بوأيضا فلو اعتد بسکونا وأجزيت محرى اللازم كات إبدالها مالفا أصل 
یی عمرو وذلك أنه كان يشتبه بأن یکزن من البرا وهو الراب وهو فقد همز 
موصدة و يخففها من أجل ذلك مع أصالة السکون فيا فكان الحمز فى هذا 
آرل وهو الصواب والله أعل . وبق أحرف وافقهم بعض القراء على إبداها . 
وخالف آخرون فهمزوها وهی (الذئب) ف‌موضعی يوسف (واللزلو ولولز ) 
معرفاً ومنکراً ( وال تفکتوالو تفکات) حيث و قعا (ورئيا) یمم( ویأجوج 
ومأجوج) فى الكهف والآنبياء(وضيزى) فى النجم( وم صدة) فالموضعين» . 
أما (الذئب) فوافقهم على [بداله ورش والکسای وخلف (وأما اللؤاؤ ولؤلؤ) 
غوافقهم على إبداله آبو بكر وأما (المؤتفكة» وااژتفکات) فاختلف فهما عن 
قالون . فروی آبو تشیط فبا قطع به ابن سوار والحافظ أبو العلاء وسبط 
الخياط فى کفایته وغيرم [بدال الحمزة مهما وکذا روی آبو بكر بن مهران 
عن الحسن بن العباس اجمال وغيره عن الحلوانى وهو طريق الطبرى والعلوى 
عن أصحابهما عن الحلواتى . وکذا روی الشحام کر قالون وهو الصحيح 
عن الحاواتى وبه قطع له الدانى فى الفردات . وقال في الجامع وبذلك قرأت 
فى روايته من طريق ابن أبى حماد وابن عبد الرزاق وغيرهما وبذلك آخذ . 
قال وقال لى أبو الفتح عن قراءته على عبدالله بن الحسين عن أصحابه عن 
الحلوانى يعى بالممز . قال الدانی وهو وم لان الحاواتى نص على ذلك فى 
کتابه بغير همز انتبی . وروی ابلهور عن قالون باهمز وهو الذى لم 
پذکر الغاربة وللصریون عنه سواه . والوجهان عنه صحیحان بهما فرأت 
-ومبما آخذ و اله‌تعای أعل . وأما (رئنا) فقرأهيتشديدالياء من غيرهمز أبو جعفر 
وقالون وابن ذکوان . وانفرد هبة الله الفسر عن زيد عن الداجوى عن 
.أصابهعن هشامبذاك ور وأدسائرالرواةعنه لحمو بذلك قر آالباقونوأما(يأجوج 
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ومأجوج) فق رأهما عاصم بالحمز » وقرآهماالباقون بغيرهمز . وأما(ضيزى) فقرأه 
یامزاین كثير والباقرن بغيرهمز. وأما (مو صدة) فقرأه بالحمز أب ومرو و یعقوب 
وحمزة وخلف وحفص وقرأه البافون بغير همز 

(والضرب الثانى) المتحرك . وينقسم إلى قسمين متحرك قبله متحرك 
ومتحرك يله ساكن أما التحرك التحرلك ماقبله فاختلفوا فى تخفيف الهمزة منه 
فى سبعة أحوال : ۱ 

. إالأول) أن تكون مفتوحة وقبلها مضموم فان كانت فاء من الفعل 
فاتفق أبو جعفر وورش على إبدالما واوآ نحو ( بوده» ويواخذ؛ ويولف» 
وموجلا . وموذن . والولفة) واختلف عن أبن وردان فى حرف واحد 
من ذلك وهو ( يؤيد بنصره ) فى آل عمران فروى ابن شييب مرن طريق 
این العلاف وغيره وابن هارون من طريق الشطوى وغيره »كلاهما عن الفضل 
ان شاذان نحقيق الهمزة فيه.وكذا روى الرهاوى عن أصحابه عن الفضل وكأنه 
" راعى فيه وقوع الياء الشددة بعد الواو المبدلة فیجتمع ثلاثة أحرف من‌حروف 
العلة وروىسائر الرواة عنهالابدال طرداً للباب وهىرواية ابنجاز » واختلف 
أيضاعن ورش فى حرف واحد وهو (موذن) ف الاعراف ويوسف . فروی 
عنه الاضبافى تحقيق الممزة فيه وكأنه راعی مناسبة لفظ (فأذن) وهی مناسبة 
مقصودة عندم فى كثير من الحروف وروی عنه الازرق الإبدال على أصله 
وإنكانت عينا من الفعل فإن الاصهاتى عن ورش اختص بابدالها فى حرف 
وهر (الفواد. وفواد) وهو فىهود وسبحاذوالفرقان والقصس والنجم ٠وإن‏ 
كانت لاما من الفعل فإن حفصا اختص بابدالهها فى (هزوا ) وهو فى عشرة 
مواضع فى البقرة موضعان ( أنتخذنا هزواء ولا تتخذواآياتالله هزوا ) وف 
المائدة موضعان (لاتتخذوا الذين اتخذوا دینک هزوا. وإذا ناديم إلى الصلاة 
اتخذوها هزو )١‏ وف الکهف موضعان (واتخذواآياتى وما أنذروا هزوا . 
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وانخذوا آياى ورسل هزوآ) وف ال نیاء (ان يتخذونك إلا هزوأ) وکذا فی 
الفرقان . وف لقان (انخذها هزوآ» واتخذها هزوآ) فى الجائية وف ( كفوا » 

وهوفى الإخلاص 
(الثانى) أن تكون مفتوحة وقبلها مكسور فإن أبا جعفر يبدهها ياء فى 
(إرئاء الناس ) وهو فى البقرة والنساء والانفال . وفى (خاسناً ) فى الك وفى 
(ناشته اللير) فى المزمل وفى ( شانتك) وهو ف الكوثر . وفى (اسم‌زی) وهو 
فی‌الا نعام والرعد والا نیاء. وفى (قرئ) وهو فى الاعراف والانشقاق. وفى 
(لنبوتهم).وهو فى النحل والعتكبوت . وفى (ليبطتن) وهو فى النساء . وف 
(ملتت)وهوفى الجن وكذ لك (يبدها)فى (خاطتة» والخاطثة» ومئة» وف )تینما 
وانفرد الشطوى عن ابن هارون فى رواية ابن وردان بتحشق أهمزة فى هذه 
الا ریمة وكذلك ابن العلاف عن زيد عن ان شبيب تفالف سار الرواة عن 
زيد وعن أصحابه ؛ واختلف عن أبى جعفر فى (موطیا ) فقطم له بالابدال 
الحافظ أبو العلاء من رواية ابن وردان وكذلك اذل من روايّ ابن وردان 
وابن جماز جیعاً ولم يذكر فيها همزه إلا من طريق الهروانى عن أصحابه عن 
ابن وردان وم يذكر فيها أبو العز ولا ابن سوار من الروابتين جميعاً [بدالا » 
والوجهان خیحان ہما قرأت "وییما آخذ والله أعلم : ووافقه الأأصهاى عن 
ورش فى (خاسیا . وناشية ومليت) وزاد فأبد ل(فبأى)حيثوقم منسوقا بالفاء 
نحو (فأى آلاء ربك) واختلف عنه فا تحردعن الفاء نحو (بأى أرض يموت ۰ 
بای المفتون ) فروى الامی من جميع طرقه عن هة الله والمطوعى كلاهما 
عنه إبدال اطمزة فها وبه قطم فى الکامل والتجرید » وذکر صاحب 
لهج أنه قرأ له بالوجهين فى ( 3 المفتون ) على شيخه الشریف » وروی 
التحقيق سائر الرواةعن هة الله عنه وال اعل . و انفرد أبو العلاء الحافظ عن 
النهروانى بال بدال فى (شانيك) وانفرد اذل ف الكامل بالإبدال ف (لنبويهم) 
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وانفرد ان‌مهران عن الاصبهانی فل یذ کر له إبدا لافى هذا الحال فالف سائر 
الناس » و اختص الاازرق عن ورش بایدال الممزةباء فى (لثلا) ق‌البقرةواللساء 
وا مدید (الثالك) أن تکونمضمومة بعد کسر وبعدها واو فان آبا جعفر 
حذف الهمزة ویضم ماقبلها ممن أجل الواو عو (مستهزون» والصابون. 
ومتکون . ومالون . وليواطوا . ويطفوا ؛ وقل استپزوا) وما آف من 
ذلك .ووافقه نافع على (الصابون) وهو فى المائدة . واختلف عن ابن وردان 
فى حرف واحدوهو (النشئون) فروادعنه بالهمزابن العلافعن أحابه والنهروائى 
من طریق الإرشاد وغاية آی العلاء والحنيلى من طريق الكفاية وبه قطع له 
الأهوازى وبذلك قطم أبو العر فىالإرشاد من غير طريق هبة الله وهو مخلاف 
ماقال ف الكفاية وبالحذف قطع ابن مهران والذلى و غير هما ونص لهعلى لاف 
أبو طاهر بن سوار والوجهان عنه صحیحان » ول بختلف عن ابن جماز فىحذفه . 
وقد خص بعض آصحانا الآلفاظ المتقدمة ول یذ کر ( انبیوفی» وانبيوق» 
و یتکیون»و يستنبونك)وظاه ر كلام أبى العز و امذل‌العمومعل آن‌الاهوازی 
وغيره نص عليها ولا يظهر فرق سوی الرواية والله أعل (الرابع) آن‌تکون 
مضمومة بعد فتح‌فان آب جعفر يحذفها فى (ولايطون» ولمنطوهاء وان تطوم) 
وانفرد النبلى بتسبيلها بين بين فى (رؤف) حيث وقع وانفرد الهذلى عن أبى 
جعفر بآسهيل (تنوؤا الدار ) كذلك وهی رواية الأهوازى عن ابن وردان 
«(الخامس) أن تكون مكسورة بعد كسر بعدهاياء فان أبا جعفر حذف الهمرة 
فى (مسکتین.و الصابئین . والخاطتين. و خاطئین والمسهزئين) حیث و قعت ووافقه 
نافع ف (الصابين) وهوف البقرة والحج وانفرد الهذلىعنالنهروانىعنابن وردان 
بحذفها فى (خاستين) أيضأ (السادس) أن تكون الهمزة مفتوحة بعد فتح‌فاتفق 
نافع وأبو جعفر على تسهيلها بين بين فى رأيت إذا وقع بعد همزة الاستفهام حو 
(أرأيتكر» وأرأيم» وأرأيت ؛ وأفرأيتم) حيث وقع . واختلف عن الازرق 
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عن ورش فى كيفية تسهیلها فروی عنه بعضهم أبدالها ألفاً خالصة وإذا آبدطا 
مدلالتقاء السا کنین مدأ مشبعا على مانقرر فى باب المد وهو أحد الوجهین فه 
التبصرة والشاطبية والاعلان وعند الدانی فى غير التيسير وقال فى کتابه التذبيه 
إنه قرأ بالوجهين» وقال مکی وقد قيل عن ورش إنه يبدلها ألفاً وهو أحرى. 
فى الرواية لآن النقل و الشافهة ما هو بالمد عنه وتمكين المد إبما يكون مم 
البدل وجعلها بين بين أقيس على أصول العربية قال و حسن‌جو ازالبدل ق‌الهمزة 
وبعدها سا كن أرن الاول حرف مد ولين .فالمد الذى بحدث مع السكون 
يقوم مقام حركة يتوصل بها إلى النطق بالسا كن انتهى . وقال بعضهم إنه غلط 
عليه . قال أبو عبد الله الفارسی ليسغلطاً عليه بل هی رواية صحيحة عنه فان 
أباعبيد القاسم بن سلام رحمه الله روى أن أبا جعفر ونافعاً وغيرهما من آهل 
المدينة يسقطون الهمزة غير آم بدعون الآلف خلفاً منها فهذا يشهد للبدل - 
وهو مسموع من العرب؛حکاه قطرب وغيره فلت والبدل فقياس البدلى 
( أنذرتهم) وبابه إلاأن بين بين فى هذا أ كثر وأشهروعليهالمجهور واللهأعلم - 
وقرأ الکسای بحذف الهمزة فى ذلك كله . وقرأ الباقون بالهمز واختض 
الاصبای عن ورش بتسهیل الحمزة الثانية إذا وقعت بعد همزة الاستفهام فى 
(آفاصفا ع دیکم) وف (آفآمرس) وهو (أفأمن أهل القری . أفأمنوامكرالله . 
آفأمنو اأنتأتهم . أ فأمن الذين مكروا . أفأمنتم أن ضف بكر) ولاسادس‌شاولذ٩‏ 
سهلها فى ( أفأنت . أذ نتم ) وكذلك سل الثانية من (لأملآن)ووقعت ف الأعرافه ‏ 
وهود والسجدة وص وكذلك الهمز تين من كأن كيف أت تمشددة أممخففة عو 
( كأنهم . کانك. وکاما . وكأنه . وكأ هن.و وبكأنه. وكأنلم يكن.وكأنتغن . 
وكأن ل يلبثوا) وكذلك الهمزة فى (تأذن) فى الأاعراف خاصة وكذلك الهمزة 
من : ( اطمأنوا بما) نىيو نس (واطمأن به) فا مج وكذلك الحمزة من (رأى) 
فى ستة مواضع (رأيت أحد عشر کوک وریمم لی ساجدين) فى یوسف 
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(ورآه ستقراً عنده » ورأته حسبته لجة ) فى المل و (رآها نز ) فى الق ص 
حاصة و ( رأيتهم تعجبك ) فى النافقین . واختلف عنه فى ( تأذن) فى إبراهم ‏ 
فروى صاحب الستنیر وصاحب التجرید وغيرهما حقيق الهمزة فيه وروی 
الهذلى والحافظ أبوالعلاء وغيرهما تسبيلها واختلف عن أل العز فى:الكفاية - 
فنی بعض النسخ عنه التحقيق وف بعضها التدهيل . ونص على الوجهين جميعاً 
أبو مد ف بیج . وانفرد الهروائى فا حكاه ابن سوار وأبو العر والحافظ 
أبوالعلاء والجماعة عنه بالتحقيق فى( اطمأن به) ف المج وانفرد فيها حكاه أبوالدز 
وابن سوار بالتحقيقفى ( رأتهحسبته) فالغل (ورآها تهتز)القصص (ورأيتهم 
تعجبك ) فى المنافقين . وانفرد السبط ف المبيج بالوجهين فى هذه الثلائة . وفه 
(رأيتهم لى) فى يوسف ( ورآه مستقرآً) وانفرد الهذلى عنه باطلاق تسبیل 
( رأته. ورآها) وما يشبهه فل خص شيئا. ومقتضى ذلك تسهيل (رأيت ورآه) 
وماجاء من ذلك . وهو خلاف مارواه سائر الناس من الطرق المذكورة ٠‏ نمم 
أطلق ذلك كذلك نصا الحافظ أبو عبرو الدانی فى جامعه ولكنه من طریق 
[براهم بنعبدالعزيز الفارمىعنه . وليس من طرقنا . وانفردالهذلى عن أبىجءفر 
من روايقيه بقسهیل (ناخر) وهو فى البقرة والفتح (أويتاخر ) ف الماثر تالف 
سائ الناس فى ذلك وانفرد الحنيل عن هبة الله فى رواية ابن وردان بتسپیل 
. (تاذن) فا لمو ضعين واختلف عن البزى فى تسهيل الهمزة من (لاعنتج) ف البقرة 
فروى اجمهور عن أبىربيعة عنه التسبيل . وبه قرأ !دای من طريقيه . وروی 
صاحب التجريد عنه التحقيق من قراءته على الفارسی وبه قرأ الداتى من طريق 
ابن اباب عنه وم یذ کر ابن مهران عن أب ربيعة سواه والوجهان صيحان 
عن البزی . واختص أبو جعفر بحذف الهمزة فى ( متكا ) فى يوسف فيصير 
مثل : متق ل(السابم) أن تکون مكسورة بعد فتح . فانفرد المنبلى عن هبة الله 
پتسپیل الممزة فى ( تطمين . و بيس ) حيث وقع ول يروه غيره . وأما المتحرك 
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السا كن ماقبله فلا خلو السا كن من أن يكون ألفاً أو ياء أو زاياً . فان كان 
ألفاً ند اختلفوا فى ( اسرايل وكان ) فى قراءة المد (وهاتتم واللاى) وانفرد 
الحنبلى عن هبة الله عن أصحابه عن ابن وردان بتسهيل الممزة بعد الألف من 
( كهية الطاير» فيكون طايراً ) من مو ضعى آل عمران والمائدة خاصة وسار 
الرواة عن أبىجعفر عل التحقيق فها وفىجيع القرآن وا أعل . وأما(اسرايل 
وكاين) حيثوقعا فسهل الهمزة فیما أبوجعفر وحققها الباقون وسيأق الخلاف 
فى (كاين) ف موضعه من آل عمران . وانفرد اذل عن ابن جماز بتحقيق الهمزة 
فى كان تفا لف سائر الناس عنه الله عم .وانفرد أبو على العطار عن الهرواى 
عن الا صبای بتسهيل اطمزة فى فى موضع العسكوت مع إدغال الالف قبلها 
كأبى جعفر سواء وقد خالف فى ذلك سائر الرواة عن النهروانى وعنالاصهاق 
والله أعل ما (هانتم ) فى موی آل عران وف الساء والقتال فاختلفوا 
فى تحقيق الحمزة فيها وفىتسهيلها وفى إبدالها وفى حذف ال لف منهاء فق رأ نافع 
وأو مرو وأبوجعفر بتسهیل الهمزة بين بين . واختلف عن‌ورش من طريقيه 
فورد عن الأزرق ثلاثة أوجه لالاول) حذف الالف فيأتى مبمزة مسهلة 
بعد الماء مثل (هعتم) وهو الذی لم یذ كر فى التدسير غبره وهو آخد الوجهين 
فى الشاطبية والاعلان ([الثانى) إبدال الهمزة ألفأ محضة فتجتمع مع النون 
وهی سا كنة فيمد لالتقاء الساكنين . وهذا الوجه هوالذى فى المادى واطداية 
وهو الوجه الثانى فى الشاطبية والاعلان (الثالث) اثبات الالف كقراءة 
أن مرو وق جعفر وقالون إلا أنه عد مشدبعاً على أضله وهو الذى فی‌التبصرة 
والکافی و النوان والتجرید و التاخص واد کرة و علسه جمهور الصریین 
والذازة زود اسان یمان ادها ذف الف ارج انارق 
عن‌الازرق . و هوطریق المطوعىعنه . وطر يق رای من جهو رطرقه عن هبة الله 
دنه (والای) إنباما کقالو نو من‌معه وهر الذی رواه النهر ای من‌طرقه عن 
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هبةالله وكذاروى صاحبالتجريد عن الفارسى عن الهاى عنه وكذلك ابن مهران 





وغيره عن هبة الله أيضا ».و الو جهان يدان وال اع . وقرأ الباقون بتحقيق 
الممزة بعد الالف وم : ابن كثير وابنعاس والکوفیون ويمقوب . وانفرد 
أبو الحسن بن غلبون ومن تبعه بتسهيل الحمزة عن رويس تالف سار الناس 
وهو وم واه آعل . واختلف عن قنبل فروی عنه ابن بجاهد حذف الا لف 
فتصير مثل (سالم) وه وكالوجه الأول عنورش إلا أنه بالتحقيق وكذا روى 
نظيف وابن بوبان وابن عبد الرزاق وان الصباح كلهم عن قنبل ووافق قنبلا 
على ذلك عن القواس أحمد بن يزيد الملواتى وهو الذى لم يذكر ف التذ كرة 
والعنوان والهداية والهادى والكافى والتلخيص والتبصرة والارشاد عن قبل 
سواه . وروی غنه ان‌شذیوذ اثياتما كرواية البزی وكذا روی‌الزینی وان‌بقرة 
وأبو ربيعة واسحاق الخزاعى وصهر الامیر واليقطيى واللخى وغيرم عن 
قنبل رواه بكار عن ابن مجاهد ول یذ کر ابن مهران غيره وذكر عن أبى بكر 
الزينى أنه رد الحذف وقال انه قرأ على قنبل بمد تام وكذا قرأ على غيره مس 
آعحاب القواس وأصحاب البزى و این فليم وم ابن جاهد فى رواءة الحذف وقال 
أجمموا على أن هذا لا يحوز ولا يصح فكلام العرب . قال ولو جاز فى ( ها 
هانم ) مثل (همتم) لجاز فى(هاذا) هذا فيصير حرفا می آخر لز قلت ) وفيا 
قاله من ذلك نظر وحذف الا لف فی(ها نم )نقد صح من رواية ور شکا ذکرنا 
ومن روالة من ذكرنا عن قتبل وعن شبخه القواس وصح أيضأ عن أنى عرو 
من رواب آن حدون وإراهم وعبد الله ابی البز یدی ثلا هم عن اليزيدى ومن 
رواية أنى عبيد عن شجاع کلاهما عن أنى مرو وزاد العباس بن تمد بن يحي 
اليزيدىعنعمه إبراهم قالعلى معنی ( ام ) فصيرتالهمزة هاء و زاد أب وحمدون 
عن البزیدی قال قال أبو عمرو : [ءا هی( آم ) بمدودة لجعاوا مكان الهمزة هاء 
والعرب تفعل هذا. وأما قوله : إن هذا لا يصح فى کلام العرب . فقد رواه 
[ ۲۰ ج[ 
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عن العرب أبو مرو بن العلاء وأبو الحسن الا خفش وقالا : الآصل ( !انم ) 
فأبدل من همزة الاستفهام «هاء نبا من خرجها . واستحسن ذلك أبو جعفر 
النحاس وم حجة کلام العرب . وأما قول لو جاز فى (هانم ) مثل (هعنتم) لجاز 
فى ( هاذا) هذا فكلاهما جائز مسموع من العرب قال الشاعر : 

وأتى صواحها ققلن هذا النی منح الودة غيرنا وجفانا 

أنشده الحافظ أبوعمرو الدانى وقاليريد إذا الذی فأ بدل الحمزة هاء (قلت) 
وما قاله حتمل ولا يتعيى بل جوز أن الاصل(ها ) فى (هاذا) لاتنيه فذفت ألفها 
کا حذفت ألف ( ها) التنبيه هر نحو ( ايه الثقلان) وقفاً » وقال الحافظ 
أبو مرو الدانی هذه الكلمة من آشکل حروف الاختلاف وأغضها وأدتها » 
وتحقيق المد والقصر اللذبن ذكرهما الرواة عن الائمة فما حال تحقيق همزا 
وتسهيلها لا يتحصل إلا معرفة الحاء الى فى أو لما أهى للتلبيه أم مبدلة من همزة 
فبحسب ما يستقر عليه من ذلك فى مذهب كل واحد من أنمة القراء يقذنى للبد 
والقصر بعدها ثم بين أن الماء على مذهب آنی‌عرو وقالون وهشام حتمل أن 
کون للتنبيه وأن تکون مبدلة من‌همزة» وعلمذهب قنبل وورش لاتکون 
إلا مبدلة لا غير . قال وعلى مذهب الكو فين و المزی وابن ذکوان لا تکون 
إلا للتلبيه فقط فن جعلها للتنبيه وميز بين المنفصل والمتصل ف‌حروف‌الدلرزد 
فى تمكين ال لف سواء حقق اش‌زة بعدها أو ساها. ومن جعلها مبدلة وكان 
من يفصل بالا لف زاد فى القكين سواء أيضأ <ةق الهمزة أو لينا انتهی . وقد 
تبعه فا ذكره أبو لقانم الشاطى رحمه الله وزاد عليه احتال وجهى الابدال 
والتنبيه ع نكل من القراء وزاد أيضأ توله ( وذو:) البدل الوجهان عنه مسلا 
" وقد اختلف شراح کلامه فى معناه ولا شك والله أعلم أنه أراد بذى البدل من 
جعل آفاء مبدلة منهمزة والالف للفصل لآنالآلف عل‌هذا الوجه قدتکون 
من قبيل المتصل کا تقدم فى أواخر باب المد والقصر فعلى هذا القول من حقق 
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همزة (آتم ) فلا خلاف عنه ف الد لاه يصير كالمماء والماء » ومن سيل 
فله المد والقصر من حيث کونه حرف مد قبل همز مغير فيصير للكلام 
فائدة ویکون قد تبع فى ذلك ابن شرخ » ومن قال بقوله . وقبل آراد 
بذی البدل « ورشاء لآن الممزة فى ( ها انتم ) لا يبدها ألفا إلا ورش فى أحد 
وجهيه يعنى أن عنه المد والقصر فى حال كونه عخففاً باليدل والتسهیل إذا أبدل 
مد وإذا سبل قصر وليس تحت هذا التأويل فائدة . وتعسفه ظاهر والله أعلم . 
وبالجلة فأكثر ماذكر فى وجهى کون مبدلة من همزة أوهاء تلبيه تمحل 
و تسف لاطائل تحته ولا فاندة فيه ولاحاجة لنقدیر کونها مبدلة أو غير 
مبدلة ‏ ولو لا ماصح عندنا عن أنى عمرو أنه نص على إبدال الماء من الهمزة 
ل نصر إليه ول نجعله محتملا عن أحد من أئمة القراءة لان البدل مسموع فى 
کلبات فلا ينقاس ول يسمع ذلكفى همزة الاستفهام ولم ین فى نحو :اتضرب 
زیداً : هتضرب» وما آنشدوه على ذلك من البيت التقدم فیمکن أن یکون هاء 
تنیه وقصرت کا تقدم ثم یکون الفصل بين الحاء المبدلة من همزة الاستفهام 
وهمزة (أثم) لابناسب لانه إنما فصل التوجیه لاستتقال اجماع الحمزتين 
وقد زال هنا بابدال الأولى هاء ألا رى أنهم حذفوا الحمزة فى نحو (اریقه) 
و أصله (أاريقه) لاجتماعالحمزتين فلا آبدلوها هاءلم يحذفوها بلقالوا آهر بقه 
٠‏ فل يبق إلا أن يقال أجرى البدل فى الفصل مجرى البدل و فيه مافيه . ونحن 
لامنع احماله وا عنع قوطم إن الحاء لاتکون فى مذهب ورش وقنبل إلا 
مبدلةمن همزةلاغير لانه قد صح عنهما إثبات الآلف پیهما وليس من مذهبهما 
الفصل ف الممزتين الجتمعتين فكيف هنا وكذلك منم احمال الوجهين عن. 
كل من القراء فإنه مصادم لللأصول ومخالف للاداء والذى حتمل أن يقال فى 
ذلك إن قصد ذكره أن الماء لاعوز أن تكون فى مذهب ابن عام والكوفيين 
ويعقوب والبزی إلا یه وتمنع كونما مبدلة فى مذهب هشام البتة لآآنه قد 
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صح عنه فى (أأنذرتهم) وبابه الفصل وعدمه فاو کانت فى (مانتم) كذلك لم یکن 
پیبما فرق فهى عند هؤلاء من باب المنفصل بلا شك فلا بجوز زيادة المد فيا 
عند البزى ولا عند:من رووى القصر عن يعقوب وحفص وهشام ويحتمل 
أن يكون فى مذهب الباقين على الوجهين وقد يقوى البدل فى مذهب ورش 
وقتبل وأبى عرو لثبوت الهذف عندم ويضعف فى مذهب قالون وأنى جعفر 
لعدم ذلك عم فن کانت عنده للتنبيه وأثبت الألف وقصر الفصل لم بزد على 
مافى الآلف من المد . وإن مده جاز له المد على الاصنل بقدر مرتبته والقصر 
اعداداً بالعارض من أجل تغییر 000 منكانت عنده مبدلة وأثيت 
الا اف 1 بزد على ما فها من المد سواء قصر المفصل أو مده على الختار عندنا 
لعروض حرف e ll‏ وتنزل فى ذلك مبزلة 
التصل على مذهب م ألحقه به کا تقدم والله له أعلم . وأما (اللای) فهو فى 
الاحزاب والجادة و وموضعی الطلاق . فقرأ ابن عام والكوفيون بإثبات 
ياء سا كنة بعد الممزة. وقرأ الباقرن بحذفها وم : نافع وابن كثير وأبو عرو 
وأبو جعفر ويعقوب . واختلف عزهؤلاء فى تحقيق اهمزة وتسهيلها وإبدالها 
فقرأ يعقوب وقالون وقنبل بتحقيق الهمزة . وقرأً أبو حعفر وورش بتسهيلها 
بين بين . واختلف عن أبى عمرو والبزى فقطع لما العراقيون قاطبة بالتسبيل 
كذلك وهو الذى فى الإرشاد والكفاية والمستنير والغايتين والهج والتجرید 
والروضة وقطع لها المغاربة قاطبة بإبدال الممزة ياء ساكنة وهو الذى فى 
التيسير والمادى والتبصرة والتذكرة والحداية والکافی وتلخيص العبارات 
والعنوانف فيجتمع سا كنان فيمد لالتقاء الساكنين . قال أبو عمرو بن العلاء 
هی لغة قريش والوجهان فى الشاطبية والاعلان . والوجهان صحيحان » . 
ذكرهما الدانی نی جامع الیان . فالأول وهو التسپیل قر أ به على أبى الفتح 
فارس بن أحمد فى قراءة أنى عمرو ورواية اليزى » والابدال قرأ به على 


للب ا فشور ال مغر د 0( 
ی الحسن بن غلبون وعبد العزيز الفارسى وانفرد أبو عل العطار عن البروافى 
عن هبة الله عن الأصهانى عن ورش فى ال حزاب مثل قالون وفى الجادلة 
كابن عاص وفى الطلاق کالازرق نفالف فى ذلك سائر الرواة رال أعل ١‏ 
وإذ کات السا كن قبل الهمزة: يله فقد اختلفوا فى ذلك فى (النسىء) وفی 
(برىء) و جع (وهنيئاً وبا وكهيثة وییأس) وماجاء من لفظه فأما ( النسىء) 
وهو فى التوبة فقرأ أبو جعفر وورش من طريق الازرق بابدال الحمزة 
منها ياء وإدغام لاه الى قبلها فيها . وقرأ الباقون بالهمز . وانفرد الحذلى عن 
الآصبهانى بذلك نذالف سائر الرواة واه آعل . وأما (برىء وريئون) حيث 
وقح (وهنيئاً ومريتاً) وهو فى النساء . فاختلف فيها عن أبى جعفر فروى هبة 
الله من طرقه والهذلى عن أصعابه عن ابن شبیب كلاهما عن ابن وردان بالإدغام 
كذلك وكذلك روی الحاثيى من طريق الجوهرى والمغازلى والدورى کلاهرا 
عن أبن جماز وروی باق أصتاب أبى جعفر من الروايتين ذلك بالهمز وبذلك قرأ 
الباقون وأما (كهيئة) وهو فى آل عمران والائدة فرواه ان هارون من 
طرقه وا لهذ ىعن أحدابهفىرواية ابن وردان كذلكبالإدغام وهى روايةالدررى 
وغيره عن ابن جماز . ورواه الباقون عن أبى جعفر بالهمز و به فطع ابن سوار 
وغيره عن أنى جعفر فى الروايتين . وانفرد الحنيل عن‌هبة الله عن ابن وردان 
يمد الیاء مدأ متوسطاً ليروه عنه غيرهوالله أعل . وأما (دأس) وهو ق ریف 
(فلما استیأسوامنه . ولاتیأسوامن روح اله إنه لاييأس »حی إذا استبأس الرسل) 
وف الرعد (أفلم يأس الذين) اختلف فها عن البزى فروى عنه أبو رببعة من 
عامة طرقه بقلب الهمزة إلى موضع الیاء وتأخير الياء إلى موضع الهمزة فتصير 
(نايسوا) ثم تبدلالهمزة ألفاً من روايةالأهى وابن بقرة وغيره عنالبزىوبهقرأ 
الدانى على عبد العزيز بن خواسى الفارسى عن النقاش عن أبى ربيعة .وروی 
عنه ابن الحباب بالهمز كالجماعة وهى رراية سائر الرواة عن البزى وبهقرأ الدانی 
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على أبى الحسن وأبى الفتح وهو الذى لم يذ کر الهدوی وسائر المغاربة عن‌البزی 
سواه. وانفرد الحنيل عن هبة الله عن آصصابه عن ابن وردان بالقلب والابدال 
فى الاسة كرواية ی ربيعة »ون کان السا كن قبل الهمز زايا نهوحرف واحد 

۱ وهو : جزؤ فالبقرة (ثم اجعل على كل جبل من جزۇا) وف الحجر (جزق 
مقسوم) وف الزخرف (من عباده جزءاً) ولارابع لها . فقرأ أو جعفر عذف 
الهمزة و تشد ید الزاى على أنه حذف الهمزة بنقل حركتها إلى الزای تخفيفا ثم 
ضعف الزاى کالوقف على (فرج) عند من أجرى الوصل مجری الوقف وهی 
قراءة الإمام أبى بك رد بن مس بن شهاب الزهری» ون كان غير ذلك من 
السوا كن قبل الهمز فان له باب ختص بتخقيقه ياتى بعد هذا الباب إن شاء 
الله تعالى » وبقيت من هذا الباب كلبات اختلفوا فى الهمز فهاو عدمه عل غير 
قصد التخفيف . وهى ( النى) وبابه (و یضاهرن ومرجون وترجىوضيا وبادى 
والبرية ) فأما (النى) وما جاء منه (النبيون والنبيين والآنياء والنبوة) حيث وقع 
فقرأه نافع بالهمز . والباقون بغير همز . وتقدم حكم التقاء الهمزتين من ذلك 
فى الباب المتقدم وأما (یضاهون) وهو ف التوبة (یضاهرن قرل الذين كفروا) 
فقرأ عاصم بالهمز فينضم من أجل وقوع الواو بعدها وتسکسر الحاء قبلها وقرأً 
اباقرن بغير همز فيضم الاء قبل من أجل الوار » وأما (م‌جون) وهی ف التوبة 
آیضا(مجونلامران)ر (رجی) وهو ف الاحزاب( ترجی‌من تشاءمنهن) فقر أهما 
همزة مضمومة أبن كثير وأبوعمرو وان عامر ويعقوب وأبو بكرء وق آهما 
الباقون بغير همز» وأما (ضياء) وهوفى يونس وال نیباء والقصص فرواه قنبل 
چمزة مفتوحة بعد الضاد ف الثلاثة » وزعم ابن مجاهد أنه غلط مع اعترافه أنه قرأ 
كذلك عل قنبل وخالف الناس ابن مجاهد فىذلك فرواه عنه بالهمز ول يختلف 
عنه فى ذلك ووافق تنبلا أحمد بن يز يد الحلوانى فرواه كذلك عن القواس شيخ 
قنبل وهو على القلب قدمت فيه اللام على المينكا قيل فى (عات) عتا. وقراً 
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الباقون بنیر همز فى الاء» وأما (بادی) وهو ف‌هود (بادی الرأى) فقرأ أبو 
مرو مزةبعدالدال» وقرأ الباقونبالياء بذير همز » وأما (البرية)وهو فلم يكن 
(شر البرية » وخير البرية) ققرأهما نافع وابن ذ كوان بهمزة مفتوحة بعد الياء . 
وقرأ البافون بغيرهمر مشددة الياء فى الحرفين . 

تسهات 
( الاول) إذا لقت الهمزةالسا كنةسا كنآ فرکت لا جله کقوله فىالانعام 
(من يشأ الله يضلاء) وفى الشوری (فان يشأ ار) خففت فی‌مذ هب من یبدلهاوم 
تبدل لح ركتبا . فان فصلت من ذلك السا كن بالوقف عاها دونه أيدلت لسكوها 
وذلك فی مذهب أبى جعفر وورش من طريق الأصهائى» وقد فص عليه کا قلنا 
الحافظ أبوعمرو فى جامع البيان . 
(الثانى) الحمزة المتطرفة المتحركة فىالوصل حو (انشاء» و یسهزی» ولكل 
(مرئ ) إذا سكنت ف الوقف فهى محققة فى مذهب من يبدل الهمزة السا کنة 
وهذا ما لاخلاف فه . قال الحافظ فى جامعه وقد کان بعض شیوخنا بری ترك 
امز فى الوقف فى هود عل ( بادّ) لآن الهمزة فى ذلك تسكن للوقف . قال 
وذلك خطأ فى مذهب أنى عمرو من جهتين : آحدهحا [يقاع الإشكال ما لا 
بهمز إذ هو عنده من الابتداء الذى أصله الهمز لا من الظهور الذى لا أصل له 
فى ذلك . والثانية أن ذلك کان بارم فى نو (قرئ؛ وا سهرئ) وشپهمابمینه وذاك 
غير معروف من مذهبه فيه (قلت) وهذا يؤيد ويصحح ماذ كرناه من عدم 
إبدال همزة (بارئك ) حالة اسكانها تخفيفا م تقدم والله أعل . 
(الثالت) (مانم) إذا قدل فا بقول الجهور أن «هاء فيها للننبيه دخلت على 
أأتم فهی باتصالها رما کالکامة الواحدة کا هى فى (هذا وهؤلاء) لامجوز 
فصلها منها ولا الوقوف علہا دونبا . وقد وقع فى کلام الدانی فى جا معه خلاف 
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ذلك فقال بعد ذكره وجه كوا انيه مانصه : الأصل هاأتتم » ها دخلت على 
أنتم کا دخلت على أولاء فى قوله (دؤلاء) نهى فى هذا الوجه ومادخلت عليه 
کلیتان منفصلتان يسكت على (حداهما ويبتدأ بالثانية انتهى » وهو مشكل سيأى 
تحقيقه فى باب الوقف على مسوم الخط إن شاء الله تعالى 
۱ (ار ابم) إذا قصد الوقف عل (اللاى) فى مذهب من يسهل الهمزة بين بين 
إن وقف بالرو م يكن فرق بين الوصل و الوقف . وان وقف بالسکون وقف 
اء سا کة نص على ذلك الحانظ أبوعمرو الدانی وغيره ولم يتعرض كثير من 
الآمة إلى التنبيه على ذلك . وكذ لك الوقف على (أأنت» وأرأيت ) على مذهب 
من روى البدل عن الازرق عن ورش فإنه يوتف عليه بقسهيل بين بين عکس 
ماتقدم نی (اللاى) وذلك ی أجل اجماع ثلاث سوا كن ظواهر وهو غير ٠‏ 
موجود نی کلام العرب ولیس هذا کالوقف على الشدد کا ساق آخر باب 
الوقف عل أواخر الک وا أعل 

باب نقل حركة الحمزة إلىالسا كن قبلها 

وهو نوع من أنواع تخفيف الممز الفرد لغة لبعض العرب اختص بروايته 
ورش بشرط آن‌یکون آخر كلة وأن يكون غير حرف مد وأن تكون الهمزة 
أو ل الكلمة الأخرى سواء كان ذلك ااساكن تنوباً أو لام تعريف أو غير 
ذلك فيتحرك ذلك السا كن بحركة الحمرة و تسقط هی من‌اللفظ لسکونها وتقدير 
سکونبا وذلك نحو (ومتاع [لىحين ؛ وکل‌تیء احصيناه» وخبير ان لاتعبدوا » 
وبعاد ارم > ولای يوم اجلت » وحامية آفیک ( ونحو ( الاخرة » والاخر + 
والارض» والامعاء » والانسان » والاعان» والاولی» والاخری » و الانی) 
وعو (من دمن » ومن إله » ومن استبرق» ومن وق ٤‏ رلقد آتيناء والم 
أحسب الناس » وفدث ألم نشرح » وخلوا إلى؛وابى آدم) ونحو ذلك . فانه 


باب نقل حركة الهمزة إلى السا كن قبليها ۹ 
كان السا كن حرف مد ركه على أصله القرر فى باب المد والقصر عو ( باہاء 
واناان » وف انفسک» وقالوا آمنا) واختلف عن ورش ف حرف واحد 
من السا كن الصحبح وهو قوله تسالی فى الحاقة ( كتابيه إنى ظنلت ) فروى 
ابمهور عنه [سكان الحاء وتحقيق الهمزة على مراد القطع والاستئناف من أجل 
أنها هاء سكت وهذا الذی قطع به غير واحد من الآثمة من طريق الازرق وم 
یذ کر ف التيسير غيره وذكره فى غيره وقال إنه قرأ بااتحقيق من طريقيه على 
الخاقاتى وأبى الفتح واین غلبون وبه قرأ صاحب التجريد من طريق الازرق 
عن ابن نفيس عن أحابه عنه وعلى عبد الباق عن أعحابه عن ابن عراك عنه 
ومن طريق الاصبانی أيضا بغير خلف عنه وهو الذى رجحه الشاطى وغيره 
وروی النقل في هكسائر الباب جماعة من أهل الاداء وم يفرقوا بينه وبين 
غيره وبه قطع غير واحد من طريق الاصیهاتی وهو ظاهر نصوص العراقبینه 
4 وذكره بعضهم عن الأزرق وبه قرأ صاحب التجريد على عبد الباق عن 
أبيه من طریق ان هلال عنه وأشار إلى ضعفه آبو القاسم اشاطی وقال مکی 
أخذ قوم برك النقل ف‌هذا » وترکه أحسن وأقوى . وقال آبوالسباس الهدوی 
فى هدایته وعنه فى ( كتابيه إنى) النقل والتحقيق فسوی بين الوجهين (قلت) 
وترك النقل فيه هو الختار عند نا والاصح لدینا والاقوی فى العربية وذلك أن 
هذه الهاء هاء سكت وحکنها السكون فلاتحرك إلا فى ضر وة الشعر على مافيه 
من قبح . وأيضاً فلانشت إلا فى الوقف فاذا خولف الاصل فأثبتت ف الوصل 
إجراء له مجری الوقف لاجل إثباتما فى رسم المصحف فلا ينبثى أن خالفه 
الاصل من وجه آخر وهوتحريكهافيجتمع حرف واحدخالفتانوانفردالهذل, 
عن أصعابه عن الماثمى عن ابنجماز بالنق لكذهب ورش فا ینقل اليه من جميع 
القرآن وهو رواية العمرى عن أعحابه عن أبى جهفر ووافقه على النقل فى (من 
استبرق) فقط فى الرحمن رويس ووافقه لی (آلآن) فى موضعی‌بونس . وها 
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(1 لآن وقد كنم وآ لآن وقد عصيت ) قالون وان وردان : وانفرد المای 
عن النقاش عن أب الحسن الجال عن الحاوانى عن قالون بالتحقيق فما كالجماعة 
وكذلكانفرد سبط :الخياط فى کفایته لحكايته فى و جه لای نشبط وقدخالفا فى ذلك 
جميع أصراب قالون وجميع الاصوص الواردة عنه وعن أصحابه وعن نافع والهأعم 
وانفرد أبو المسن بن العلاف أيضا عن آصحابه عن ابن وردان بالتحقيق فى 
الحرفين خالف الناس فى ذلك . و اختلف‌عن‌این وردان فی(آلان) فباق‌القرآن 
خروی الهروانى من جميع طرقه وابن هارون من غير طريق هبة الله وغيرهما 
النقل فيه وهو رواية الاهرازی والرهارى وغيرهما.عنه. ورواههبة الله وابن 
مهران والوراق وابن العلاف عن أكتاءهم عنه بالتحقيق رالوجهان مدان 
عنه نص عاهما له غير واحد من الآثمة وال أعل . والهائمى عن ابن جماز 
فى ذلك کله على أصله من النقل کا تقدم والله أعل » واتفق ورش وقالون 
وأو عرو وأبو جعفر ویعقوب فى : (عاداً الآولى) فى النجم على نقل حركة 
الحمزة المضمومة بعد اللام وادغام التنوين قباها فپا حالة الو صل من غير خلاف 
عن أحد مهم . واختلف عن قالون فى مز الواو الى بعد اللام فروی‌عنههمزها 
جهور المغاربة؛ ولم یذ کر الدانى عنه ولا ابن مهران ولا الحذلى منجميع الطرق 
سواه» وبه قطع فى الهادى والهداية والتبصرة والكافى والتذكرة والتلخيص 
والعنوان وغيرها من طريق أبى نشيط رغيره وبه قرأ صاحب التجريد على ابن 
تفيس وعبد الباق من طريق أبى تشیط ورواه عنه جهور العراقبین من طريق 
«اللوانى وبه قطم له ابن سوار وأبؤ العز وأبو العلاء الهمدانی وسبط الخياط 
فى مؤلفانه وروی عنه بغير همز آهل العراق قاطبة منطريق أبى شيط كصاحب 
(لتذکارو ال تنیر والكفاية والارشادوغايةالاختصار والموضحوالميج والكفاية 
فى الست والمصباح وغيرمم ورواهصاحب التجريدعن الماوانى والوجهانتحيحان 
غيرأن الحم زأشبرعن الحاوانى وعدمه‌آشهرعن أب نشيط و لیس امن ما انفردبه 
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قالون م ظن من لا اطلاع له على الرواءات ومشهور الطرق والقرا آت فقد 
رواه عن نافع آیضاً أبو بكر بن أبى أويس وابن أبى الزناد وكردم وأبن جبير 
عن امیاعیل عن نافع وان ذکوان وابن سعدان عن السیی عنه . وأتفرد به 
المنبلى عن هبة الله عن أدابه فى رواية ابن وردان واختلف فى توجيه الهمز 
فقيل وجهه ضمة اللام قبلها فهمزت نجاورة الا همرت فى : سۇق ويؤقن 
وهى لغة لبعض العرب كقول الشاعر : 
ه أحب المؤقدين إلى مونى * 
ذكره أبو على فى الحجة وغيره. وفیل الأصل فى الواو الممز وأبدلت لسكونه 
بعد همز مضموم واوآكأولى فلا حذفت الحمزة الاولى بعد النقل زال احتماع 
. الممز تين فر جعت تلك الممزة . قال الحافظ آبوعمرو الدانی فى کناب المهيدله : قد 
كان بعض النتحلین لمذهب الق اءبقول بأنه لاو جه لقراءةقالونبحيله وجهل العلة 
وذلك أنأولىوزما فعل لہا تأنيث آول کا أن أخر تأنيث آخرى هذا فى قول 
من لم ل مر الواو فحناها على هذا المتقدمة لان أول الثىء متقدمه . فأما فى قول 
قالون فهى عندى مشتقة من ( وأل) . أى لجا . ويقال نحا . فالمعنى أنها نحت 
السو ى لغيرها نهذا وجه بين من اللذة والقياس وإنكان غيزه أبين فليس سبيل 
٠‏ ذلك أن يدفم ويطلق عليه الخطأ لان الائمة نما تأخذ بالاثيت عندها فى الآثر 
دون‌القیاس 5 كانت القراءةسنة . فالاصل فا على قو له (وءل) بواو مضمومة 
بعدها همزة سأكنة فابدلت الواو همزة لانضماءها کا أبدلت فى : أقتت وهی من 
الوقت فاجتمعت همزتان الثانية ساكنة . والعرب لاتجمع بیهما على هذا الو جه 
فابدلت الثانية واوأ لسکونها وانضمام ماقلها کا أبدلت ف ( يومن ويوق ) 
وشهما ثم أدخلت الآلف واللام التعريف فقيل الاولى بلام ساكنة بعدها 
همزة مضمومة بعدها واو ساكة فليا أنى التنوين قبل اللام فى قوله (عاداً) التق 
سا کنان فألقيت حینئذ حركة الحمزة على اللام وحركنها بها للا يلتق ساكنان . 


۲ باب تقل حركة الحمزة إلى الماك قبلها _ 
ولو كسرت التنوين ول تدغيه لكان القياس ولكن ا الرواية فليا 
عدمت المضمومة وهی الموجبة لابدال الحمزة الثانية واوا لفظاً رد قالون تلك 
الحمزة لعدم العلة الموجبة لابداا . فعامل اللفظ . قال ونظير ذلك (لقاءناء 
أيت » وقال ایتوف) وشيه ما دخلت عليه الف الوصل على الهمزة فيه؛ألاترى 
أنك إذا وصلت حققت الحمزة اعدم وجود همزة الوصل حىئئذ فاذا ابتدأت 
كسرت الف الو صل وأ بدلت الهمز ة فكذ|كهنا. فعله قالون وقال أصل (أولى) عند 
البصريين وولى بواوين تأنيث أول قلبت الواو الاوی همزة وجوباً حملا 
على جمعه وعندالكوفيين (وءلى) واو و همزةمن وأل » فابدلت الواو همزة على 
حد (وجوه)ناجتمع همزتان فابدلت الثانية راو أعلى حد (أوتى) اتبی. فمل هذا 
تتكون (الاول) فىالقراءتين بمعى وهو الظاهر وال أعل 'وقرأ الباقونابن كثير 
وابن عام والكوفيون بكسر التنوين وإسكان اللام وتحقيق الحمرة بعدها . 
هذا حع الوصل » وأما حكم الابتداء فيجوز فى فى مذهب أب عمرو ويعقوب 
وقالون إذالم.,مز الواو بى جعفر من غير طريق الماثمى عن ابن جماز ومن 
غير طربق الحنبلى عن ابن وردان ثلاثة أوجه لإأحدها) الاولى باثباث همزة 
الوصل وضم اللام بعدها وهذا الذى لم نص ابن سوار على سواه ولم يظهر 
من عبارة أكثر ااولفین غيره وهو أحد الثلاثة فى الیسیر والتذكرة وغاية 
۱ أفى العلاء وكفاية أبى العز والاعلان والشاطبية وغيرها . واحد الوجوین فى 
التبصرة والتجريد والكافى والارشاد و لهج والكفاية (الثانى) (لولى) بشم 
اللام وحذف همزة الوصل قبلها اكتفاء عا بتلك الحركة وهذا الوجه هوثانى 
الو جوه الثلاثةق فى الکتب التقدمة کالتیسیر والتذكرةوالغاية والکفا بقوالاعلان 
والشاطبة وهو الوجه الثانى فى الكانى والارشاد والبيج وكفايته وغيرها 
وهذان الوجهان جانزان فى ذلك وشهه فى مذهب ورش وطريق اھا شی عن 
ابن جماز ا سبأتى (الثالث) (الاول) ترد الكلمة إلى أصلها فتأی جمرة 4 صل 
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وإسكان اللام وتحقيق الممزة المضمومة بعدها وهذا الوجه منصوص عليه 
فى التيسير والتذكرة والغاية والكفاية والاعلان والشاطبية وهو الوجه الثاق 
فى التبصرة والتجريد . قال مکی وهو أحسن . وقال أبو الحسن بن غلبون 
وهذا أجود الوجوه . وقال فى التيسبر وهو عندى أحسن الوجوه واقيسها 
ما بينتهمن العلة فى ذلك فى كتاب المهيد » وقال فى العهيد وهذا الو جه عندى 
أوجه الوجوه الثلاثة وأليق وأفيس من الوجهين الاولين وإنما قلت ذلك لان 
العلة الى دعت إلى منافضة الاصل فى الوصل فى هذا ا موضع خاصة مع صحة ۱ 
الرواية بذلك هى التنوين فى كلة عاد لسكونه وسكون لام المعرفة بعده رك 
اللام حينئذ حركة ال همزة للا يلتق ساکنان ويتمكن إدغام التنوين فها 
إيثاداً للمروى عر العرب فى مثل ذلك . فإذا كان ذلك كذلك والتقاء 
الساكنين والادغام فى الابتداء معدوم بافتراق الكامتين حينذ بالوقف على 
إحداهما والابتداء بالثانية فليا زالت العلة الموجبة لالقاء حركة الممزة على 
ماقبلها فى الابتداء وجب رد الهمزة ليوافق بذلك یعی أصل مذهیم ف سائر 
القرآن انى » وكذلك جوز فى الابتداء بها لقالون ف وجه همز الواو 
وللحنیل عن ابن وردان ثلاثة أوجه (أحدما) ( الاولى) جمزة الوصل و ضم 
اللام وهمزة سا كنة على الواو ثانيها) (لولى) بض الام و حذف همزة الوصل 
وهمز الواو (ثالها) (الاولى) كوجه أبىعمرو الثالث . وهذه الاوجه هی 
أيضا فى الكتب الذ كورةكاتقدم إلا أن صاحب الكافى لم يذ كر هذا الثالث‌عن 
أن عمرو وذكره لقالون وم يذ کر الثانى لقالون صاحب التبصرة وذكر له 
الثالث بصيغة التضعيف فقال : وقيل إنه يبتدأ لقالون بالقطع وهمزة مضمومة 
کا لجا عة وظاهر عبارة ی العلاء الحافظ جواز الثالك عن ورش أيضا وهوسهو 
وال أعل . فأما إذاكان السا كن والممز فىكلة واحدة فلاینقل اليه إلا فى 
کلبات مخصوصة وهی (ردء! ؛ وملء » والقرآن » واسأل) آما (ردها ) من قوله : 


6 باب نقل حركة الهمزة إلى السا كن قبلها 
(ردها يصدقى ) فى القصص فقرأه بالنقل نافع وأبو جعفر إلا أن أبا جعفر 
أبدل من التنوبن ألفاً فى الحالين ووافقه نافع فى الوقف » وأما ( ملء) من 

قوله (ملء الارض ذهباً) فى لعمران . فاختلف فيهعن ابنوردانوالاصهاق 
عن ورش فرواه بالثقل الپرواف عن أا به عن أبن و ردان وبه قطع لابن 
وردان الحافظ أبو العلاء ورواه من الطر يق المذكورة أبوالعز فى الارشاد 
والكفاية وابن سوار فى المستنير وهو رواية العمرى عنه ورواه سار الرواة 
عن أبن وردان بغير نقل »و الوجهان حیحان عنه وقطع للأأصبهانى فيه بالنقل 
أبو القاسم الحذلى من جميع طرقه وهو رواية أبى نصر بن مسرور وأبى الفرج 
الهروانى ع نأحامما عنه . وهون صابن سوار عن الہروانی عنه وكذا رواه 
أبو مروالدانی نصا عن الأآصبهانى ورواه سائر الرواةعنه بغير نقل »و الوجهان 
عنه‌حیحان قرأت بهما جميعا عنه وعن ابن وردان وبهما آخذ واثه أعل » وأما 
القرآن‌و ماجاءمنه نحو ( قرآن الفجر » وقرآنا فرقناه؛ فاتبع فرآنه)فقرآه بالنقلابن 
كثير » وأما (واسأل) وما جاء من لفظه عو (واسألوا الله » واسألالقرية »فاسأل 
الذين » واسألهم عن القرية» فاسألوهن ) إذا كان فعل أمر وقبل السين واو 
أوفاء. فق رأهبالنقل ابن كثير والکسانیو خلف » وقرأ الباقون الكلمات الاریم 

تنیهات 

( الاول) لام التعر يف و ن‌اشتد اتصاایادخلت عليه وکتبت معه 
كالكلمة الواحسدة فإنها مع ذلك فى حم المنفصل الذى ينقل اليه فل بو جب 
اتصاللما خطأ أن تصير بممزلة ماهو من نفس البنية لانك إذا أسقطها لم يختل 
مع الكلمةو [ ازول بزوالهاالمعى الذى دخلت بسيبه خاصة وهوالته‌ریف 
ونظير هذا النقل إلى هذه اللام ابقاء لحم الانفصال علها . ون اتصلی 
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خطاً سكت حمزة وغیره عليها إذا وقع بسدها همز کا يسكتون على السوا كن. 

المنفصلة حسها يحىء فى الباب الآنى لإ فإذا علت ذلك) فاعلم أن لام التعريف 
ھی عد رشاو با حرف واحد من حروف الپجی وهو اللام وحدها وبباحصل 

التعريف ولا ال لف قبلهاالف وصل وغذا تسقط فى الدرج فهی إذأ بازلة 

باء الجر وكاف التشبيه ما هو على حرف و احد وغذا کتبت موصولة فى الخط 
مابعد ها وذهب آخرون إلى أن أداةالتعريف هى : الآلف واللام ونال همرة» . 
عذف ف الدرح تضفیفاً لکترة الاستعمال . وظاهر کلام سيبويه آنهذا مذهب 
الخليل , واستدلوا على ذلك بأشياء منها ثبوتها مع تحريك اللام حالة النقل عو : 
. (الخرء الرض) وأنها تبدلأوتسهل بينبين معهمزة الاستفهام نحو (آذ کرین) 
وأنها تقطع فى الاسم العظيم فى النداء نو (يااله) وليس هذا محل ذكر ذلك 
بأد . والقصد ذ كر مايتعاق بالقراآت من ذلك وهو التنبيه (الثانف) فقول 
إذائقات حركةالهمز ةإلى لام التعر يف فى نهو (الارض : الا خرة . الآن.الايمان. 
الآولى الار ار ) وقصدالابتداء على مذهب التاقل فإما أن يحعل حرف التعريف 
أل أواللام فقط . فان جعلت«ألء ابتدأ بهمزة الوصل وبعدها اللام احرکه 
بحركة همزة القطع فتقول (الرض . الاخرة . الايمان؛ البرار. ليس الا) 
ون جعلت اللام فقط فأما أن يعتد بالعارض وهو حرکة اللام بعد النقل أولا 
يعتد بذلك ويعتير الاصل . فإذا اعتددنا بالعارض حذفا همزة الوصل وقلنا : 
(لرضءلاخرة؛لها ن لان لبرار)ليس الاو إن ل نعتد بالعار ض واعتبر نا الأاصل جعلنا. 
همة الو صل على حالما وقلدا(اارضءالاخرة) يا قلنا على تقدير ان حرف التعر يف 
«ال» وهذان الوجهان جائزان فى كلما ينمل اليه من لامات التعريف لكل من 
ينقل . ولذاك جازا لنافم وأبى عبرو وأبى جعفر ويعقوبف الاولى من (عاداً 
الارل)کا تقدم وجازا فى (الآن) لابن وردان فى وجه النقل . ومن نص على 
هذبن الوجهينحالة الابتداءمطلقا المافظا نأبو عبرو الدانى وأو العلاءالهمداتى 
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وأبو على الحسن بن بليمة وأبوالعز القلانسى وأبو جعفر بن الباذش وأبوالقاسم 
الشاطى وغيرثم . وجما قرأنا لورش وغیره على وجه التخيير وبهما نأخذ له 
وللهاثئى عن ابن جماز عن أي جعفر من طريق المذلى . وأما الابتداء من 
قوله تعالی ( بئس الاسم ) فقال الجعيرى وإذا ابتدأت الاسم فالى بعد اللام 
على حذفها للكل . وال قبلها فقياسها جواز الاثبات والحذف وهو الاوجه 
ارجحان العارض ادام على العارض المفارق؛لكنى سألت بعض شیوخی فقال 
الابتداء بالممز وعليه الرسم انتبی ( قلت) الوجهان جائران مبنيان على ماتقدم 
ف الكلام على لام التعريف والآولى الحمز فى الوصل والنقل . ولا اعتبار 
بعارض دام ولا مفارق بل الرواية وهی بالاصل الاصل وكذلك رمعت . نمم 
الحذف جار . ولو قبل إن حذنها من (الاولى) فى النجم أولى الحذف لساغ 
ولكن ف الرواية تفصيل کا تقدم والله أعل 

(الثالث) أنه إذا كان قبل لام التعريف النقول ليها حرف من حروف 
المد أو سا كن غيرهن لميحز اثبات حرف المد ولارد سكون السا كن مع 
حريك اللام لان التحريك فى ذلك عارض فلم يعتد به وقدر السكون إذهر 
الاصل وإذاك حذف حرف المد وحرك الساكن حالة الوصل وذلك نحو 
( والق الالواح» وسيرما الاولی» وإذا الارض» وأولى الامى ؛ وف الانعام » 
وعی‌الارض » وقالوا الآن ؛ وأنكحوا الابای » وأنتؤدوا الامانات) وغو 
(فن يستمع الان » وبل الانسان » وال ملك الآولين» وعن الآخرة؛ ومن 
الارض ؛ ومن الاولى؛ وأشرقت الارض» وفلينظر الانسان) وكذلك لوكان 
صلة آومی جمع حو ( وبداره الارض» ولا تدركه الابصار » وهذه الانهار» 
وهذه الا نعام » ویلههم الامل ونم الأعلون ) وهذا مما لا خلاف فيه بين 
أب القراءة نص على ذلك غير واحدكالحافظ أب عمرو الدانی وأنى مد سبط 
الخياط وأنى الحسن السخاوىوغيرم ون كان جائاً فى اللغة وعند أمة العربية 
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الو جهانالاعتداد بحركة النقل وعدم الاعتداد بها وأجروا عل کل وجهمايقتضى 
من الاحكام . ولم مخصوأ بذلك وصلا ولا ابتداء ولا دخول همزة ولا عدم 
دخو ابل قالوا اناعتددنابالعارض فلا حاجة إلى حذف حرف من (ف الارض) 
ولا إلى تحريك النون من ( لان ) وأنشد فى ذلك ثعلب عن سابة عن الفراء : 

لقدكنت خن حب‌سراء خيفة فبح لان منها بالذى أنت بانج 

وعلى ذلك قرأنا لابن حبصن ( يسألونك عن لهلة » وعن لانفال » ومن 
لانمین ) وشهه بالاسكان فى النون وادغامهاء وهو وجه قراءة نافع ومن معه 
(عاداً لول ) فى النجم كا تقدم ٠‏ ولا رأى أبو شامة اطلاق النحاة ووقف 
على تقييد القراء استشكل ذلك فتوسط وقال ما نصه : جميع ما نقل فيه ورش 
الحركة إلى لام المعرفة فى جميع القرآن غير (عاداً لولى) هو على قسمين: 
أحدهما ما ظهرت فيه أمارة عدم الاعتداد بالعارض كقوله تعالى ( إنا جعلنا 
ما على الارض زينة » وما الحاة الدنيا فى الأخرةء ويدع الانسان » قالوا 
الآنء أزفت الآزفة ) وعو ذلك . ألا ترى انه بعد نقل الحركة فى هذه 
الواضع لم برد حروف المد الى حذفت لاجل سكون اللام ولم تسكن تاء 
التأنيث الى كسرت لسكون لام ( لازق ) فعلمنا انه ما اعتد بالحركة فى مثل هذه 
المواضع . فينبغى اذا ابتدأ القارئ له فبا أن يأنى مزة الوصل لآن اللام وإن 
ع رکت فکانا بعد سا كنة لإ القسم الثانى ) مالم يظهر فيه امارة نحو ( وقال 
الانسان‌ماها ) فاذا ابتدأ القارن لورش هنا اجه الو جهان المذ کوران انپی 
وهو حسن لو ساعده النقل . وقد تعقبه الجعبرى فقال وهذا فيه عدول عن‌النقل 
ل‌النظر وفيه حظر (قات) صحة الرواية بل و جهین حالة الابتداء من غير تفصیل 
بنص من يحتج بنقله فلا و جه للتوقف فيه . فان قبل ل اعتد بالعارض ف الا بتداء 
دون الوصل و فرق‌پینهما رواية مع الجوازفيهما لغة ؟ ‏ فالجواب ‏ أن حذف 
حرف المد لاسا كن والحركة لاجله فى الوصل سابق لانقل والنقل طارى عليه 
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فأبق على حاله لطرآن النقل عليه ولم يعتد فيه بالحركة . وأما حالة الابتداء فان 
النقل سابق للابتداء والابتداء طاری عليه فسن‌الاعتدادفیه »ألا تراه لما قصد 
الابتداء بالكلمة الى نقلت حركة الممزة فيها إلى اللام لم تسكن اللام الا حركة 
ونظيرذلكحذفهم حرف المد من نحو (وقالا امد ولا تسبوا الذین» و أفالله 
شك)رائباتم لهف (ولانولواء وكدم تمنون)لطرآنالإدغام عليهما قدمنا وذلك 
واضح واه أعل (الرابع) مم الججع أمالورش فواضح لن مذهبه عند الحمزة صلا 
بو آو نم تقعالهمر #بعدها فى مذ هيه الابءد حرف مد من أجل الصلة » وأمامن طر يق 
الحاثهى عن ابن جماز فان الهذلى نص عل أن مذهبه عدم‌الصلة مطلقاً . ومقتضى هذا 
الإطلاق عدم صلئهاعند الممز ةو نص أيضاً له عل النقل مطل . و مقتضى ذلك النقل 
مب المع .وهذا من‌الشکل تحقيقه فإنى لا أعم لدنصاً فىمي المع مخصوصيتها بشیء 
فأرجع اليه ءو الذى أعول عليه فى ذلك عدم النقل فيها خصو صینهاو الا خذ فیها بالصلة 
وحجتى فى ذلك أن لما لم أجد له فما نصاً رجعت إلى أصوله ومذاهب آمحابه 
ومن اشترك معه على الاخذبتلك القراءة ووافقه على النقل ف الرواية وهوالزبير 
ابن عمد بن عبد الله بن سالم بنعبدالل بن عمر بن الخطاب العمرى أحد الرواة 
المشهورين عنأنى جعفر من رواية ان وردان فوجدته بروی النقل نصا وأداء 
وخص مم اع بالصلة ليس إلا . وكذلك ورش وغيره من رواة النقل عن 
نافع كلهم ل يق رأفمم المع بغير الصلة . ووجدت نص من يعتمد عليه من الائمة 
صرصاً فى عدم جواز النقل فى مي الجع . فوجب المصير إلى عدم النقل فيها . 
وحسنالمصير إلى الصلة دون عدمها جمعاً بين النص بمنع النقل فيها و بين‌القياس 
ق‌الا خذبالصلة فيها دون الاسکان وذلك أىم أرأحداً نقل عن أبى جعفرو لا 
عن نافع الذی هو أحد أصحاب أبى جعفر النقل فىغير مير المع وخصصمابالاسكان 
كا أنى لاأعل أحداً منهم نص علالنقل فيها وحمل رواية الرارى على مزشاركه 
فى تلك الرواية آووافقه فى أصل تلك القراءة أصل معتمد عليه ولا سما عند 
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التشكيك والاشکال فقد اعتمده غير واحد من أتمتنا رجهم الله لما لم يجدوا 
نصآيرجعو اليه ومن ثم لم یز مکی غير فى (أأتجمى » وأأن كان) لابنذكوان 
سوى الفصل بينالهمزنين . قال مكى عند ذ كرهما فى التبصرة لكن ابن ذ كوان 
لم ند له أصلا يقاس عليه فيجب أن حمل أمره على مافءله هشام فى (اینک 
وأنذرتهم) ونخوه (نبکون) مثل أبى عمرووقالون وحمله على مذهب الراوى 
معه عن رجل بعينه أولى من حمله على غبره اننهى . و أما مذهب حمزة فى الوقف 
فيأنى فى بابه إن شاء الله تعالى . ثم رأيت النص عن الهاشمى المذكور لبي 
الكرم الشبرزورى وأبى منصور بن خيرون بصلة مم امع للهاشمى عند همزة . 
القطع فصح ماقلناه» واتضح ماحاولناه وره امد والمنة . وقفت على ذلك فى 
کتاب كفاية النتهی » ونباية البتدی للقاضی الامام ألى ذرأسعد بن الحسين بن 
سعد بن على بن بندار اليزدى صاحب الشهر زوری وان خنرون المذ كورين . 
وهو من الاة المتمدین » وأهل الاداء احققین . ١‏ 
با بالسكت على السا كن قبل اطمز و غير ۵ 

تقدم الكلام على السكت أول الكتاب عند الكلامأعلى الوقف . والكلام 
هناعل مايسكت عليه . فاعلم أنه لاوز السكت الاعلى سا كن .الا أنهلاحوز . 
السکت ع ىكلسا كن . فينبغى أن نعل أقسام السا كن ليعرف مايجوز عليه السكت 
مما لاوز .فالسا كن الذى جوز السكت عليه إما أن يكون بعده همزة فیسکت 
عليه لبيان الهمز وتحقيقه . أولا يكون بعده همز وإمما يسكت عليه لمعنى غير 
ذلك (فالسا كن )الذى يسكت عليه لبيان الهم خوفا من خفائه ما أن يكون 
منفصلا فیکون آخر كلبة والهمز آول كلءة أخرى. أويكون متصلا فيكون 
هو والممز فى كلبة واخدة . وكل منهما إما أن يكون حرف مد أوغير حرف 
مد (فثال الفصل) بغبر حرف المد : (من آمری » خلوا » ابی آدم » 
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نحو (الارض والاخرة » والابمان» والاوی ) وماكان بلام المعرفة وإن اتصل 
خطا على الاصح (و ما له) بحر المد (بما أنزل» قالوا آمناء فى آذانهم) ونحو 
(يأماء يأولى؛ وهؤلاء) ما كان مع حرف النداء والتنبيه » وإن اتصل 
ف الرسم أيضأ (ومثال المتصل)بعير<رف المد( القرآن »و الظمآن»رشیء»رشیثا» 
ومسؤلا » وبين المرء؛ والخب”؛ ودف”) (ومثاله) حرف المد ( أولتك . 
وأسرائل . و الماء بناء » وجاقا ؛ ويضىء» وقروء» وهنيئ » وميا » ومن 
سوء ) فورد السكت فى ذلك عن جماعة من أثمة القراءة » وجاء من هذه الطرق 
عن حمزة وابن ذكوان وحفص ورويس وإدريس . فأماحزة فهو أ كثر 
القراء به عناية . واختافت الطرق فيه عنه وعن أصحابه اختلافا كثيراً. فروى 
جماعة من أهل الأآداء السکت عنه ومن روابتى خلف وخلاد فى لام التعريف 
حيث أتت و(شىء) كيف وقعت أىممؤوعاأومجروراً أومنصوبا. وهذامذهپ 
صاحب الكافى وأبى الحسنطاهر بنغلبون منطريق الدانى ومذهب أبىعبدالمنعم 
وأبفعل الحسن بن بليمة . وأحدالمذهبين ف التيسير والشاطبية . وبهذكر الداتى 
أنه قرأ على أنى الحسن بنغليون إلا أن ر وايتيه ف التذكرة وإرشاد أوىالطيب 
عبدالمنعم وتلخيص ابن بليمة هو المد ىشىء مع السكت على لام التعريف حسب 
لاغير والله أعلم . وقال الدانى فى جامع البيان وقرأت على أبىالحسن عن قراءته 
فروايتيه بالسكت عل لام المعرفة خاصة لكثرة دورها وكذلك ذ كرابن جاهد 
فى کنابه عن‌جزة و لیذ کر عنه خلافا انتهی ۱ وهذاالذی ذ کره ق‌جامع السان 
عن شرخه ابن غلبون مخالف مانص عليه فى التیسیر فإنه نص فيه أى السكت 
على لام التعريف وبه قرأ على أب الحسن بالسكت على لام التعريف و(شىء 
وشیثا) حيث وقعا لاغيروقال فى الجامع إنه قرأ عليه بالسكت على لام التعريف 
خاصة فإما أن يكون سقط ذكر شىء من الكتاب فيوافق التيسير أويكون مع 
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للد على شىء فبوافق التذكرة واه أعل . وروی بعضهم هذا المذهب عن حمزة 
من رواية خلف فقط ۰ وهو طريق أبى مد مکی وشيخه أبى الطيب بن غلبون 
إلا أنه ذكرأيضأمد (شیء) آیضا کا تقدم وروی آخرون عن حمزة من روايقبه 
مع السكت على لام التعريف و(شىء) السكت على السا كن المنفصل مطلقا غير 
حرف المد . وهذا مذهب أن الطاهر [سماعيل نخلف صاحب العنوان وشيخه ' 
عبد الجبار الطرسوسى . وهو المنصوص عليه فى جامع البيان وهو الذى ذ كره 
أبن الفحام فى تجريده من قراءته على الفار.ى فى الروايتين . وأحد الطر بقين 
ف الكامل إلا أنصاحب العنوانذ کر مد(شیء) کا قدمنا . وروی بعضهم هذا 
المذهب عز, حمزة من روابة خلف حسب . وهذا مذهب أن الفتح فارس بن أحمد 
وطريق أبى عبدالله بن‌شر يح صاحب ألكافى وهو الذى ق‌الشاطبية والتيسير من 
طريق أنى الفتح المذ كور وف التجريد من قراءته على عبد الباق عن أبيه عن 
عبد الباق الخراسانى وأبى أحمد لا أن صاحب الكافىحك المد ف (ثىء) 
فى أحد الوجهين وذ كر عن خلاد السكت فيه و لام التعريف فقط کا تقدم 
وروی آخرون عن حمزة من الروايتين السكت مطلقا أى على المنفصل والتصل 
جمعا ما لم يكن حرف مد . وهذا مذهب أبى طاهر بن سوار صاحب المستنير 
وأنى بكر بن مهران صاحب الفاة وأبى على الغدادى صاحب الروضة 
وأبى العز القلانسی وأبى مد سبط اباط وجمهور العراقيين وقال أبو العلاء 
الحافظ إنه اختيارم وهو مذ كور أيضا فى الكامل . ورواه أبوبكر النقاش 
عن [دریس عن خلف عن حمزة . وروی آخرون السکت عن حرة من 
الروايتين غلى حرف المد أيضا وهم فى ذلك على اخلاف ف المنفصل والمتصل 
کا ذکرنا فنهم من خص بذلك المنفصل وسوى بين حرف المد وغيره مع 
السكت على لام التعريف و (شىء). وهذا مذهب الحا فظ نی العلاء الممداتى 
صاحب غابة الاختصار وغسيره . وذكره صاحب التجريد من قراءته على 
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عبد الباق فى رواية خلاد . ومنیم من طلق ذلك ف التصل والنفصل وهو 
مذهب أنى بكر الشذاثی وبه قرأ سبط الخياط على الشریف أب الفضل عن 
الکارزیی عنه وهو فى الكامل أيضاً وذهب جماعة إلى ترك السكت عن خلاد 
مطلقاً . وهو مذهب یی الفتح فارس بن آحد وأبى مد مکی وشخه ألى الطيب 
وأبى عبد الله بن شريح وذكره صاحب التيسير من قرائه على أبى الفتح فارس 
ابن أحمد وتبعه على ذلك الشاطى وغيره. وهو أحد طرق الكامل وهی طريق 
أنى على العطار عن أصحابه عن البختری عن جعفر الوزان عن خلاد کا سنذكره 
فى آخر باب الوقف لمزة . وذهب آخرون إلى عدم السكت مطلقاً عن حمرة 
من روايقيه . وهو مذهب أب العباس الهدوی صاحب المداية وشيخه أبى 
عبد الله بن سفيان صاحب الحادى وهو الذى لم يذكر أبو بكر بن مهران غيره 
فى غايته واه . فهذا الذى علبته ورد عن حمزة فى ذلك من الطرق المذكورة 
وبكل ذلك قرأت من طريق من ذكرت . واختيارى عنه السكت فى غير 
حرف المد جمعاً بين النص وال داء والقیاس » فقد روینا عن خلف وخلاد 
وغيرهما عن سلیم عن حمزة قال إذا مددت الحرف فالمد يحزى من السكت قبل 
الهمزة قال وكان إذا مد ثم أتى بالحمز بعد المد لا يقف قبل الهمز انتبی. قال 
الحافظ أبو عمرو الدانى وهذا الذى قاله حزة من أن المد يحرى من السكت 
معنى حسن لطيف دال على وفور معرفته ونفاذ بصيرته وذلك أن زيادة 
الفكين لحرف المد مع اهمزة ما هو بيان لما لخفائها وبعد مخرجها فیقوی به 
على النطق بها حققة وكذا السکوت على الساكن قباها إنما هو بيان لها ایضاً . 
فاذا بينت بزيادة الفكين حرف المد قبلها لم تحت أن تبين بالسكت عليه وک 
لمد من ذلك وأغنى عنه لإ فلت ) وهذا ظاهر واضح وعليه العمل اليوم والله 
أعل . وأما ابن ذكوان فروى عنه السکت وعدمه صاحب البیج من جميع طرقه 
على ما كان من کلمة وكلءتين ما لم يكن حرف مد فقال قرأت لابن ذكوان 
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بالوقف وبالادراج على شيخنا الشريف ولم أره منصوصاً فى اثلاف بين 
أصعاب ابن عاص . وکذاك رری عنه السكت صاحب الارشاد والحافظ 
أبو العلاء كلاهما من طريق العلوى عن النقاش عن الاخفش إلا أن الحافظ 
أبا العلاء خصه بالتفصل ولام التعريف و (ثى)ء وجعله دون‌سکت حمرةفالف 
3 العفى ذلك مع أنه لم يقرأ بهذا الطربق إلا عليه والله أعلم . وكذلك رواه 
الحذلى من طريق الجينى عن ابن الاخرم عن الاخفش وخصه بالكلمتين . 
والسكت من هذه الطرق كلها مع التوسط إلا من الارشاد فإنه مع المد الطويل 
فاعم ذلك . والجهور عن أبن ذكوان من سائر الطرق على عدم السكت وهو 
المشهور عنه وعليه العمل وال أءل ٠‏ وأما حفض فاختلف أحاب الاشنانى فى 
السکت عن عبيد بن الصباح.عنه 5 فروى عنه أبو طاهر بن ی هاشم السكت . 
واختلف فيه عنه أصحابه . فروى أو على المالى البغدادى صاحب الروضة 
عن الخاى عنه السکت على ماکان منکلمة أوكلمتين غير المد . ولم يذكر خلاف 
عن الاشنانى فى ذلك . ووو او القاسم بن الفحام صاحب التجر يد عن 
الفارمى عن الماى عنه السكت على ماکان من كامتين ولام التعریف و(شی) 
لاغير . ورری عن عبد الباق عن أيه عن أبى أحمد السامرى عن الاشنانی 
السكت على ذلك وءلى الممدود يعنى المنفصل فانفرد بالممدود عنه ولس من 
طريق الكتاب والله أعل . وقال الدانى فى جامعه وقرأت أيضاً على أبى الفتح 
عن قراءنه على عبد اله بن الحسين عن الاشنانی بغير سكت فى جميع القرآن » 
وكذلك قرأت عل أن الحسن عن قراءنه على الماش عن الاشنانى قال وبالسكت 
آخذ فى روايقيه لان آبا طاهر بن أَبى هاشم رواه عنه تلاوة . وهومن الاتقان 
والضبط والصدق ووفور العرفة والحذق بموضع لايجهله أحد من علباء هذه 
الصناعة فر ن خالفه عن الاشنانی فليس بحجة عليه (قت) واللا مك قال الداق 
فى آی طاهر لا آن سر أصابه لم رووه عنه السكت تلاوة أيضأ کالہروانی 
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وابن العلاف , المصاحفى وغيرم . وم أيضأ من الاتقان والضبط والحذق 
والصدق محل لامهل . و يصح عندنا تلاوة عنه إلا من طريق اجای مم 
أن أكثر آصحاب الماى لم بر وه عته مثل آبى الفضل الرازى وی الفتح بن 
شيطا وأبى على غلام‌امراس . وم من أضبط آصحابه وأحذتهم . نظهر ووضح 
أن الإدراج وهو عدم السکت عن الاشنانی أشهر وأكثر وعليه ابمهور 
والله اعم . وبكل من السكت والادراج قرأت من طريقه واه تعالى الموفق 4 
وأما إدريس عن خلف فاختلف عنه فروى الشطى وان بویان السكت عنه فى 
المنفصل وماكان فى حکنه و(ثىء) خصوصا نص عليه فى الكفاية فى القراءاته 
الست وغاية الاختصار والكامل .وانفرد به عن خلف من یع طر قه »وروی 
عنه المطو عى السكت على ما کانمن کلة وكليتين وما نص عليه ف الج . وانفرد 
الحمدانى عن‌الشطی فيا يكنالسا كن واوا ولا باء يعى مثل (خلوا إلى .وابی 
آدم ) ولا آعل أحداً استثناه عن أحد من السا کنین سواه ولا عمل عليه والله 
أعل . وکلهم عنه بغير سكت ف المدو د والله أعلم . وأما رويس فانفرد عنه 
أبو العز القلانسی من طريق القاضى أبى العلاء الواسطى عن النخاس عن القار 
عنه پالسکت الطیف دون سكت حزة وق وذلك على ماکان من كبة 
وكلبتين فى غير المدود حسما نص عليه فى الكفاية . وظاهر عبار ته ق‌الارشاد 
السکت على الممدود المنفصل . ولماقرأت عل الأ ستاذ أب المعالى بناللبان أو قفته 
على كلام الارشاد فقال هذا ثىءلم نقرأ به ولا جوز . ثم رأيت نصوص 
الواسطيين آصحاب أب العز وأصحابهم على مانصه فى الكفاية . و أخبرنی به ابن 
اللبان وغيره تلاوة . وهو الصحیح الذى لايحوز خلافه والله أعل 
وأما الذى يسكت عليه لغير قصد تحقيق الهمز فأصلمطرد وأربعكلمات + 
فالاصل المطرد حروف المجاء الواردة ف فوح السورنحو: (ال» الر » کهیعص» 
طه ؛ طم » طس .ص > ن ) فقرأ أبوجعفر بالسكت علىكل حرف مها »و پلزم 
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من سكته [ظهار المد غم مها وخ وقطم همزة الوصل بعدها ليبين بهذا السكت 
أن ا لحرو ف كلها ليست للمعانىكالأدوات للأاسماء والافعال بل هیءفصولة وإن 
اتصلت رما وليست مو تلفة . وى كل واحد منبا سر من أسرار الله تعالى الذى 
استأثر الله تعالى بعليه وأوردت مفردة من غير عامل ولاعطف فسکنت كأسماء 
الأعداد إذا وردت من غير عامل ولا عطف فتقول واحد انين ثلاثة أربعة 
هكذا . وانفرد الهذلى عن ابن جاز بوصل همزة (الله لاله الاهو ) فى أول. 
آل عمران تيم (الم)كاجماعة . وانفرد ابن »هران بعدم ذكر السكت لا ی جعفر 
فى الحرو ف كلها . وذكر أبو الفضل الرازى عدم السكت ف السين من 
(طس تلك ) والصحيح السكت عن أبى جعفر على الحروف كلها من غير 
استثناء لشیء منها وفاقا لاجماع الثقات الناقلين ذلك عنه نصا وأداء. وبه قرأت 
وبه آخذ و ال أعل . وأما الکلمات الا ريع فهى (عوجا) ول الکهف (وممقدنا) 
فيس (ومن راق) فى القيامة (وبل ران) فى التطفیف فاختلف عن حفص ف 
السکت علها والادراج فروی جمهور المذاربة و بءض العراقبين عنه من طربق 
عبید وعمرو السکت عل الا لف المبدلة من التنوين فى (عوجا )ثم يقول (قما) 
وكذلك عل الآلف من (م‌قدنا) ثم بقول ( هذا ماوعد الرحمن) وکذلك على 
النون من ( من) ثم یقول ( راق ) وکذاك على اللام من (بل) ثم بقول ( ران 
على قلويهم) و هذا الذى فالشاطببة والتيسير وامادی و ادا رالکاق و لتبصرة 
والتلخيص والنذ كرة وغيرها .وروی الادراج فى الا ربعة كالباقين آبو القاسم 
اذل وأبو بكر بن مهرانوغير واحدمن العراقيين فل يفرقوا ففذلكبين حفص 
وغيره وروی عنه كلا من الوجهين أبوالقاسم بن‌الفحام فى تحر يده فروى السكت 
فى ( عوجا وم‌قدنا) عن عمرو بن الصباح عنه . وروی الادراج كاماعة 
عن عبيد بن الصباح عنه .وروی السكت فى ( من راق» وبل ران ) می 
قراءته على الفار‌ی عن عمرو . ومن قراءته على عبد الباق عن عبيد فقط 
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وروی الادراج كالماعة من قراءته على ابن نفیس من طريق عبید وللالکی 
من طر يق عمرووعبيدجميعا واه أعل .واتفق صاحبالستنیر والمبجوالارشاد 
على الادراج فى ( عوجا ومرقدنا ) كالجاعة . وعلى السكت فى القيامة فقط 
و عل‌الاظهار من غير سكت ف التطفیف . والمرادبالإظهارالسكت . فان صاحب 
الارشاد صرح بذلك فى كفايته . وصاحب الهج نص عليه فى الكفاية له ول 
يذكرا سواه. وروی الحافظ أبو العلاء فى غايته السكت فى : عوجأ فقط ٠‏ ولم 
پذکر فالثلاثة الباقيةشيئاً . بل ذکر الاظهار فى (من راق؛ وبلران) (قلت ) 
فثبت فى الاربعة الخلاف عن حفص منطر يقيه . وصح الوجهان من السكت 
والادراج عنه ویهما عنه آخذ ۱ 

(رووجه) السكت فى عوجا قصد بیان أن قيا بمده ليس متصلا بما قبله فى 
الإعراب . فيكون منصوباً بفعل مضمر تقدیره (أنزله قيها) فينكونحالا من 
الماء فى آنزله (وفى: مرقدنا) بيان أنكلام الكفار قد انقضى وأن قوله (هذا . 
ماوعد الرحمن) ليس منكلامهم فهر [ما من کلام الملائكة أو من كلام اؤ منين 
كا أشرنا إليه فى الوقف والابتداء وف ( منراق» وبل ران) قصد بیان اللفظ 
اليظهر اما كلمتان مع ححة الرواية فى ذلك والله أعلم . 

تنبيات 
(الاول) [نما يتأ السكت حال وصل السا كن ما بعده. أما إذا وقف 

على الساكن فیا يحو الوقف عليه ما انفصل خط فإن السکت العروف يمتتع 
ويصيرالوقف المعروف . و إن وقف عل الكلمة الى فما الهمرة سواء كان متصلا 
أو منفصلا فإن حزة فى ذلك مذهباً يأتى فى الباب الآنى . وأما غير حمزة فان 
كان الهمزة متو سطا ( كالقرآن » والظمآن» وشيئاً والادض) فالسکت أيضا؛ 
إذ لا فرق فى ذلك بين الوقف والوصل . وكذا إنكان مبتدأ ووصل بالساكن 
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قبله. وإن كان متطرفا وقف بالروم فكذلك فان وقف بالسكون امتنع السكت 
من أجل التقاء السا كنين وعدم الاعتماد فى الهمز على شىء . ۱ 

(الثاف) تقدم أنه إذا قرئْ بالسکت لابن ذكوان يجوز أن يكون مم 
المد الطويل ومع التوسط لورود الرواية بذلك . فان قرئ به لفص فإنه 
لایکون إلا مع المد . ولا يجوز أن يكون مع القصر لآن السکت [نما ورد من 
طريق الاشنائى عن عبيد عن حفض . وليس له إلا المد . والقصر ورد من 
طريق الفيل عن مرو عن حفص وليس له إلا الادراج والله أع. 

(الثالث) أن منكان مذهبه عن حمزة السکت أو التحقيق الذى هو عدم 
السکت إذا وقف فان كارن السا کن والممز فى الکلمة الوقوف علا فان 
تخفيف الممز کا سیأتی پنسخ السکت والتحقیق . وإن كان الساکن فى کلة 
والهمز أول كلبة آخری‌فان الذی‌مذهبه تخفيف اللفصلکا سیأی پلسخ تخفیفه 
سكته وعدمه بحسب مايقتضيه التخفيف کا سيأنى ولذلك لم يتأت له فى نحو 
(الأرض والانسان) سوى وجهين : وهما النقل والسكت . لان السا كتين 
عنه على لام التعريف وصلا مهم من ينقل وتفا كأبى الفتح عن خلف 
واجمهور عن حمزة . ومنهم من لاینقل من أجل تقدير انفصاله فيقره على اله 
كا لو وصل کابی غلبون وأنى الطاهر صاحب العنوان ومكى وغيرثم وأما 
من ام يسكت عليه کالهدوی وابن سفيان عن حمزة وكأبى الفتح عن خلاد 
فانهم بجمعون عل النقل وقفا ليس عنهم فىذلك خلاف . ويجىءف نحو (قد أفلح» 
ومن آمن » وقل أو حى ) الثلاثة الأوجه أعنى السکت وعدمه والنقل ولذلك 
تجىءالثلاثةفى نحو (قالو آمنا . وفى آنفسک. وما آزل). وأما (يأيا » ومؤلاء) 
فلا بحىء فيه وى وجهى التحقيق والتخفيف ولا .أنى فيه مكت لان رواة 
السكت فيه معون على تحقيقه وقفا . فامتنع السکت عليه حيندذ وان تعالى أعلم ‏ 

(الرابع) لابحوز مد شىء لمزة حيث قر به إلا مع السكت إما على لام 
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التعريف فقط أو عليه وعلى التفصل » وظاهر التبصرة المد على (ثىء) لاد مع 
عدم السكت المطلق حيث قال : وذكر أنو الطيب مد(ثىء)ف روايقيه وبه آخذ 4 
انهى . ول يتقدم السكت إلالخلف وحددف غير (ثىء) نعل هذا يكون مذهب 
ی الطيب المد عن خلادف (ثىء) مع عدم السکت وذلك لامجوز فان أباالطيبه 
ل+زة إلامع السكت على لام التعريف . وأيضاً فان مد (ثىء) قم مقامالسکت. 
فيه فلا یکون إلا مع وجه السکت وكذا قرأنا واه أعل . 
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وهو باب مشكل يحتاج إلى معرقة صقیق مذاهب أهل العربية » وأحكام رسيم 
المصاحف العانية . وتمييز الرواية » واتقان الدرابة . قال الحافظ أبوشامة هذا 
اللاب من أصعب الابواب نظا ونثراً فى تمهيد قواعده » ونهم مقاصده. قال 
ولكثرة تشعبه أفرد له أبو بكر أحمد ن مهران القری رحه ان تصنفاً حا 
جامعاً وذ كر أنه قرأ على غير واحد من الائمة فوجد أ كثرمم لا یقومون به 
حسب الواجب فيه إلا الحرف بعد الحرف. ل[ قلت ) وأفرده أيضاً بالتأليف 
أو الحسن بن غلبون وأبوعمرو الدانى وغير واحد من المتأخرينكابن بصخانه 
والجعبرى وابن جبارة وفيرم . ووقع لكثير مهم فيه أوهام ستقف‌علیا ۰ ولا 
كان الحمر أثقل الحروف نطقاً وأبعدها عخرجاً تنوع:العرب ف تضفیفه بأثو اع 
التخفيفكالنقل والبدل وبين بين والادعام وغير ذلك وكانت قريش وأهل 
الحجاز أكثرم له تخفيفاً . ولذلك أكثر ما يرد تخفيفه من طر قهمكابن كثير من, 
رواية ابن فليح وكناقم من رواية ورش وغيره وكأ جعفر من أ کنر رواناتة 
ولا سا رواية العمرى عن أصمابه عنه فإنه لم يكد يحقق همزة وصلا . وكابنه 
محيصن قاری آهل مک مع ابن كثير وبمده وكأبى عمرو فان مادة قراعه عن 
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أهل الحجاز . وكذلك امم من روالة الاعنی عن أبى بكر منحيث إنروايته 
ترجع إلى ابن مسعود . وأما الحديث الذی أورده ابن عدى وغيره من طريق 
مومى بن عبيدة عن نافع عن ابن عمر قال ما همز رسول الله صلى الله عليه وس 
ولا أبوبكر ولا عمر ولا الخلفاء وإنما الهمز بدعة ابتدعوها من بعدم . فقال 
آبو شامة الحافظ هو حديث لايحتج بمثله لضعف اسناده فان موسی إن عبيدة 
هذا هو الزيدى وهو عند ائمة الحديث ضعيف ( قلت ) قال الامام أحمد لاحل 
الرواية عنه . وفى رواية لا يكتب حديثه ٠‏ واعل أنه منكانت لغته خفیف الهمز 
فإنه لا ينطق بالهمز إلا فى الابتداء . والقصد أن خفیف الممز ليس بمنكر 
ولا غريب فا أحد من القراء إلا وقد ورد عنه تخفيف الممز إما عموماً وإما 
خصوصاکا قدمنا ذكره فى أل باب المتقدمة ؛ وقد أفرد له علداء العربية أنواما 
تخصه . وقسموا تخفيفه إلى واجب وجائز وكل ذلك أو غالبه وردت به القراءة 
وت به الرواية إذ من الحال أن يصح ف القراءة مالا يسوغ فى العربية بل قد 
یسوخ فى العر بية مالا يصح فى القراءة لان القراءة سنة متبعة يأخذها الآخر 
عن الآول .وما صح فى القراءة وشاع فى العربية الوقف بتخفيف الحمز وإن 
كان ما حقق فى الوصل لان الوقف عل استراحة القارئ والمنكلم ٠‏ ولذاك 
حذفت فيه الحركات والتنوين. وأبدل فيه تنوين المنصوبات وجاز فيه الروم 
والاشام والنقل والتضعيف فكان تخفيف الهمز فى هذه الحالة أحق وأحرى . 
قال ابن مهران وقال بعضهم هذا مذهب مشهور ولغة معروفة حذف الهمز 

فى السكت يعى فى الوقف کا حذف الاعراب فرقا بين الوصل والوقف . قال 
وهو مذهب حسن . وال بعطهم : لخة أكثر العرب الذين ثم أهل الجرالة 
والفصاحة ترك الهمزة الساكنة فى الدرج والتحرکة عند السکت ( قلت © 
وتخفيف الممز فى الوقف مشپور عند علباء العربية أفردوا له باب وأحكاماً . 
واختض بعضهم فيه بمذاهب عرف بهم ونسبت الپ مکانشیرالیه إنشاء اله تعالى . 
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وقد اختص حرة بذلك من جيث إن قراءته اشتملت على شدة التحقيق والترتيل 
والمد والسكت فناسب التسهيل فى الوقف ولذلك رونا عنه الوقف بتحقیق الحمز 
إذا قرأ بالحدر کا سنذكره إن شاء الله . هذاکله .م صمة الرواية ذلك عنده 
و وت النقل به لديه . فقد قال فيه مثل سفيان الثوری ماقرأ مزة حرفا من 
كتاب الله لا بر ((قلت) وقد وافق حمزة على تسهيل الممز فى الوقف حمران 
ابن أعين . وطلحة بن مصر ف ؛ وجعفر بن مد ااصادق » وسلمان بن مهران 
الاعش فى أحد وجهيه » وسلام بن سايهان ااطویل البصمرى وغيرم . وعل 
تسهیل التطرف منه هشام بن عمار فى أحد وجهيه وأبو سلهان عن قالون فى 
المنصوب المنون . وسأبين أقسام الممز فى ذلك وأوه وأقربه وأكشفهو أهذبه 
وأحرره وأرتبه ليكون عمدة البتدئین . وتذكرة للمنمين وال تعالى الموفق 
-- (فأقول) الحمز ينقسم إلى ساكن ومتحرك. فالساكن ینقسم إلى متطرف 
وهو ماینقطع الصوت عليه . وإلى متوسط وهو مالم يكن كذلك أما الساکن 
المتطرف فينقسم إلى لازم لایتفیر فى حاليه ؛ وعارض یسکن وقفا ويتحرك 
بالاصالة وصلا » فالسا كن اللازم يأ فبله مفتوح مثل (اقرأ) ومكسور مثل 
(نِيَ ) ول يأت ف القرآن قبله مضموم ومثاله فى غير القرآن (ل يسؤ) والساكن 
العارض بأتىقبله المركات الثلاث فثالهوقبله الضم (كأمثال الاؤلؤ. إناممق) 
ومثاله وقبله الكسر (من شاطئ و یدی) وقری‌ومثاله وقبله الفتح (بدأ. وقال 
ألملا . وعن النبأ) وأما الساكن المتوسط فينقسم إلى قسمين : متوسط بنفسه 
ومتوسط بغيره . فالمترسط بنفسه يكو قبلهضم نحو (المو تفكة . ويؤمن) وكسر 
نحو ( بر و نبثنا) ومفتوح نحو (كأس . وتأكل ) والتوسط بغيره على 
قسمین : متوسط حرف » ومتوسط بكلمة . فالتوسط حرف یکون قبله 
فتح نحو ( فاؤواء وآتوا) وم یقع قبله ضم ولا كر والتوسط بكلمة 
00 کون قبله ضم نحو ( قالوا ایتنا» والملك ايتونى ) وكسر حو (الذی أوتمن ۷ 
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والارض ايقدا) وفتح نحو ( الهدى ایتنا» وقال ایتونی ) فهذه أتواع امز 
السا کن » وذفيفه أن يبدل صرکه ماقبله إن كان قبله ضم أبدل واوا . و ژن 
کان قبله کسر أبدل ياء . وإن كان قبله فتح آبدل ألفا . وكذلك يقف حمرة 
من غير خلاف عنه فى ذلك الا ماشذ فه‌اان سفیان ومن تبعه‌ من الذار بة کالهدوی 
وان شريح وان الباذش من حقيق الةو سط بكلمة لانفصاله واجراء الو جهین 
فى الترسط حرف لاتصاله كأنهم آجروه مجرى المبتدأء وهذاوم منهم 
وخروجعن الصواب وذلك أن هذه الممزات وإن كن آوائل الكلمات فإنمن 
غير مبتدآت لآنمن لايمكن ثبونهن سوا كن الامتصلات با قباهن فلهذا حكم 
من بکونهن متوسطات ؛ ألاترئأن الممزة فى (فأووا . وأم . وقال ایتوف) 
كالدال فى (فادع) والسين فى (فاستقم) والراء فى (قال ارجع) فك أنه لايقال 
إن الدال والسين والراء فى ذلك مبتدآت ولا جاريات بجرى الم دآت فكذ لكه 
هذه الهمزات وإن وقعن فاء من الفعل إذ لیس کل فاء مکون مبتدأة أوجارية 
محرى البتدأ . وعابو ضح ذلك أن منكانمذهبه تخفيف الهمز الساكن التوسط 
غير حمزة كأنى عمرو وأبى جعفر وورش فإنهم خففوا ذلك كله من غير خلف 
عن أحدمنهم بل أجر وەجرىيۇتىو یو من‌و یا مون . فا بدلوهمنغير فرق بینه و بين 
غيرهوذلك واضحوالله أعل . والعجب أنابنالباذش نسب تحقيق هذا القسم لای 
الحسن ينغلبو ن وأبيه وابن سل . والذی رأيته نصآف التذكرة هوالإبدال بغير 
خلاف والله أعل لو اختلف) أتمتنافى تخييرحركة الماء مع [بدال الحمزةياء قبلها 
فقوله (أنبتهم) ف البقرة (ونبتهم) فىالحجرفكان بعضهميرى كسر هالا جل الياء 
کا كس لا جلهانیتحو (فيهم » وی تبیم) فهذا مذهب أب بكر بن‌بجاهد و أب الطيب 
ابن غلبون وابنهأبى الحسن ومن تبعهم . وكان آخرون يقرا على ضمتها لان 
الياء عارضة أولا توجد الا ف التخفيف فل يعتدوا بها . وهو اختيار ان هران 
ومكى والهدوی وابن سفیان واجمهور: وقال أبوالحسن بن غلبون كلا الوجهينه 
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حسن . وقال صاحب التیسیر و هما حیحان. وقالف الكافى الضم آحسن (قلت)) 
والضم هو القباس‌وهوالاصح فقد رواه منصوصامد بن يز بد الرفاعی صاحب 
سليم . وإذاكان حمزة ضمهاء (عليهم والهم ولد.هم) من أجل أن الياء قبلها مبدلة 

حن الف فكان الاصل فما الضم : فضم هذه الحاء أولى وآصل والله عم . 
(وأما الهمز التحرك) فينقسم إلى قسمين : متحرك قبله سا کن » ومتحرل” 
قبله متحرك . وکل مهما ينقسم إلى متطرف ومتوسط . فالمتطرف السا كن 
ماقبله لا خلو ذلك الساكن قبله من أن يكون الفأ أو ياء أو واواً زائدتين 
أو غير ذلك . فان‌کان الفا فانه يأتى بعده کل من الرکات الثلاث نحو ( جاء» 
وعن أشياء » و السفهاء» و منه الماء » ومن السیاء» ومن الماء » وعل سواء » 
وعل استحیاه»ولانساء من نساء) وكيفية تسپیل هذا القسم أن یسکن 
أيضاً للوقف ثم يبدل الفا من جنس ما قبله . والوجه فى ذلك أن الحم نا 
سكن لاوقف لم تعد الالف حاجزا فقلبت الممزة من ذلك ألفاً لسكونما وانفتاح 
ما قبلها . وهل تبق تلك الالف أو تحذف للساكن ؟ سأنى بيان ذللك» وسيأتى 
يا بیان حم الوقف بالروم » واتباع الرسم وغيره فى آخر الباب . وإنكان 
الساكن قبل الحمز ياء أو واوا زائدتين فانهلم يرد فى الياء إلا فى (السیء) 
و( ریٌ) ووزنہما فميل وم يأت ف الواو إلافى( قروء) ووزنه فعول وتسهيله 
أن يبدل الهمز من جنس ذلك ارف الزائد ويدغم الحرف فيه . وأما إن 
كان الساكن غير ذلك من سائر الحروف: قنسهيله أن تنقل حركة الهمزة إلى 
ذلك الساكن وبحرك بها ثم تحذف هى تقدم فى باب النقل سواءكان ذلك 
السا كن صحيحاً أو ياء أو واواً أصليين . وسواء کانا حرف مد أو حرف لين 
بأى حركة تحركت الحمزة فالساكن الصحيح ورد منه فى القرآن سبعة مواضع 
منها أربعة الهمزة فيا مضمومة وهى (دف»» وملء »و ینظر المرء؛ ولكل باب 
مهم جزء) ومنها موضعان الحمزة فیما مكسورة» وهما ( بين المرء وزوجه» 
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وبين الرء وقلبه ) وموضع واحد الحمزة فيه مفتوحة وهو ( مخرج الخبء) 
ومثال الياء الآصلية وهی حرف مد ( المسىء » وجیء » رسیء» ويضىء ) 
ومثالها وهی حرف لين (شیء) لا غير عو (علىكل شىء » وان زازلة الساعة 
شیء ) ومثال الواو الاصلية وهی حرف مد (لتنوء» وان تبوه» وما عملت 
من سوء . ولیسوا) أول سبحان على فراءة حمزة ومن معه . ومثاما حرف 
لين ( أنهم كانوا قوم سوء. لاذين لا يؤمنون بالآخرة مثل السوء) والتطرف 
المتحرك المتحرك ما قبله هو السا كن العارض المتطرف . وقد تقدم حم تسهيله 
ساكنا. وسيأنى حک تسهيله بالروم. وانباع الرسم آخر الباب إن شاء اه تعالى 

لإ وأما الحمر التوسط) التحرك الساكن ماقبله فهو أيضا على قسمین : 
متوسط بنفسه » ومتوسط بغيره . فالمتوسط بنفسه لا خلو ذلك السا كن قبله 
من أن يكون الفا أو ياء زائدة . ول بقع فى القرآن منه واو زائدة ٠‏ فان كان 
الفا قنسهيله بين بين أى بين الحمزة وحركته بأى حركة نحرك نحو : ( شر كاونا » 
وجاوا »واولیاوه »وأوليك » وخايفين والملايكة؛ وجانا. ودعاء وداء) وان 
كان ياء زائدة أيدل وأدغيي تقدم فى المتطرف وذلك نحو ( خطية وخطياتم 
وهنياً وميا وبريون) وإذكان الساكن غير ذلك فهو أيضاً ما أن يكون 
محیحاً أو ياء أو واوا أصليين حرف مد أو حرف لين قنسبيله بالنقل کا تقدم 
فى المتطرف سواء . فثال الساكن الصحیح مع الحمزة المضمومة : ( مسؤلا ؛ 
ومذؤما ) ومع المكسورة ( الافشدة ) لاغير ومع المفتوحة ( القرآان» 
والظمآن » وشطأه » وتجترون» وعرؤاء وكفوا) على قراءة حمزة ومن معه» 
وكذلك (النشأة » وجزء ) ومثال الياء الاصلية وهی حرف مد ( سيئت ) 
لا غير ومثانها حرف لين ( كهيئة » واسقيئس » وأخواته » وشيئا) حيث 
وفع ( وبيئس الذين ) ومثالالواووهى حرف مد( السوأى لا غير ) ومثاطا 
وهی حرف لين ( سوءة أخيه ١‏ وسواتم » وسوآمما » وموثلا » واأؤدة ) 

۱ [۲۸-ج ۱] 


۳ باب الوقف واطمز 
لاغير ؛ والتوسط بفیره مر التحرك الساکن ما قبله لا مخلو ذلك 
الساكن من أن یکون متصلا به رسما أو منفصلا عنه . فامتصل یکون الفا 
وغير آلف . فالالف کون فى موضعين : ياء النداء » و هاء التنیه نحو : 
(يأد م يأول بأ ( كيف وقع (وهاءام ؛ وهؤلاء) وغیرالالف فى مو ضع 
واحد وهو لام التعريف حيث وفع نحو ( الارض» والاخرة » والاولى » 
والاخرى ؛ والانسان ؛والاحسان) فاا تسبل مع الالف بين بين . ومع لام 
التعريف بالنقل هذا هو مذهب ابلهور من أهل الآداء وعليه العراقيون قاطبة 
وأكثر المصربين والمغاربة وهو مذهب أبى الفتح فارس بن أحمد وبه قرأ عليه 
الدانى وقال إنه هو مذهب الجهور من أهل الاداء واختيارى وبه قرأ صاحب 
التجريد على شيخه إلفارمى . ورواهمتصوصاً عن حمزة غير واحد. وكذا الحكم 
فى سائر التوسط بزائد. وهو ما انفصل حك واتصل راما مسأنى فى أقسامه 
وذهب كثير من أهل الاداء إلى الوقف بالتحقيق فى هذا القسم وإجرائه بحرى 
المبتدأ . وهو مذهب آی الحسن بن غلبون وأبه آی الطيب وی مد مکی 
واختيار صالم ن[دریس وغيره من أصحاب ابن مجاهد . وورد منصوصاً أيضاً 
عن حمزة . وبه قرأ صاحب التجريد على عبد الباق . وذكر الوجهين جميءآً 
صاحب التيسير والشاطبية والكافى والمداية والتلخخص . واختار ف الحداية 
فى مثل ( هاءتم وياأيها ) التحقيق لتقدير الانفصال وف غيره التخفيف لعدم 
تقدير انفصاله . وقال فى الكاف التسبیل أحسن إلا فى مثل (هاءتتم ؛وياأها) 
( قلت ) كأنهما لظا انفصال الما وإلا فهو متصل رمما فلا فرق بينه وبين 
سار المتوسط بزائد والله أعلم والمنفصل رمما من الهمز المتحرك السا كن ماقبله 
فلا خلو أيضا ذلك الساكن من أن يكون صميحا أو حرف علة فالصحيح 
نحو ( من آمن » قد آفلح » قل إنى » عذاب ألم » يؤده إليك ) وقد اختلف 
أهل الاداء فى تسپیل هذا النوع وتحقيةه فروى كثير مهم عن حمرة تسهيله ‏ 
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بالنقل وألحةوه ما هو م نكلمة . ورواه منصوصا أو سلبة عن رجاله الكو فيين 
وهذا مذهب أنى على البغدادى صا حب الروضة وأبى العز القلانسی فى إرشاده 
وأبى القاسم ال وهو أحد الوجهين فى الشاطبية وذكره أيضا ابن شريح فى 
كافيه وبه قرأ على صاحب الرو ضة . وهؤلاء خصوا بالتسبیل من المنفصل هذا 
اللوع و حده . و لا فن عمم تسيل جمع المنفصل متحرکا وساكناما سای فى 
مذهب العراقيين فإنه يسبل هذاالقسم أيضالانهم يفرق بیپما . وروی‌الاخرون 
تحقيقه من أجل كونه مبتدأ . وجاء أيضاً منصوصاً عن حمزة من طريق ابن 
۱ واصل عن خلف وعن ابن سعدان کلاهما عن سلیم عن حمزة . وهو مذهب 
كثير من الشامیین والمصر بين وأهل الغرب قاطبة . و هو الذی لم يجوز أبو مرو 
الدانى غيره ومذهب شيخه أبى الفتع فارس بن أحد وأبى الحسن طاهر بن 
غلبون وأبى إسحاق إبراهي بن أحمد اطبری من جميع طرقه وأبى عبد الله بن 
سفيان وأبى مد مکی وسار من حقق التصل خط من المنفصل بل هو عنده 
من باب أولى . وقد غلط من نسب تسهيله إلى أبى الفتح من شرح قصيدة 
الشاطى وظن أن آء بيله من زيادات الشاطی على التيسير لاعلى طرق التیسید ۰ 
فان الصواب أن هذا ما زاده الشاطى على التيسير وعل طرق الدانى فإن الدائى 
م يذكر فى سائر مؤلفاته فى هذا النوع سوى التحقيق وأجراه مجرى سائر 
الممرات المبتدآت وقال فى جامع البيان وما رواه خلف وابن سعدان نصا عن 
سلم عن حمزة وتابعهما عليه سائر الرواة وعامة أهل الآداء من تحقيق الهمرزات 
امبتدآت مع السوااحكن وغيرها وصلا ووقفا فهو الصحيح المول عليه 
والمأخوذ به (قلت) والوجهان من النقل والتحقيق صحيحان معمول بهما 
وبهما قرأت وبهما آخذ والله أعل . وإن كان الساكن حرف علة فلا يخلى [ما 
أن يكون حرف لين أوحرف مد. فإنكان حرف لين نعو (خلوا إلى» وابى . 
آدم ) فانه يلحق بالنوع قبله وهو الساكن الصحیحکا تقدم فى بابی النقل 
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والسكت . فن روی نقل ذلك عن حمزة:روى هذا أيضا من غير فرق هما 
وحک ابن سوار وأبو العلاء الممذانى وغبرهما وجهين فى هذا النوع . أحدها 
النقل کا ذکرنا ٠‏ قالوا والآخر أن يقلب حرف لين من جنس ماقبلها ويدغم 
الأول فى الثانى قالوا فيصير حرف لين مشدداً ( فلت والصحيح الثابت رواية 
فى هذا اللوع هو النقل ليس إلا وهو الذى ل أقرأ بغيره على أحد من شیوخی 
ولاآخذ بسواه والله الموفق . وان كان حرف مد فلا يخاو من أن يكون الفا 
أوغيرها . نان كان ألفا نحو ( بما أنزلء انا ألاء واستوی إلى )فان بعض من 
سول هذا امز بعد السا كن الصحيح بالنقل سهل الهمزة فى هذا النوع بين بين 
وهو مذهب أ طاهر بن هاشم وأبى بحكر بن مقسم واي بكر بن مهران 
وأبى العباس المطوعى وآ الفتح بن شيطا وأبىبكر بن مجاهد فا حکاه عنه مکی 
وغيره وعليه أ كار العراقيين وهو العروف من مذهيهم وبه قرأنا من طریقهم 
وهو مقتضى ما فى كفاية أبىالعز ولميذكر ا حافظ أبوالعلاء غيره وبه قرأصاحب 
المبج على شيخه الشريف عن الکارزینی عن المطوعى ؛ قال الأاستاذ أبو الفتح 
ابن شیطا والی تقع أولا تخفف أيضا نا تصير باتصالها ۽ قبلها فى حك 
المتوسطة . وهذا هو القياس الصحيح قال وبه قرأت . قال ابن مهران وعلى هذا 
یمی تسهيل المبتدأة حالة وصلها بالكامة قباها يدل کلام المتقدمين و به کان با خذ 
آمو بكر بن مقسم ويقول بتركها کف ماو جد السبيل اليا إلا إذا ابتدأ بها فإنه " 
لايد له منها ولا بحد السبيل إلى تركها انتبی . وذهب الجهور من أهل الاداء 
إلى التحتقيق فى هذا النوع وفی کل ماوقع الممز فيه حركا منفصلا سواء كان قبله 
ساكن أو محرك وهو الذى لیذ كر أ كثر المؤلفين سواه وهو الأاصح رواية 
وبه قرأ أبو طاهر بنسوار على ابن شیطا وكذلك قرأ صاحب الهج على شيخه 
الشر یف العبامی عن ال کارزیی عن آی‌بکر الشذائی وروی أبو اسحاق الطبرى 
بإسناده عن جميع من غد من ای فى ارقف إذا انك الحمدة 
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فى أول الکلمة , وكذا روی الداق. عن جیع شبوخه من جميع طرقه فان كان 
غير ألف نما أن يكون باء أو واوا نان من سول القسم قبلها مع الالف 
أجرى التسهيل معهما بالنقل والاذغام مطقاً سواء كانت الياء والواو ف ذلك 
من نفس الكلمة نحو ( تزدرى أعيدكم 1 وف أنقسك. وأدعر إلى) ضميراً 
أو زائداً نحو (اتاركوا:آلهتنا. ظالی أنفسبم . قالوا آمنا. نفسى أن) و مقتضی 
إطلاتهم جری الوجهان ف الزائد للصلة نحو ( به أحدآ. وأمره الى » وأهله 
اجمعين) والقياس يقتضى فيه الادغام فقط واشأعلم . وانقرد الحافظ أب العلاء 
بإطلاق تخفيف هذا القسم مع قن الأالف قله کتخفیفه بعد ال مرک كأنه يلغى 
حروف المد ويقدر أن الهمزة وقعت بعد متحرك فتخفف بحسب ماقبلها على 
القياس وذلك ليس بمعروف عند القراء ولاعند أهلالعربية . والذی قرت به 
ف وجه التسپیل هو ماقدمت لك ولكنى آخذ ‌الیاء و الواو بالنقل إلا فما كان 
زائداً صرصاً جرد الد والصلة فالادغام وذلككان اختيار شيخنا ألى عبدالله 
الصائغ الصری وكان إمام زمانه ف العربية والقرا آت وال تعالى أعلم . 

( وأما الهم التوسط) المتحرك المتحرك ماقبله. فهو آیضاً على قسمين : إما 
أن يكون متوسطاً بنفسه أو بغيره (فالمتوسط بنفسه) لا تخلو همزته ما أن 
قكون مفتوحه أو مكسورة أو مضمومة ولا تخاو المركة قباها من أن تكون 
ضما أو كسراً أوفتحاً . فتحصل من ذلك تسع صو د الاو ل)مفتوحة بعدطم 
تحو ( مؤجلا» ويؤخر» وفواد » وسؤال» واؤاؤا ) (الثانية) مفتوحة بعد 
كسر حو ( ئة › وناشئة » و نشج » وسيآت » وليبطان » وشيئا » وخاطةة) 
(الثالثة) مفتوحة بعد فتح نحو ( شنآن» وسأطم »ومآرب» ومآب.»ورأت» 
وتبوأ» ونأی»وملجاً» وخطاً) (الرابعة). مکسورة بعد ضم نحو ( کا سئل » 
وسئلوا ) (الخامسة) مکسورة بعد کسر عو( [ل‌بار ئک » وخاستین» ومتکئین) 
(لالسادسة) مکسورة بعد قح نحو ( ينس » رتطان؛ وجبرئل) (المابة) 
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مضمومة عد طم نحو (رسع ۰ وکأنه رس ) (الاسد) مضمومة 
بعد کسر نحو ( ليطفتوا » وانبئونى » ومستهزؤن » وسيئة ) (التاسعة© 
مضمومة بعد فتح نحو (رژف » ويدرؤن » ويكلؤم ' ونقرژه » وتؤزثم ) 
فتسبل اهمزة فى الصورة الاو لى وهی الفتوحة بعد ضم باداش واوا 
وف الصورة الثانية وهی المفتوحة بعد كسر إبداها باء . وتسهيلها فى الصور 
السبع الباقية بين بين أى بين الممزة ومامنه حركنها على أصل التسبيل . وحكى 
أبوالعر فى كفايته فى المفتوحة بعد فتح إبدالها ألفاً وعزاه إلى امالك والعلوى 
وان نفيس وغيرم وذحكره أيضأ مکی وابن شرح وقال إنه ليس بالطرد 
(قلت)) وهذا عخالف للقياس لايثبت إلا بسماع . وحى بعضهم تسهيل الهمزة 
المضمومة بعد كسر والمكسورة بعد ضم بين الهمزة وحركة ماقباها . والتوسط 
بغيره من هذا القسم وهو المتحرك المتحرك ماقبله لايخاو أيضا من أن يكون 
متصلا رما أو منفصلا رسما . فإنكان متصلا رما حرف من حروف العانی 
دخل عليه کروف العطف وحروف الجر ولام الابتداء وهمزة الاستفهام 
وغير ذلك . وهو المعبر عندم بالمتوسط بزائد فان اممزة تأتى فيه مفتوحة 
ومكدورة و تمه وان قبلكل من هذه الحركات الثلاث كسر وفتح 
فيصير ست صور (الأول) مفتوحة بعد کسر حر ( بانه » بانیم » بانک 4 
بأى» فبأى ؛ و لابویه » اهب » فل نفس » لادم ) لراكانة) مفتوحة بعد 
فتمنحو (فأذن » أفأمنءأفأمتم » كأنه »كأنهم . کانہنء كأى . كأمثال»فسأ كتبهاء 
أأنذرتهم » سأصرف)الثالثة )مكسورة بعدكسرنحو (لبإمام» بإيمان»بإ<سان > 
لایلاف) ([الرابعة) مکسورة بعد فتح نحو ( ناجم نانه » ناما وإماء آئذا» 
أثن) (الخامسة) مضمومة بعد کسر نحو : (لاوليهم لاخرام) (السادسة) 
مضمومة بعد فتح نحو (وأوحى ؛ وآوتینا وأتيت» أألق» فأوارى) فتسهيل هذا 
القسم كالقسم قبله يبدل فى الصورة الأولى وهی الفتوحة بعد الکسر باءويسهل 
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بين بين فى الصور انس الباقة إلا أنه اختلف عن حمرة فى تسبيله کالاختلاف ٠‏ 
فى تسهيل المتوسط بغيره من التحرك بعد السا كن ما اتصل رسما عو ( يابا 
والارض) فسپله الجهرركا تقدم » وحققه جماعة کثیرون» وإنكان التوسط 
بغيره. منفصلا رما فإنه يأتى مفتوحا» ومکسورا» ومضموما ؛ وصحصب اتصاله 
با قبله ی بعد ضم وكسر وفتح فيصير منه كالمتوسط بنفسه تسع صور 
(الآولى) مفتوحة بعد ضم نحو( منه آبات . يومف أا الصديق أفتنا » 
السفهاء ألا ) (الثانية) مفتوحة بعد كسر نحو ( من ذرية آدم . فيه آيات » 
أعوذ باله » إن مؤلاء أهدى ) (الثالثة) مفتوحة بعد فتح نحو ( أفتطمعون 
أن » إن أبانا. قال أبوم . جاء أجلهم ) (الرابعة) مكسورة بعد ضم نحو 
(برفع ابراه » النى [نا» منه إلا قليلا » نشاء إلى ) ( الخامسة ) مكسورة بعد 
کسر نحو ( من بعد [ كراهن » یاقوم إنكم » من النور إلى » هوّلاء إن كنم ) 
( السادسة ) مکسورة بعد فتح نحو ( غير (خراج » قال براهیم قال إنىء إنه » 
تنء الى ) (السابمة ) مضمومة بعدطم نو( الجنةأزلفت » کل آر لك » والحجارة 
أعدت » أولياء أولتك ) ( الثامنة ) مضمومة بعد كبر نحو ( من کل أمة » 
فى الارض أماء فى الكتاب آولك » عليه أمة ) ( التاسعة ) مضمومة سدفتح 
نعو ( كان أمة» هن آم » من أمهاتم » جاء أمة ) فسپل أيضاً هذا القسم من 
سهل امز التوسط المنفصل الواقم بعد حروف المد من العراقبين » وتسهيله 
كتسهيل المتوسط بنفسه من المتحرك بعد المتحرك يبدل الفتوحة مته بعد الضم 
وأوأ وبعد الكسر ياء ويسهل بين بين فى السور السبع الباقية سواء ( فهذا ) 
۱ جميع أقسام الممز ساكنة و متحركة ومتوسطة ومتطرفة وأنواع تسهيله القيامى 
الذی اتفق عليه جهرر أثمة النحويين والقراء وقد انفرد بعض النحاة بنوع من 
. التخفيف و اففهم عليه بمض‌القراء وخالفهم آخرون وكذلك انفرد بعض‌القر اء 
بنوع من التخفیف وافةهم عليه بعض النحاة وخالفهم آخرون وشذ بعض من 
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الفريفين بثیء من التخفيف لم يوافق عليه . وساذكر ذلك کله مستوف مين 


اقصواب تحمد لله تعالى وقونه 

( فن القسم الأول ) وهو الذى ذكره بعض النحاة اجراء الياء والواو 
الأصليتين مجری الزائدتين فأبدلوا الحمزة بعدهما من‌جنسپما و أدغموها ف الميدل 
من قسمى التطرف والمتوسط المتصل » حكى ماع ذلك مر العرب يونس 
والکسای وحكاه أيضاً سيبويه لكنه لم يقسه نقصه بالسماع وم جعله مطرداً 
ووافق على الابدال والادغام فى ذلك جاعة من القراء وجاء أيضاً منصوصا 
عن حزة . وبه قرأ الدانى على شیخه أبى الفتح فارمن وذ كره ف التيسير وغيره 
وذكره أيضا أبو مد فى التبصرة وأبو عبد الله بن شرح فى الكافى وأبو القاسم 
الشاطی وغيرهم وخصه أبو على بن بليمة (بشیء وهيئة وموئلا) فقط فلم يحعله 
مطرداً ولم يذكر أ کنر الائمة من القراء والنحاة سوى النقل كأنى الحسن بن 
غلبون وأبيه آن‌الطیب وأبى عبدالله بن سفیان وأبى العباسالهدویوآن الطاهر 
صاحب العنوان وشيخه عبد الجبار الطرسومى وأبى القاسم بن الفحام و اججمهور 
وهو اختبار بن مجاهدوغيره وهو القياس المطردإجماعاً وانفر دالحانظ أب والعلاء 
تخص جواز الادغام من ذلك بحرف اللين ولم يحزه حرف المد وكأنه لاعظ 
كرنه حرف مد وحرف‌الدلاجوز [دغامه (وهذا) لا خلصه‌فما إذا کان حرف 
الدز ائدآناه يحب إدغامه قولا واحداً حو (هنيئاً » وقروء) (والواب))عن 
ذلك أن الإدغام فيهتقديرى فانا لما لفظنا بياءمشددة ووا مشددة تخفيفاً للهمر 
قدرنا [بدال الهمزة بعد حرف المد وادغام حرف المد فى الحمز ونظير هذا 
إدغام أبى عمر و (نودى یاموسی» هو والذین آمنوا) فان النطق فيه بیاء وواو 
مشددتئين وکونا سکنا الباء والواو حی صارا حرف مدثم ادغمناهما فا بعدهما 
تقديرى والله أعل . وذ کر بعض النحاة الابدال والادغام فالمنفصل نحو (فى 
أنفسكم . وقالوا آمنا) وحكاه أبوعمرو فى ( الفرخ ) عن بمض العرب ووافق 


۱ 
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على جواز ذلك من القراء أبو طاهر بن سوار وأبو الفتح بن شیطا؛ وأجاز نحاة 
الكو فيين أن تقع همزه بين بين بعد كل سا کن کا تقع بعد المتحرك ذ کره الاستاذ 
أبوحيان فىالارتشاف وقال‌هذا مخالف لكلام العرب انى وانفرد أبو العلاء 
الممداى من القراء بالموافقة على ذلك فا وقع المز فيه بعد حرف مد سواء 
کان متوسطاً بنفسه أو بغیره فأجرى الواو و الباء جری الا لف وسوی بین‌الالف 
وغيرها من حيث اشارا کهن فى المد لقلت)) وذلك ضعیف جداً نیم إا 
عدلوا إلى بين بين بعد الا لف لا نه لايمكن معها النقل ولا الادغام بخلاف الباء 

والواو والله أعل . على أن الحافظ آباعمروالدانی حى ذلكف (موئلا»وااودن) 
وقال إنه مذه ب أبى طاهر بن ی هاشم وهو قريب فى (٠وثلا)‏ من أجل اتباع 
الرسم عند من 0 ام . وأجاز بعض النحا: الاستغناء عن النقل بعد 
دار او إذاكانا حر فى مد حذف الهمزة فيةولون فى عو (تزدرى أعينكم . 

وا إلى؛ تزدرى أعينكم > وأدعو إلى) وم بوافق على هذا التخفيف أحد 
من القراء . وأجاز النحاة النقل بعد السا كن الصحیح «طلقا ول يفرقوا بين میم 
جح ولاغيرهاولم يوافقهم القراء على ذلك فاجازوه فى غير .٠‏ بم الع نو (قد 
أفلح . وقل إنى) لافى نحو : (عليكم أن م*وذلکم (صری) فقال الإمام 
أبو الحسن السخاوی لاخلاف فى تحقيق م ثل هذا فى ۳ قف عندنا آننهی. 3 
هو الصحيح الذى قرأنا به وعليه العمل ؛ وإتمالم بحر النقل فى ذلك لان مم 
ایهم أصلها الضم فلو حركت بالنقل لتخيرت عن حرکنها الأصلية فا مثلنا به 
ولذلك آثر من مذهبه النقل صلمبا عند الممز لتعود إلى أصلها ولا رك إغير 
حركها کا نمل ورش وغيره ؛ على أن ابن مهران ذكر فى كتابه فى وقف حمزة 
فيها مذاهب ل(آحدها) نقل حركة چ الها مطلقاً فتضم فى نحو (ومنهم 
أيون) وتفتح فى نحو (أنم أعلم) و" نكس ف نحو (ليمانكر إن کنتم) 
(الثاف) آہا تضم SCG‏ 
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الم بغير حركها الاصلية (قلت) وهذا لا بمكن فنعو (عليهم آیاتنا . زادمم 
إيمانا) لان الا لف والياء حيئذ لایقعان بعد ضمة (الثالث) ینقل فى الضم 
والكسر دون الفتح للا تشنبه بالثنية » وأجاز بعض النحاة ف‌السا كن ااصحیح 
بل امز التطرف إبدال الهمزة بمثل حركة ماقبل ذلك السا كن حالة الوقف 
وذلك نحو( خرجالذب »و ینظرالرء» ودفء؛وجزء) نبةولونهذا الخباءررأً يت 
الذاءرمررتباشاء وهذاالدفىء؛ورأيتالدفىء؛وممرت,الدفىءوهذاالجزوء 
ورأيت الجزوء » ومررت‌با!زوء على سبيل الاتباع وهذامسموع مطردذ کره 
سيبويه وغيره. وم يوافقعلىهذا أحدمن القراء الا الحانظ أبوالعلاءفإنه حك 
وجها آخر فى (الخبء) تبدل الهمزة ألفاً بعد النقل نفصه بالمفتوحة وأجاب 
بعضهم فى نحو هذا أيضاً النقل إلى ارف فقط فيقول هذا البو والدفؤ 
والجزؤ ؛ ورأيت ابا والدنأوالجرأ» ومررت بالخىء والدفىء والجزىء. 
ذكره ابن مالك فىتسهيله مطرداً ولم بوا؛ق عليه أحد من القراء وأجاز النحاة 
فى ( كأة ‏ ة) بالنقل فقط والابدال وهو عند البصربين شاذ غير مطرد 
وحكاء سيبويه وقال هو ليل ٠‏ وتاس عليه الكوفيون فرجیزون ( يسألون» 
و جارون» والنشاة) وحركة السا كن بالفتح ی ذلك هى حركة الهمزة ثم أبدلت 
الهمزة آلفاً ٠‏ وقيل أبدلوا الهمزة ألفاً فلزم انفتاح ماقباهاولم بوانق على ذلك 
أحد من القراء الا أبوالعلاء الھمدانی فذ کره وجها آخر وتد ذ كره كثير منهم 
فى (النشأة) نقط من أجل أنها كتبتبالالف كا سأنى . وأجازالكو فيو نو بعض 
البصر بين إبدال الهمزة على حسب إبدالها فى الفعل . وروی الفراء وأبو زيد 
ذلك عن‌العرب. فن أبدلمنهم الهمز ةف الفع لقال (استهزيت) - مثل- استقضيت 
واتکیت - مثل- ١‏ كثريت (وأطفیت - شل - أوصيت ) وتقول من ذلك 
` ھۇلاءمستېزون - ٠ل‏ - مستةضون » و یسپزون - مثل - یستقطول ؛ 
والمنكون - مثل - مکترون » ویطفون- مثل - یوصون » و یطون -مثل ب 
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برون. فيبنون الكامة على فعلها فيجب حیلیّذ ذم ماقبل الواو لذلك إن كان 
مضموماً ولیست هذه الضمة ضمة نقل حى يازم من ذلك نقل حركة الهمزة إلى 
متح رك يا توهمه بعضهم . قال الزجاج : آما(یسآپزون) فعلى لغة من يبدل من 
الهمزة ياء فى الا صل فيةول فى (اسنهزا .استهزيت) فيجب على استهزيت يسهزون 
وكذا القول فى مستپزین وخاسيين و خاطبین وهو عندم محیح مطرد وبه قرا 
آبر جعفر فبا تقدم ومنه قراءته وقراءة نافع : الصابون والصابين . وقد وافق 
على ذلك فى الوتف عن حزة كثير من أهل الاداء وجاء منصوصاً عنه فروى 
محمد بن سعيد البزاز عن خلاد عن سل عن حمزة أنه كان بقف مستهزون لیر 
همز و يضم الزاى . وروی اسماعيل ان شداد عن شجاع قال كان حمزة رقف 
(مس‌زون)رنع الزاى منغيرهمز وکذاك(مکون وا لاطو نو مالو نر ليطفوا) 
بغر همز فى هذه الا حرف كلها و رفع ال کاف والفاء والزای والطاء . وقال 
ان‌الا نباری أخبرنا [در يس » نا لف .ئنا الكساق قال ومن وقف بغیر همز 
ةل (مسهزون)رفع الزاى بغير مد وكذلك (لبطفرا) برفعالطاء و کذا (لیو اطوا) 
برفم الطاء وكذلك : يسةنبو نك برفع الباء . فالون برفع اللام و حرذاك (قلت)) 
وهذا نص دريح بوذ | الو جه مع ته فى القياس والاداء والعجب من أبى 
الحسن السخاوى ومن تبعه فى تضعيف هذا الو جه وله وجعله من الوجوه 
الخملة المشار اليها بقول الشاطی : 
۱ وسنپزون الحذف فيه و حوه وضم وكسر قبل قیل وأخملا 

غمل ألف اخملا على التثنية أى أن ضم ماقبل الواو وکسره حالة الحذف 
أخملا یی الوجهين جميعاً ووافقه عل هذا أ بو عبدالله الفاسی وهو وم ينر خطاً 
ظاهر ولو كان كذلك لقال قبلا وأخملا والصواب أن ال لف من أخلاللإطلاق 
وأن هذا الوجه من أصح الوجوه اللأخوذ بها خمزة فى الوقف . ومن فص 
على ته صاحب التيسير فى كتابه جامع البيان وتبعه على ذلك الشاطى وغيره 
وانما الخامل الو جه الآخر وهوحذف الهمزة وابقاء ماقبل الواومكسوراً على 
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حاله على مراد الهمز کا أجازه بعضهم وحكاه خلف عن الکسائی قال الدائی 
وهذا لاعمل عليه (قلت) فهذا الذى أشار اليه الشاطى بالإخمال لايصح 
رواية ولاقياسا وال أعلم . وذهب بض النحاة إلى ابدال الهمزة الضمومة بعد 
کسر والمكسورة بعد ضم حرفا خالصا فتبدل فى نحو (سنقريك ویستهزون) 
یاه : وق عو ( سئل واللؤللؤ) واوا ونسب هذا دل اطلاقه إلى أبى 
الحسن سعيد بن مسعدة اللاخفش النحوى اليصرى أ کبر أداب سيو به فقال 
الحافظ أبوعرو الدانى ف جامعه هذا هومذهب الا خفش‌النحوی الذى لاوز 
عنده غيره وتبعه على ذلك الشاطى وجمهور النحاة علىذلك عنه والذى رأيتهأنا 
فى كتاب معانى القرآن له أنه لاججميز ذلك إلا إذا كانت الممزة لام الفعل نحو 
(سنقريك ؛ واللولو) وأما إذاكانت عين'افعل نحو (سثل) أو من منفصل نحو 
( يرفع ابراهم؛ ويشاء إلى ) فانه يسهاها بين بين كذهب سيبويه والذى يحكيه عنه 
القراء والنحاة إطلاق الإبدال ف النوعين وأجازه كذلك عن حمزة فى الوقف 
أبو العز القلانسی وغيره وهو ظاهر كلام الشاطى وواقق الحافظ أبو العلاء 
الهمدانى على جواز الإبدال ف اللضمرمة بعد كسر فقط مطلقا أى فى النفصل 
والمتصل فاء الفعل ولامه وحکی أبو العز ذلك فى هذا النوع خاصة عن أهل 
واسط وبغداد وحى تشهيل بين بين وعن أهل الشام ومصر والبصرة. وحی 
الاستاذ أبو حيان النحوى عن الأخفش الابدال ف الاوعين ثم قال وعنه 
فى المكسورة المضموم ماقبلها من كلبة أخرى التسپیل بين بين فنص له على 
الوجهين جميعا فالنفصل . وذهب جمهور أثمة القراء إلى إلخاء مذهب اللاخفش 
فى النوعين فى الوقف مزة وأخذوا بمذهب سيبويه فى ذلك وهو التسبيل بين 
الحمزة وحركتها وهو مذهب أنى طاهر صاحب العنوان وشیخه عبد الجبار 
الطرسومى وأنى العباس المهدوى وأنى طاهر ابن سوار وی القاسم بن الفحام 
صاحب التجريد وأ الطيب بن غلبون وابنه أا لسن طاهر ول يرض مذهب 
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الأخفش ورد عليه فى كتابه وقف حمزة وذهب آخرون من الآتمة إلى التفصيل 
فأخذوا ذهب الأخفش فبا وافق الرسم نحو (سنقر يك ؛ واللولو) و عذهب 
سيبويه نحو (سيل ویستهزون) وغوه وا فقته ارس کا سنوضحه من التخفيف 
الرسمى وهو اختيار الحانظ أنى عمرو الدانی وغيره وذهب جماعة من النحاة 
إلى جواز إبدال اللهمزة المتطرفة فى الوقف من جنس حركتها فى الوصل سواء 

٠"‏ ئش بنك تا ما کر ا ات وی رت 
كتمم وقیس وهذيل وغيرم وذلك نحو (الملا ونبا ویدرو وتفتو والعلوا 
ويشا والخب) فیقولون جاء الملا ومررت باللى ورأيت الملا . وهذا نبو 
وجمت بفى وسمعت نبا » وؤ لاء العلبا ومررت بالعلياى ورأيت العلماء وهذا 
الخبو وصزت با جى ورأيت الخبا؛ وزيد يدرو ویفتو ويشار ولن يدرا ولن 
یفتاران يشا . فشکون الهمزة واوا ی الرفع وباء فى الجر وأما فى النصب فيتفق 
هذا التخفيف مم التخفيف التقدم لفظا . ويختلفان تقدیرا وكذلك یتفق هذا 
التخفيف مع المتقدم حالة الرفع إذا انضم ماقلى اممز وحالة الجر إذا انكسر 
نحو ( مخرج منهما اللولو ؛ ومن شاطى) و ختلفان تقدیراً فعلى التخفيف ال ول 
مخفف بحركة ماقبلها . وعلى هذا التخفيف بحركة نفسها وتظهر فائدة الخلاف 
فى الاشارة بالروم والاشمام فق تخفیفها بحركة نفسها تأتى الاشارة و ف تخفيةها 
بحركة ماقبلها متنع ولا يعتد بالالف الى قبل الهمزة لا حاجز غير حصين 
فتقدر الهمزة معها كأنما بعد متحرك فى سار أحكامها ووافق جماعة من القراء 
على هذا التخفيف فا وافق رسم المصحف . فا رمم منه بالواو وقف عليه مها 
أو بالياء فکذلك أو بالالف فكذلك وهذا مذهب أنى الفتح فارس بن أحمد 
وغيره واختبار المحافظ أى عبرو کا أذكره. 
(والقسم الشاف) الذى ذكره بعض القراء التخفيف الرسمى ذهب اليه 
جماعة من أهل الآداء كالحافظ أنى عبرو الدانی وشيخه أن الفتح فارس بن 
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أحمد وأنى تمد مکی بن آن‌طالب وأبى عبد اللہ بن شريح وأبى القاس الشاطي 
ومن تبعهم على ذلك مس المتأخرين . والمراد بالرمم صورة ما كتب 
فى المصاحف المانة وأصل ذاك عندمم أن ساما روى عن حزة أنه كان 
یتبع فى الوتف عل الهمز خط المصحف . ومعنى ذلك أن حزة لايألوف وقفه 
على الكلمة التى فما همز اتباع ماهو مكتوب ف الصحف الفمانی المجمعم 
على اتباعه . يعنى أنه إذا خفف امن ف الوقف فهما كان من أنو اع التخفيف 
موافقاً لخط المصحف خففه به دون ما خالفه وان كان افيس وهذا معتى قول 
الدانى ف التيسير : واعلم أن جميع ما يسهله حمزة من الهمزات فإنما یراعی فيه 
خط الصحف دون القباسکا قدمناه يعى ما قدمه قوله قبلذلك فان انضمت‌آی 
الهمزة جعلها بين امه‌زةو الواو نحو توله( فادروا؛ ويوساءولا بوده »ومس‌زون» 
ولیواطرا» ویابنوم ) و شبه‌مام تكن صورتها باء نحو ( قل أونبيكم وستقريك» 
وکان سیثه ) ,شمه فانك تد ها ياء مضمومة اتباعا لمذهب حزة فی اباع الخط 
عند الوقف على الهمز وهو قرول ال خفش أعنى التسبيل فى ذلك بالبدل انهی 
وهو غاية من الوضوح .ومعی قوله دون القياس أى اجرد عن أتباع الرسم 
كا مثل به ولیس معناه و إن خالف القياس کا بوهمه بعضهم فان اتباع الرس 
لاوز إذا خالف قباس العربية کا بينا ونبين ولا بد حيلئذ من معرفة كتاة 
الهمر ليعرف ماوافق القباس فى ذلك ما خالفه فاع أن الهمزة وإنكان هاخرج 
يخصها و لفظ تتميز به فانه لم يكن لها صورة تمتاز. كسائر الحروف ولتصر هم 
فها بالتخفيف إبدالا ونقلا وإدغاما وبين بين كتبت سب ماتخفف به فان‌کان . 
تخفيفها الفا أو کالالف كتبت الفا وإن كان ياء أوكالياء کتبت ياء ون كانه 
واو أوكالواو كنبت واوأ وإن كان حذفا ينقل أو إدغام أو غيره حذفت 
مالم تكن أو لا فان كانت أو لا كتبت الفا أبداً إشعاراً عالة الابتداء إذا كانت 
فيه لاوز تخفیفها بوجه. هذا هو الاصل والقياس فى العربية ورمم ا مصحف 
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وربما خرجت مواضع عن القياس المطرد لمعى فما خرج من الممز ااسا كن 
اللازم فى الکسور ماقبله (وره‌یا) فى سورة ميم حذفت صورة همزا 
وكتدت بباء واحدة قبل اكتفاء باللکسرة . والصواب أن ذلك کراهة اجتاع . 
المثلين لأنما لوصورت لکانت ياء غذفت لذلك کا حذفت من (و یستحیو حی) 
و و ذلك لاجماع المثاين وكتب (هىء لا وبی* لک( فى بءض المصاحف 
صورة الممزة فما الفا من أجل اجناع المثلين [ذلو حذفت لحصل الاجحاف 
من أجل فیما أن الياء قبلها مشددة نص على تصويرها الفا فما وف(مکر البىء» 
والمكر السىء) الغازى بن قيس فى اء السئة له » اككر الحانظ أبو عمرو الداتى 
كتابة ذلك بالف وقال انه خلاف الاجماع . و قال ااسخاوی إن ذلك لم له 
أبو مرو عن يقين بل عن غلبة ظن وعدم اطلاع ثم قال وقد رأيت هذه 
المواضع فى المصحف الشای کا ذكره الغازى بن قيس إقلت) وكذلك ریما 
آنا فيه وقد نص الشاطی وغيره على رمم (هي ویہی) بیان والله أعلم . وف 
المضمرم ماقا (نو وى إليكوتوويه) <ذفتصورةالهدزة كذلكلانم! لوصورت 





لکانت واوا فیجتمع الثلان أيضام حذفت فى (داود » وروی» و یستوون) 
لذلك . وكذلك حذفت فى (رؤياك» والرقبا » ورژیای) فى جمیع الق آن فلم 
یکتب ما أيضا صورة لانپالو صورت فى ذلك لکانت واوأ والواو فى الط 
القدم الذى کتبت به الصاحف الممانية قرية ااشکل بالراء غذفت لذلك . 
وصتمل أن کون کتبت عل‌قراءة الادغام أو اتشمل القراءتین تحقيقا وتقديراً 
وهو الاحسن وف الفتوح ماقبلها (فاداراتم فيها) من سورة القرة حذفت 
صورة الهمزة منه . ولو صورت لكانت الفا وكذلك حذفت الالف الى قبلها 
بعد الدال . وإنما حذفا اختصاراً وتخفيفا أو أمهمالو كتيا لاجتمعت الامثال 
فان الالف الى بعد الفاء ثابتة بغير خلاف تنما علا لاما اقطة فى الافظ 
لاف الا خر تين فاهماو إن حذ فتاخطافان »و ضعهمامعلوم إذلا مکن النطق بالكلمة. 





EA‏ باب الوقف والهمز 
إلا ما . وقال بعض ائمتنا فى حذفهما تذبیه على أن اتباع الط ليس بواجب 
المقرأ القارىّ بالاثبات فى موضع الحذف » وبالحذف فى موضع الاثبات إذا 
كان ذلك من وجوه القراآت وكذلك حذفت صورة الهمزة من (امتلات) فى 
أكثر المصاحف تخفيفا . وكذلك (استاجره » واستاجرت) فا ذكره أبوداود 
فى التفذيل وكذلك ( يستأخرون) فى الغيبة والخطاب. واستتی بعضهم حرف 
الا عراف . وما خرج من الهمز المتحرك بعد ساكن غير الالف الاشأة فى 
الثلاثة المواضع ( ويسألون عر ) ف الاحزاب ( وموئلا) فى الكهيف 
(والسوأى) ف الروم » (وأن تبوأ) ف المائدة (ولیسو) فى سبحان فصورت 
الهمزة فى هذه الأحرف الجخسة وكان قباسها الحذف وأن لاتصور لان قياس 
تخفیفها النقل ويلحق بها ( هزوا ) على قراءة “مزة وخلف (وکفوا) على 
قراءنهما . وقراءة يعةوب فالنشأة كتبت بألف بعد الشين بلاخلاف لاحمال 
القراءتين فهى قراءة أبى عمرو ومن معه ممن مد صورة الدة وف قراءة 
حمزة ومن معه من سكن الشين صورة اممزة ( ويسألون) اختلفت ااصاحف 
فى کتابما ففى بعضها بالف بعدالسين وفى بعضها بالحذففا كتبت فيه بالف فهى 
كالنشأة لاحال القراءتين فإنه قرأها بتشديد السين والد يعقوب من رواية 
رويس وهی قراءة الحسن البصرى وعاصم الجحدرى وأبى (سحاق السبیعی 
وماكتبت فيه بالحذف فإنها على قراءة اجا عة الباقين(وموئلا) و أجمع الصاحف 
على تصوير الهمزة فيه ياء وذلك من أجل مناسبة رؤوس الای قبل وبعد نهو 
(موعدا ومصرفا وموبقاً) وعافظة على لفظها . و(السوأى) صورت الممزةنما 
فپ ألفا بعد الوأو و بعدها اء هی ألف التأنيث على مراد الامالة ولا صورت 
آلف الا نیت لذلك باء صورت الهمزة قبلها ألفا (شعارا نها تابمةلالف التأنيث 
فى الامالة و(آن تبوأ)صورتفيه ألفا ولم تصورهمزة متطرفة بغير خلاف بعد 
ساكن فى غير هذا الموضع و (ليسؤا) مثلها فى قراءة حمزة ومن معه . وأما على 
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قراءة نافع ومن معه فان‌الا لف فا زائدة لوقوعها بعد واو الع کا هیف (قالوا 
وشبهه) وحذف إحدى الواوين تخفیفا لاجماع المثلين على القاعدة (وهزوا 
وكفوا) فكتبتا على الاصل بطم العين فصورت على القياس ولم تکتب على 
قراءة من سكن تخفیفا على أن هذه الكلمات السبع لم تصور الهمزة فما صريحا 
إلا فى ( موثلا ) قطعا وف إن تبوءا بائمى فى أقوى الاحتالين . وذ كر الحافظ 
أبو عمروالدانى (لتنوأ بالعصبة ) فى القصص مما صورت الهمزة فيه ألفا مع 
وقرعها متطرفة بعد سا كن . وتبعه على ذل كالشاطى خعاها ینا ماخرج عن 
القياس وليس كذلك فانالهمزة من لتنوأ مضمومة فلو صورت لكانت واوا ا 
صورت المكسورة فى موئلاياء وكالمفتوحة فىتبوءوالنشأة والسوأى والصواب 
أن صورة الهمزة منهاحذوف عل القياس وهذه الآ لف وقعتزائدة کا کنبت فى 
يعبؤاوتفتؤا ولؤاؤاوإنامؤا تشيهابما زيد بعد واو اجمع وهذاحتمل أيضأ فى 
أن تبوءا بائمى والله أعلم . وذكر بعضهم فىهذا الباب ( لاتايسوا من روح الله 
لاییأس» اف يبأس الذين ) وليس كذلك» فان الأآلف فى هذه المواضع الثلائة 
لاتعلق لها بالهمز بل تحتمل أمرين إما أن تکون رسمت على قراءة ابن كثير وأبى 
جعفر من روایی البزى وابن وردان کا تقدم فى باب الممز الفرد و الا مرالثانی 
أنه قصد بزيادتها أن يفرق بين هذه الکلیات وبين ينس ويئسوا فانها لو رمت 
بغير زيادة لاشتهت بذلك ففرق بين ذلك بألف کا فرق بزيادة الالف فى 
مائة للفرق بينه وبين منه و لتحتمل القراءتين أيضاً وكذلك زيادة الألف فى: 
(اشآی) فى الكهف أو فما وفىغيرها وفى(وجىء) لا مدخل لها هنا والله تعالى 
أعل . وأما (المؤدة) فرعت بواو واحدة لاجتاع المثلينوحذفت صورة الهمزة 
فيا على القياس وكذلك فى (مسؤلا) والعجب من الشاطى كيف ذكر (مسوّلا) ما 
حذفت منه [حدی‌الواوین كذالك عدن الف( آنا/ق اول بوسف و الزخرف 
بعد الهمزة ¥ كتب فى بعض المصاحف فا حذف اختصاراً لعل به فليس من 
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هذا الباب وكذلك حذف ف بعضها م (وقرآنا فرقناه ) فى سبحان . 
(وقرآنا عربیا) فى الرم فكتب : ( ق. ر.ن ) فذف غير ذلك من الا لفات 
لاخفيف وخرج من الممز المتحرك بعد الآلف من التوسط أصل مطرد 
وکلات مخصوصة . فالاصل المطرد ما اجتمع فيه مثلان فأ کنر وذلك فى 
المفتوحة مطلقاً نحو ( ندع أبناءنا وأبناءم ونساءنا ونساءكم . وما جعل 
أدعياءم أبناءم » وماكانو أولياءه » ودعاء ونداء . وماء » وملجأ» وخطأ » 
ومن المضمومة إذا وقع بعد الحمزة واو و ( جاوع » ویراژن ) وف 
المكسورةإذا وقع بعدها ياء نحو (اسرائل) ومن ( ورآى. وشرکای. واللاى) 
فى قراءة حرة کا تقدم فلم يكتب للهمز فى ذلك صورة أثلا بجمع بين صورتين. 
واللكلمات الخصوصة ( آولیاژم الطاغرت ) ف البقرة ( وأولياقم منالانس) 
ف الانعام وفيها ( لیوحون إلى أوليائهم ) وفى الاحزاب ( إلى ولائ ) 
وف فصلت ( نحن أولياق ) فكتب فى أكثر مصاحف أهل العراق عذوف 
الصورة وق سار المصاحف ثاباً . وحى ان النادی وغيره أن فى بعض 
المصاحف (إنأولياؤه) فى الا نفال عذوف أيضا وأجمع ااصاحف على حذفه 
ألف البلية قبل الهمز فى ذلككله ونحوه وال أءلى . وإنما حذفت صورةالممز 
من ذلك لا نه لماحذفت الا لف من اخفوض اجتمع الصورتان غذفت صورة 
الحمز لذلك وحمل المرفوع علیهوف(ان أولياؤه)ليناسب (و ماکان و | آولیا») والله 
تعالى أعل »واختلف أيضا فى جزاژه الثلاثة الاحرف من بوسف . فك 
حذف صورة الهمزة فما الغازى بن قيس فى كتابه هجاء السنة . ورواه الدانی 
فى مقنعه عن نافع . ووجهذلك قرب شبه الواو من صودة الزاى ف الخط القديم 
کا فعلو! ف الرؤيا لخذفوا صورة المزةلشبه الوا و بالراء والله ءل . وأجمعوا على 
رسممتراءمن قوله تعالى (فلمائراء المءان) ف الشعراء ,أ اف وا حدة واختلف علاو نا 
فى الآلف الثابتة وامحذوفة هل الآ ول أم الثانية فذهب الدانى إلى أن الحذوفة 
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هى الا ولى وأن الثانية هى الثابتة ووجه بثلاثة أوجه : آحدها أن الا وی زائدة 
والثانية اصلة والزائد أولى بالذف والاصل أولى بالثبوث؛ والثانى ألما 
سا كنان وقياسه تغيير الآولى والثالث أن الثانية قد أعلت بالقلب فلاتعل ثانياً 
بالحذف لثلا يجتمع علا إعلالان . وذهب غيره إلى أن الثابتة هى الأولى وأن 
الثانية هى احذوفه واستدلوا بخمسة آوجه : أحدها أن الاو تدل على معى 
ولت الثانية كذلك غذنها أولى » والثائ ىأنالثانية طرف والطر ف أول با حذف 
والثالت أن الثانية حذفت فى الوصل لفظا فناسب أن تحذف خطا » والرابع 
أن حذف إحدى الالفين إ:ماسببه كراهية اجتاع لمثلين والاجماع [مایتحقق 
بالثانية فكان حذنها أولى » والخامس أن الثانية لوبتت لرسعت ياء لانها قیاسبا 
لكونها منقلبة عن باء . وأجابوا عن الأول بأن الزائد إما يكون أولى بالحذف 
من اللاصلى إذا كانت الزيادة جرد التوسع . أما إذاكانت للأ بلبة فلا . و عن الثالى 

بأنالم نحذف لالتقاء الساكنين بل للمثلين وأيضا فقدغير الثانىلالتقاءالسا كنين 
كثير ا وعن ااثااث بأن عل القلب اللفظ وبح لالحذف الط فل يتعددالاعلال 
فى واحد مبما. وخرج من المنطرف بعد الآلف کبات وقعت الهمزة فيا 
مضمومةومكسورةفالمضمومة منهائما نكليءات كتبت الهمزة فيهاواوأ بلاخلاف 
وهی(شرکاه) فى الانعام ([نم نیع ش رکۇا) وف الشوری( أم للم ش رکا ( 
ونشاء فى هود ( أو أن نفعل فى آموالنا مانشوا) والضعفاء فى إبراديم ( فقال 
الضیفوا ) وشفعاء فى الروم ( من شركاتهم شفعۇا) ودعاء فىغافر ( ومادءؤا 
الكافرين ) والبلاء فى الصافات ( إن هذا لهو الوا المبين ) وف الدخان (بلواء 
مبين) وبرآء ف الممتحنة (إنا برؤاء) وجزاء فى الا ولیین‌من المائدة (وذلك جروا 
الظالمين وإما جرؤا الذين وف الشوری (وجزوا سيئة) وفى الحشر (وذلك 
جزوا الظالمين) واختلف فى أربع وهی (جزاء انحسنين ) فى الزمر (وجزاء من 
تزی) فط (وجزاء الحسنى ) فى الكهف وفی(علاه بى إسرائيل ) فى الشعراء 
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(وإنما مخشی الله من عباده امابوا ) فى فاطر . وف أنبأو ما كانوا به . فى الا نعام 
والشعراء . فا کتب من هذه الا لفاظ بالواو فان الا لف قبله تحذف اختصارا 
و تلحو بعد الؤاو منه ألف تشبيها بواو یدعوا وقالوا ومالا يكتب فيه صورة 
الهمزة فان الآلف فيه تثبت لوقوعها طرفا والمكسورة صورت الهمزة فيه ياء 
ق أربعكلمات بغير خلاف وهی (من تلقاى نفسى) فى يونس (وإيتاىذىالقربى 
فالنحل (ومن آناى الليل) فطه (وأو منوراى حجاب) ق‌الشوری والأالف 
قبلها ثابتة فيها ولكن حذفت فى بعض المصاحف من( تلقاى نفسى » وایتی ذى 
القربى) قال السخاوى وقد رأيت ف المصحف الشاى الآلف محذوة مس 
( قلق نفسى) ومن (ابی ذى القربى) كتدت اللاى بغير آلف وثابتة ی آنای 
الليل . ووراى حجاب انهى واختلف ف ( بلقاى ربهم ولقاى الآخرة ) 
الحرفين ف الروم فنص الغازی بن قيس على اثبات الياء فما . وقال الداثی 
ومصاحف أهل المدينة على مارواه الغازی بن قيس بالیاء . وقال السخاوى 
وراك الحرف الآول من (بلقاء ربهم) بغيرياء ورأيت الحرف الثافولقاى 
الاخرة بالياء . وأما اللای فإنها كتبت فى السور اثلاث (إلى) على صورة 
« إلى الجارة » لتحتملها القرا آت الاریع. فالالف حذفت اختصاراً کا حذفت 
من تلقاء نفسى . وبقيت صورة الحمزة عند من حذف الياء وحقق الهمرة 
أو سهلها بين بين وصورة الياء عند من أبدلها ياء ساكنة . وأما عند وقف حمرة 
ومن معه من أثيت الحمزة والياء جميعاً غذفت إحدى الياءين لاجتماع الصورتين 
والظاهر أن صورة الهمزة محذوفة والثابت هو الاء وال آعل ٠‏ وخرج من 
الهمزالمتحرك التطرف المتحرك ما قبله بلفت‌کلبات وقعت الحمزة فا مضمومة 
ومکسورة . فالضمومة عشرة کتبت الممزة فها واوا وهی (تفتوا) فى 
یوسف ( ويتفيوا) فى النحل ( وأتوكوا ولا تظموا) کلاهما فى طه (و یدروا 
عنما) فى الترر ( ويعبو) فى الفرقان (واللا) فى أول المؤمنين » وهو (فقال 
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امل الذين حكفروا من قومه . فى قصة نوح . وف المواضع الثلاثة فى 
الفل وهى (الملوا نیو الوا فتوانى .والملوا ايك» وينشوا ف الحلية ) فى الزخرف 
(ونبو) فغير حرفبراءة وهو فابراهي (نبواالذين)وكذلكفالتغابن؛ و(نبوا 
عظیم) فى ص؛و(نبوا الخصم)فيها إلا أنه فى بعض المصاحف كتب بغير وأو » 
و(ینبوا الانسان) فى القيامة على اختلاف فيه ٠‏ وزيدت الالف بعد الواو فى 
. هذه المواضع تشيها بالآلف الواقعة بعد واوالضمير » والکسورة موضع 
واحد صورت الهمزةفيه ياء وهی (من نباى المرسلين) فى الانعام إلا أن ال لف 
زيدت قبلها وقد قل إن الالف هی صورة الهمرة. فى ذلك وأن الياء زائدة 
والأول هو الأولى بلالصواب . فان الحمزة المضمومة من ذلك صورت واواً 
بالاتفاق غمل المكسورة على نظيرها أصم . وأيضاً فان الألف زيدت قبل 
الياء رما فى (لشاى) من سورة الکوف وفى جىء لغير موجب فزیادتبا هنا 
لموجب الفتحة بعد الهمزة أولى . وأيضا فان الكتاب أجمعوا على زيادة 
الآلف ف (ماية) قبل الياء ليفرقوا بينها وبين منه وحمل علباء الرسم الالف فى 
ياء (يس) على ذلك لافرق بينها و بين (بيس)مع وجود القراءةبهذهالصورة خملها 
هنا للفرق بيئها وبين بی و نی أولى وال أعل . وتقدم ذكر(السىء)ف موضعى 
فاطر وحكاية الغازى وغيره أن صورة الحمزة فيه كتبت الفأ على غير قباس . 
وإنكار الدانى ذلك وأنها كتبت ياء على القياس . ووجه رمم ما تقدم ی 
مضموم المتطرف واوا ومكسوره ياء تنبيها على وجه تخفیفها وتفا لذلك على 
لغة من يقف عليه بذلك کا قدمناه . وقيل تقوية للهمزة فى الخط کا قويت فى 
اللفظ حرف المد . وقيل اعتناء بیان حرکنبا وقيل اجراء للمتطرف بحرى 
المتوسط باعتبار وصله با بعده كا أجروا بعض الهمرات البتدآت لذلك . 
والآول هو الصواب لظهور فائدته وبيان ثمرته والله تعالى عم . وخرج من 
الممز المتوسط المتحرك بعد متحرك أصل مطرد وهو ماوقع بعد الحمزة فيه - 
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واوا ياء فلم ترسم فى ذلك صورة وذلك حو(مستهزون وصابون ومالون 
ويستنبونك وليطفو وبروسم ويطون) ونحو (غاسين وصابين ومتکینو ذلك 
ما لاجتماع المثلين على القاعدة الكألوفة رما أو عل لغة من يسقط الهمزة رأسا 
آر لتحتمل القراءتين إثباتا وحذفا والله أعل » وكذلك حذفوها من (سيات)ق 
لجع عو ( كفر عنهم سياتهم؛ واجترحوا السیات )لاجتماع المثلين وعوضواعنا 
إثبات الآلف على غير قياسهم فى الفات جع التأ نيث وأثبتوا صورتها فى الفرد 
(سيئة » وسیتا) وجعوا بين صورتبا وألف ابمع فى (المنشآت ) وخرج من ذلك 
الهمزة الضمومة بعد كسر ما يكن بعدها واو عو (و لاينبيك » وسنقريك) 
فلم يرسم على مذهب الجادة بواو بل رمم على مذهب الاخفش بالیاء ورسم 
عکسه (سئل وستلوا) على مذهب الجادة ول سم على مذهب الاخفش واختلف 
۱ من الفتوح بعد الفتح فى (اطانو) وف (لاملن) أعنى ای قبل النون وفى: 
(اشزت) فرسمتف بعض الصاحف بالا لف على القباس وحذفت فى أ كثرها 
على غير قياس تخفيفا واختصارا إذكان موضعها معلوما وكذلك اختلفوا فى 
(اريت واديم واریتع) فيجميعالقرآن فكتب فى بعض المصاحف بالاثباتوق 
بعضها بالحذف إما على الاختصار أو على قراءة الحذف وذكر يعضهم الذف 
فى سورة (الدين) فقط وذكره بعضهم فا وف (أديتم) فقط والصحيح [جراء 
الخلاف ف المع واه آعل » وأما ( نأى) فى سبحان وفصلت فانه رمم بنون 
وألففقط ليحتمل القراءتين فعلى قراءة من قدم حرف المد على الممز ظاهر 
وعلى قراءة الجهور قد رسم الآلف الممقلبة ألفا فاجتمع حنتد ألفان ذف 
[حداهما ولاشك عندنا ألها المنقلبة وأن هذه الالف الثابتة هی صورة اهمزة 
کا سيأنى ببنه وكذلك (رآی) كتب فى جميعالقوآن براء وألف لاغير . والالف 
فيه صورة الهمزة كذلك وكتب فى موضعى النجم وهما (ما کذب الفؤاد 
. مارأى» لقد رأى من آيات ربه الكبرى) بألف بعدها ياء على لغةالامالة لجمع 
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فى ذلك بين اللغتين والله أعل . وأمارسم (ماية ومايتين وملايه وملايهم) بالالف 
قبل الياء فانالآاف فى ذلك زائدةكفدمنا والياء فيهصورةالهمزة قطعا . والعجب 
من الدانى والشاطى ومن قلدهما كيف قطعوا بزيادةالياء ف (ملا یه و ملاییم) فقال 
الداتى فى مقنعه وق مصاحف أهل العراقوغيرها (وملايه وملام م)حيث وقع 
بادة ياء بعد الحمزة قال كذلك رسبها الغازى بن قيس فى کتاب #اء السنة الذى 
رواه عن أهل المديئة قالالخاوى وكذلك رأيته فى الصحف الشاى (قات) 
وكذلك ف سار المصاحف ولكنها غير زائدة بل هی صورة الهمزة وا 
الزائدة ال لف والله أعلم . وخرج من الهمز الواقع أولاكلمات لم تصور الممزة 
فيه آلفاً کا هو القياس فبا وقع أولا بل صورت بحسبماتخفف به حالة وصلها 
يما قلها إجراء للمبتدأ فى ذلك مجرى التوسط و تنیها على جواز التخفيف 
جمعا بين اللغتين فرسعت الضمومة فى (أونیک) بالواو بعد الا لف ول ترسم 
٠‏ فى نظيرها (أأئزل أألق) بل كتبا بألف واحدة لجع بين الصورتين وكذلك 
۱ 57 اللاب نمو (أأنذرتهم i‏ ثم > أأشفقم ۰ آأمنم من » أألله أذن ) وكذلك 
مااجتمع فيه ثلاث أافات لفظا وت ۳ (إذااً] 1( مواضع 
کتبت بياء على مراد الوصل کا سنذحكره » ودم دؤلاء بواو م وصل 
هاء التنبيه محذف ألفه کا فعل فى ( ياأيها) ورسم ( يأبنوم ) فى طه بواو 
ووصل بنون (ابن) ثم وصلت الف ابن بياء النداء احذوقة الالف فالالف 
الغ بعد الياء هى الف (ابن) هذا هوالصواب کا نص عليه أبو الحسن السخاوی 
نقله عن المصحف الشاى رؤية وكذلك رأيتها نا فيه غير أن بها أثر حك 
أظنه وقع بعد السخاوى والله أعل (وهذا الصحف) الذى ينقل عنه السخاوى 
"و شیر اليه بااصحف الشای هو بالمشهد الشرق الشمالی الذى يقال له مشهدعل 
بالجامع الامری من ده‌شق الحروسة وأخبرنا شیوخنا الوئوق سم أن هذا 
المصحف كان أولا بالمسجد المعروف بالكوشك داخل دمشق الذی جدد 
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عمارته الملك العادل نور الدين مود بن زنک رحمه الله وأن السخاوى رحه الله 
كان سبب بجيئه إلى هذا المكان من الجامع ثم إنى آنا رأيتها كذلك فى المصحف 
الكبير الشای الکان بمقصورة الجامع الاموی المعروف بالمصحف الا ثم 
رآیپا كذلك بالسحف الذی يقال له الامام بالدیار المصرية وهو الوضوع 
بالمدر سة الفاضلية داخل القاهرة المعزية وكتبت الهمزةمن أم فى (ابنام)ف الاعراف 
ألفا مفصولة وأما (هاؤم اقروا) فى المحاقة فالهمزة فيه ليست من هذا اللاب 
فل نكنكالهمز من (هؤ لاءو ها نم )لان همزة (هاقم) حقيقية لآنها تنمة كلمة هاءبمعنى 
خذ ثم اتصل بها ضير اجماعة المتصل (وهولاء وهاتتم)الحاء فيه للتنبيه دخلت على 
(أولاء)وعل (أَنم )فتسبلهمزة(هاوم) بلا خلاف بين بین و بوقف (هاوم)علىالميم 
بلانظر وقدمنع أبو محمد مک الوقف علیها ظنامنه أن اللاصل (هاومو) بو او ولا 
كتبت على لف ظ الوصل غذفت لالتقاء السا كني ن کا <ذفت ف (سندع الزبانية) فقال 
لايحسن الوقف عليه لانك إن وتفت على الاصل بالوار خالفت الط وإن 
وقفت بغير وأو خالفت الآصل . وذكر الشيخ أبوالحسن السخاوى فی‌شرحه 
معنى ذلك . وذلك سمو بين فان الم فى (هاوم) مثل الم فى (أنتم) الاصل فهما 
الصلة بالواو على ماتقدم فى قراءة ابنكثير وى جعفر ورسم المصحف فجميع 
ذلك بحذف الواو فا ليس بعده سا كن فا بعده سا كن أولى فلوقف على 
الم بیع القراء . وإذا كان الذى يصل م المع بواو فى الوصل لايقف بالواو 
على الأصل فا الظن بغيره . وهذا ما نيه عليه اللاستاذ أبو شامة رحمه الله ورسم 
(لاصلینع) فى طه والشعراء . فى بعض الصاحف بالواو بعد الآلف وكذلك 
(ساوریع) فقطم الدانى ومن تبعه بزيادة الواو فى ذلك وأن صورة الهمزة هو 
الا لف قبلها والظاهر أن الزائد فى ذلك هو الآللف وأن صورةاممزة هو الواو 
کتبت على مراد الوصل تنبهأ على التخفيف . والدليل على ذلك زبادة لاف 
يعد اللام فى نظير ذلكوهو ( لا اذحنه » ولا اوضءوا) وكذإك اذأخففنااهمزة 
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ق ذلك فانا خففها بينالحمزة و الوا وکا آنا [ذا خففناها فىهذا خفقه بين الممزة 
والآلف فدل على زيادة الآلف فكل ذلك واللهأعل « نعم » زیدت الواو پاجماع 
من أئمة الرس والكتابة فى (أولى ) للفرق ییا وبين (الى) الجارة . وف (أولتك) 
للفرق بیپاو بين(اليك)واطردت زيادما فى (أولوا وأولاتوأولاء) حلا على 
آخوانه وهی ف ( ,اأولى ) تحتمل الزيادة وهو الظاهر لزيادم! ف‌نظاترها و تحتمل 
أن تکون الواو صورة الحمزة کا كتبت فى هؤلاء وتكون الآلف ألف ياء 
وهو بعيد لاطراد حذف الا لف من ياء حرف النداء ولكن اذا أمكن امل 
على عدم الزيادة بلا معارض فهو أولى والله أعل .ورسمت المكسورة فى : 
(لين » وبوميذ» وحينيذ) باء موصولة بما قبلها كلية واحدة. وكذلك صورت 
ف( اينم ) ف الانعام والمل والثاى من العنكبوت و فصلت ( وأين انا) فى 
الشعراء ( وأينا مخرجون) فى الل ( وأينا لتاركوا ) ف الصافات ( وايذا 
متنا) فى الواقعة وكذلك رسم ( أين ذكرتم ) فى يس ( وايفكا ) فى الصافات 
فى مصاحف العراق ورمما فى غيرها بألف واحدة وكذلك سائر الباب واه 
أعل . وأما ابمة فلیست من هذا الاب وإنكان قد ذكرها الشاطى وغيره فيه 
فإن الحمرة فيه ليست أولا وإن كانت فاء بل هى مثلها فى ين ويئط وكذلك 
فى (ييس ) وإنكانت عينا فرسمها باء على الأصل وهذا ما لا اشكال فيه والله 
أعلم » وحذفت الممزة المفتو-ة بعد لام التعريف منكامتين إحداهما (الآن) 
فى موضعى يونس وق جیع القرآن إجراء للبتدأة بحرى التوسطة وذلك 
باغتبار لزوم هذه الكلمة الاداة واختلف فى الذى فى سورة الجن وهو : 
(فن يستمع الآن) فكتب فى بعضها بألف وهذه الألف هی صورة الممزة إذ 
الآلف التی بعدها محذوفة على الاصل اختصاراً . والثانية ( الايكة) فى الشعراء 
وص رسعت فى جميع المصاحف بغير ألف بعد لام وقبلها لاحْمال القراءتين 
فهى عل قراءة أهل الحجاز والشام ظاهرة تحقيقاً و علىقراءة الكو فين والبصريين 
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تحتمل تقدراً عل الأفظ وم اذالنقل ورسم (أفاين ماث) فی لعمران(اناينمثك) 
. ق الانییاء . بباء بعد ال لف . فقيل إذالياء زائدة والصواب زبادة الال ف كا 
أذكره. ورسم (بايبد . وباییک ) بألف بعدالباء وبياءين بعدها فقيل إن الياء 
الواحدة زائدة ولاوجه أزبادتها هنا والصواب عندى والله أعل أن الآلف 
هی الزائدة کا زيدت ق مائة ومائتین والياء بمدها هی صورة الهمرة کتبت 
على ماد الوصل و تنزیلا للمبتدأة مئزلة التوسطة كغيرها » وأما (باية وباياةنا) 
فرسم فى بعض المصاحف بألف بعد الياء وياءين بعدها فذهب جاعة إلى 
زيادة الياء الواحدة . وقال السخاوی وقد رأيته فبالمصاحف العراقبة (باية 
وباييتنا ) بیان بعد الالف ول آرفها غير ذلك. ثم رأيته فى السحف الشاى 
كذلك بياءين قال وما كنب ذلك على الامالة فصورت الااف المالة باء 
وحذفت الآلف الى بعد الياء الثانية من (بآية » وبآياتنا) کا حذفت من 
(آبات) انتهى . وقوله حذفت الالف الى بعد الياء الثانية من ( بآنة) فيه نظر 
له ليس بعد الياء فى ( بآنة ) ألف إا الالف الى بعدالياء ف( بآناتنا) ولوقال 
الآلف الى بعد اللهمزة فى (بآية) والالف الى بعد الياء فى (بآنائنا) لكان ظاهرآ 
ولعله آراد ذلك فسبق قلمه أولعله [ما رأى بآية المع مثل ( باباتنا) و عليه يصح 
كلامه ولكن سقط من الناسخ سنة والله أعل (نهذام ماعلناه خرج من رمم 
الهمز عن‌القیاس المطرد وأ كثره على قياس مشهور وغالبه لممنى مقصود وإن لم 
بردظاهره فلا بد له من و جه مستقم يعلءه من قدر لاسلف قدرم وعرف لے حقهم . 
و قدکان بعض الناس يق ولف بعض ماخر ج عماعرفه من القیاس‌هو عند نا ما قال فيه 
عثمان رضى اله عنه . آری المصاحف نا ستقيمه العرب بألستتها : وقالالحافظ 
آوعرو الدای‌و لاجوز عندنا أن بری‌عیان رضی اللهعنه شیا ف المصحف خالف 
رمم الكتابة مالاو جه له فهافیقره عل حاله و يقو ل إن فی | اصحف نا ستقیمه العرب 
بألسئتها . ولوجاز ذلك ليكن للكتايةمنى ولافائدة بل كانت تكو نو بالا لاشتغال 
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القاوب ام قال وعلة هذه الحروف وغيرهامنالحرو ف الرسومة فى الصحف 
على خلاف ماجرى به رسم الكتاب من الحجاء الانتقال من وجه معروف 
مستفيض إلى وجه آخر مثله فى الجواز والاستعمال ون كان النتقل عنه كثر 
استهالا انتهى . والآثر فقد رواه الحافظ أبو بكر بن أبى داود بألفاظ مضطربة 
مختلفة وكلهامنقطعة لايصح شیء منها . وكيف يصح أن يكون عمان رضى ايله عنه 
يقول ذلك ف مصحف جع ل لاناس إماما يقتدى به ثم يترك لتقيمه العرب بألستما 
ويكون ذلك بإجماع من الصحابة حى قال على بن أبى طالب رضی الله عنه لو 
ولیت منالمصاحف ماولى عمان لفعلت کا فعل » وأيضأ فان عمان رضى اللہ عنه 
م يأس بكتابة مصحف واحد نما كتب بأمره عدة مصاحف ووجه كلامنها 
إلى مصر من أمصار للسلین فاذا يقول أصعاب هذا القول فيها أيقولون إنه 
رأى اللحن فى جميعها متفقا عليه فترکه لتقيمه العرب بألسذها أم رآه فى بعضها ؟ 
فان قالوا فى بعض دون بعض فقد اعثرفوا بصحة البعض ول يذ کر أحد منهم 
ولا من غيرثم أن اللحن كان في مصحف دون مصحف ول تأت الصاحف 
مختلفة إلا فيا هو من وجوه القرا آت وليس ذلك باحن . وان قالوا رأه فى 
بميعها | يصح أيضا فانه يكون مناقضا لقصده فى نصب لمام يقتدى به على هذه 
الصورة وأيضا فإذا كان الذين تولواجمعه وكتابته لم يقيموا ذلكوم ساداتالآمة 
وعلاژها فكيف يقيمه غيدمم ` 

وإنما قصدنا استیعاب مارسم فى ذلك ما يتعلق بالهمز لانا لا أتينا على 
تحقيقه على مذاهب أهل العربية وكان منه ماصح نقلا ومالايصم تعين أن نأتى 
على رسم امز لنذ کر مایصح أيضا یا لایصح . قال الذين أثبتوا الوتف 
بالتخفیف الر مى اختلفو! فى کیفته اختلافا شديداً شهم من خصه ما وافق 
التخفيف القياسى ولو بوجهكاذهب اليه مد بن واصل وأبوالفتح فارس ب نأحمد 
وصاحبه أبو عمرو الدانى وابنشريح ومک والشاطىوغيرم . فعلى قولهؤلاء 
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إذا كان فى التخفيف القياسى وجه راجح وهو عخالف ظاهر الرسم وکان الو جه 
الموافق ظاهره مرجوحا كان هذا الموافق ارم هو الختار وإنكان مرجوحاً 
باعتبار التخفيف القياسى فقد يكون ذلك بالواو احضة نحو (يعبواء والبلواء 
وهزوا»وکفوا) مما كنب بالواو . وقد یکون . بالياء الحضة نحو (من نباى 
المرسلين » ومن اناىالليل ) مما كتب بالياء وقد یکون بالآلف نحو (النشاة) 
ما كتب بألف . وقد یکون بين بين نحو مامثلنابه عند من وتف عليه 
بالرومالموافق لللصح ف كا سيأنى ٠‏ وعو : (سنقريك» وسییة) ونحو (هؤلاء 
وأینع) عند جمهورم . وعو (يابنوم و يوميذ) وعو (السوای . ومويلا) 
على رأى . وقدیکون بالحذف نحو : (یستهزون والنشیون . وخاسيين ومتکیونه 
ودعاء ونداء وملجاً وقد یکون بالتقل نحو (أفيدة» ومسولا » والظمان ) وقد 
یکون بالنقل والادغام نحو (شباً وسوا) وقد یکر ن بالادغام حر (رءياء وتؤى. 
وحو (روبياك » والرويا ) عند بعضهم . وهذاهر الرسم القوى وقد يقال له 
الصحیح وقد يقال الختار . قال بو عبدالله بنشريي فى کافیه الاختيار عندالقراء 
الوقف لمزة على المهموز بتسهيل لاخالف المصحف وقال الحافظ أبو عمرو 
الدانى فی‌جامعه : وقد اختلف علباقنا فى كيفية تسيل ماجاءمن الممز التطرف. 
مرسوماً فى المصحف على عر حركته کقوله (فقال اللا الذن كفروا) وهو 
الجر ف الاولمن سورة المؤمنين وكذلك الثلاثة الاحرف من النمل . وكذلك 
(تفتواونشوا) وما أشبهه ماصورت الهمزة فيه واواً على حركتها أوعلى مراد 
الوصل . وكذلك : من نبای المرسلين وشهه ما رسمت فيه باء على ذلك أيضا 
فقال بعضهم تسهل الممزة فى جيم ذلك على حركة ماقبلها فتبدل ألفاً سا كنة حملا 
عل‌ساثر نظائره وإن اختلفت صورما فيه إذذاك هو القياس قال وكان هذا 
مذهب شيخنا بى الحسن رحمه الله وقال آخرون تسل الحمزة ‌ذلك بأن تبدل 
بالحرف الذیمنهح رکنہا موافقةعلى رسمها تبدلواوأسا كنة فىقوله (الملوا)وبابه 
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و تبدل‌باء سا كنةفىةو له (من نباىالمرسلين) و حوه‌قال و هذا کان مذهب شيخناأبى 
الفتتح ر حه اللهقال و هو اختيارى أناو [نكان ا مذهب الاو لهو القياسفانهذا أولى 
من جهتین : أحد هما أ نأ باهشام و خلفا رو باعن‌حزةنصا أنهكان یتب فىالوقف على 
الممزة خط المصحف فدل على أن وقفه على ذلككان بالواو وبالياء على حال 
رسمه دون الالف الما إياه» والجهة الثانية أن خلفاً قد حكى ذلك عن حمزة 
عتصوصا ثم حکی ذلك . ثم قال وهذه الكلم فى المصاحف مر سومة بالياءوالواو 
ومع هاتين الجهتين فان إبدال الحمزة بالحرف الذى منه حركتها دون حركة 
ماقبلها فى الوقف خاصة فى نحو ذلك لغة معروفة حكاها سیبویه وغيره من 
الندويين قال سیویه يقولون فى الوقف هذا الكأو » فسدلون من اطمزة 
واوأ؛ومرت بالكلى . فبيدلون منها ياء . ورأيت الكلاء فيبدلون منا ألفأ 
حرصاً على البيان . قال یعی سيبويه وهم الذين حفقون فى الوصل قال الدانى 
فواجب استعمال هذه اللغة فى مذهب هشام وحمزة فى الک المتقدمة لانممامن 
أهل التحقيق فى الوصل کالعرب الذين جاء عنبم ذلك انهى . وقال أيضاً وقد 
اختلف أهل الاداء فى ادغام الحرف المبدل من الهمزة وفى [ظهاره فى قوله : 
(تؤى اليك» والى تؤيه) وف قوله ( رعيا ) نهم من رأى إدغامه موافقة للخط . 
ومیم من رأى إظهاره لكون المدل عارضا فالهمزة فى التقدير والنية وإدغافها 
متنعقال والذهبان فى ذلك صحيحان . والادغام أولى لآنه قد جاء منصوصا عن 
٠‏ مزة فى قوله ( ورءيا ) لموافقة رمم الصحف الذى جاء عنه اتباعه عند الوقف 
عل الحمز . ومهم من عمم فى التخفیف الرسی فأبدل اهمزة بما صورت به 
و حذفها فا حذفت فيه فییدطا واوا خالصة ق‌نحو (روف» ناو .وتوزثم» 
وشرکاوع : و يدروم : ونساوك؛ وأحباره» وهولاء ) ويبدلما باء خالصة فى 
نحو ( تایبات » سايحات » ونساييم » وابنايم ؛ وخا يفين» وأوليك ؛ وجار ؛ 
ومويلاء ولين ) و يبدا ألفأخالصة فى نحو (سال »و امراته » وسالم * وبداع» 
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واخاه ) وحذنها فى نحو ( وماكانوا أولياوه إن آولیاوه إلى أولياهم ) و یقول 
فى (فادارام ؛فادارتم ) وف ( اممللات ‏ امتلت) وف ( اثمأزت ‏ اثمازت 
واثمرت ) وف (أأنذرتهم ‏ أنذرتهم ) وف ( الموؤدة _المودة) على وزاتفا 
الموزة (ولايبالون) ورد ذلك على قياس أملا؛ صح ذلك فالعربية أملم يصح ؛ 
اختلت الكلمة أو لم تختل ؛ فسد المعى أو لم يفسد ؛ وبالغ بعض المتأخرين من 
شراح قصيدة الشاطى فى ذلك حى أتى بمالايحل ولا يسوغ . فأجاز فى نحو 
(رأيت ؛ وسألت ‏ رايت وسالت) مع بين ثلاثة سواکن . ولايسمعهذا إلا 
من اللسان‌الفارسى . وأجاز فى نحو ( >برون -بجرون . ویستلون - يساون» 
فأفسد العی وغير اللفظ .وف ( برآه- بروا ) فغير العی وأفسد الفظ وأى 
مالایسوغ. ورأيت فا ألفه ابن بصخاذفى وقف حزة ان قال وما رسم منه 
با لف وقف عليه بها نحو (وأخاه . أنهم) وکنت أظن أنه [نما قال (فاتهم) على 
مافيه <ی رأيته بخطه ( باهم ) فعلمت أنه يريد أن بقال فى الوقف ( بالهم) فیفتح 
الباء الى قبل الحمزة إذ لايمكن أن ينطق بالالف بعدها إلا بفتحها ثم يمد على 
الآلف من أجل التقاءالسا كنين . وهذا كلهلابحوز ولايصحنقلهولاتثبتروايته 
عن حزة ولا عن أحد من آصحابه ولاعن نقل عم . ويقال له الرسمى . وقد 
يقال له الشاذء وقد يقال له المكروك» على أن بءضه أشد نكراً من بعض . فأما 
[بدالالهمزةياءفى نحو (خايفين» و جابر' وأوليك)وواو فى نحو( بناوكو احباوه) 
فانی تتبعته من كتب القرا آت ونصوص الآئمة ومن يعتبر قوم فل أر أحدا 
ذكره ولانص عليه ولاصرح به ولا آنهمه کلامه ولا دلت عليه إشارته سوی 
ابی بكر بن مهران فانہ ذ کر فى کتابه نیو قف حمزة وجها فى نعو (تاثبات)باپدال 
الياء وفى نحو ( رؤف) بابدال الواو . ورأيت أبا على الأهوازى فى كتابه 
الاتضاح حکی هذا عر شيخه أبى إسحاق إبراهيم بن أحد الطبرى وقال 
و أر آحدا ذکره ولا حکاه من جمیع من لقیت غيره قلت)) ی رأجعته 
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كتاب الطبرى وهو الاستبصار فل أره حکی فى جمیع ذلك سوی بين بين لاغير 
والقصد أن بدا الياء والواو حضتين فى ذلك هو مالتجزه العربية بل نض مت 
على أنه من اللحن الدی! يات فى اة العرب و إن ت كلمت بهالنبط و [نماالجائ مز ذلك 
هوبین‌بین لاغير. وهو الوافق لاتباع الرسم أيضا . وأماغير ذلك‌فنه ماوردعل 
ضعف و منه مالميرد بوجه . وكله غير جائز من القراءة من أجل عدم اجتماعالاركان 
الثلاثة فيه . فهو من الشاذ المثروك الذى لا يعمل به ولا يعتمد عليه وال أعلم 5 
وسيأتى النص فكل فرد فرد ليعلل الجائز من الممتتع والله الموفق . وذهب جهور 
أهل الآداء إلى القول بالتخفيف القياسى حسما وردت الرواية به دون العمل 
بالتخفيف الرسمى » وهذا الذى لم يذكر ابن سوار وابن شيطا وأبو الحسن بن 
فارس وأبو العز القلانسی وأبو مد سبط الخياط وأبو الكرم الشمرزورى 
والحانظ أبو العلاء وسائر العراقيين وأبو طاهر ابن خلف وشيخه أبو اقام 
لطرسوسی وأبو على االمالكى وأبو الحسن بن غلبون وأبو القاسم بن الفحام 
وأبو العباس المهدوى وأبو عبد الله بن فيان وغيرم من الآثمة سواه ولا 
عدلوا إلى غيره . بل ضعف أبو الحسن بن غلبون القول به ورد على الأخذين 
به ورأى أن ماخالف جادة القياس لا يجوز اتباعه ولا الجنوح اليه إلا برواية 
صحيحة وأنها فى ذلك معدومة والله ألم . 

تنبيهات 
(الاول) جوز روم والاشام فيا لم تبدل الممزة المتطرفة فيه حرف 
مد وذلك أربعة أنواع : أحدها ما أل فيه حركة الهمرةعلى الساكن نحوء ‏ 
(دفء ؛ والره» وسوء؛ ومن سوء » وشیء؛ وکل ثىء ) والثانى ما أبدل 


الممزة فيه حرفا وأدغم فيه ما قله نحو (قروء؛ وبرىه) وو (شىء» 
وسوء) عند من روى فيه الادغام » والثالث ما أبدلت فيه الحمزة المتحركة واوا 
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أو باء بحركة نفسها على التخفيف الرسمى نو ( الملوا » والضعفوا» ومن نباى » 
وایتای) و الرابع ما آیدلت فيه الحمزة المكسورة بعد الضم واوا والضمومة 
بعد الكسر ياء . وذلك على مذهب الاخفش نحو (لولو » ويبتدئ ) فأما 
ما تبدل حرف مد فلاروم فيه ولا امام . وهما نوعان کا قدمنای الباب : 
آحدها ما تقع الهمزة فيه ساكنة بعد متحرك سواء كان سکونبا لازما نحو 
(اقراءونى) ۳ عارضا نحو (يبداء وان امو » وهن شاطی) والثانى أن تقع 
ساكنة بعد الف كو ( يشاء» ومن السماء؛ ومن ماء) لآن هذه الحروف حبذ 

سواکن لا أصل شا فى الحركة فهن مثاهن فى ( مخشی» ويدعو » ويرى ) 
(الثانى) جوز الروم فى الهمزة المتحركة المتطرفة إذا وقمت بعد 
متحرك أو بعدألف إذاكانت مضمومة أو مکسورة ک) سيأ فى باه . وذلك 
نحو ( يبدأ » وينثئ » والاؤلؤ » وشاطئ » ولژلژ . وعن النبأ » والسماء» 
وبرءاؤاء وسواء» ويشاء؛ والى السماء ‏ ومن ماء ) فاذا رمت حركة الهمرة 
فى ذلك سهلتها بين بين فتئزل النطق ببعض الحركة وهو الروم مازلة النطق 
يجميعءها فتسهل . وهذا مذهب أبى الفتح فارس والدانى وصاحب التجريد 
00 والمافظ أبى العلاء وأنى عمد سبط الخياط وكثير من القراء وبعض 
. وأنكر ذلك جمهورم وجعلوه ما انفرد به القراء . قالوا لان سكون 
0 فى الوقف بوجب فما الايدال على الفتحة الى قبل الالف فهى تخذف 
تخفیف الساکن لا تخفيف التحرك و کذب ضفه و العز القلانسى . وذهب . 
کثر القراء إلى ترك الروم فى ذلك و أجروا الضموم والمكسور فى ذلك بحرى 
المفتوح فل جیزو | فيه سوى الابدا لكا تقدم وهو مذهب أب العباس المهدوى 
وآ عبد الله بن سفيان وأبى الطاهر بن خلف و أبى العز القلانسی وان الباذش 
وغرم . وهو مذهب جمهرر النحاة . وقد ضعف‌هذا القول أبو القاسم الشاطى 
ومن تبعه وعدوه شاذا . والصواب صمة الوجهین جیعا فقد ذکر النص على 
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الروم كذلك الحافظ آبو رو عن خلف عن سلیم عن حمرة . وروی آبو بکر 
ان الانبارى فى وقفه فقال <دثنا ادریس در خلف قال كان حزة یشم 
الياء فى الوقف مشل ( من نبای المرسلين » وتلقاى نفسى ) يعى فيا رسم 
بالياء . وروی أيضاً عنه أنه كان يسكت على قوله : ( إن الذي نكفروا سواء) 

عد ويشم الرفع من غير همز . وقال أبن واصل فى کنابه الوقف كان حمرة 
يدف على هو لاء , الد والإرشارةإلى الکسر من غير همز ويقف على (لا تستلوا 
عن أشيا) , المد ولا يشير إلى الهمزة ٠‏ قالويةف على ( البلاء والبأساء والضراء) 
باد والاشارة . قال ون شرت 7۸ تشر وقال فى قوله( أو من ينشأ ) قال وإن 
شت وقفت عل الالف ساكنة وان شت وقفت وأنت تروم الضم . واین 
واصل هذا هو أو العباس مد بن أحمد بن واصل البخدادی من أب القراءة 
الضابطين روى عن خلف وغيره من أصحاب سليم وروی عنه مثل این‌بجاهد 
وان‌شنبوذ وأبىمزاحمالخاةانى واضرابهم من الائمة فدل على صحة الو جهينجميعاً 
مع أن الابدال هو ناس ول ختلف فى صحته و إتما اختاف فى صم ةالروم مع 
3 بين بين فل يذكره كثير من القراء ومنهه ‏ کثر النحاة لما قدمنا . وم 
أر فى کلام سيبويه تعرضاً إلى هذه المسألة ولا نص فما فى الوقف بشیء بل 
رأيته أطلق القول بأن الممزة تحعل بعد الأالف بين بين ول يبين هل ذلك فى 
الوقف والوصل أو خصوص بالوصل واه ع ٠‏ وذهب بعضهم إلى التفصيل 
فى ذلك فا صورت الممزة فيه رمما واوا أو ياء وقف عليه بالروم بين بين 
وماصورت فيه الفا وقف عليه بالبدل اتباعا لارنم وهو اختبار أنى تمد 
مکی وأبى عبد الله بن شرخ وغيدثم وهو ظاهر ما روام ابن الانبارى نصا 
عن خلف عن حزة فى ( مر نبا المرسلين ) وانفرد آه على بن بليمة 
ھک وقعت اطمزة فبه بعد الا اف دون ماو قعت فيه بعد متحرك . 
ووافقه على ذلك أبو القاسم بن الفحام إلا أنه أطلقه فى الا حوال اثلاث 
EFER]‏ 
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ضا وفتحا وکسآ من غير خلاف . وأجاز الوجهین بعد متحرك فى الضم 
والکس . ووافقه ابن سوار فيا كارن بعد الالف وشذ بعضهم و آجاز 
الروم بالنسهبيل فى المركات الثلاث بعد الآلف وغيرها وام يفرق بين الفتوح 
وغيره . وحكاه الحافظ أبو عرو فى جامعه ولم يذكر أنه قرأ به على أحد 
وأبو الحسن طاهر بن غلبون فى تذكرته ول برضه .وحک نصا لجزة وفبه 
نظر والله أعل : ۱ | 

(اثالث) إذا كانت الحمزة ساكنة لموجب فأبدلت حرف مد بق ذلك 
مرف بحاله لايؤثر فيه الجازم وذلك نحو ( ني » واقرأءويشاء؛ ویهیء) وشذ 
صاحب الروضة أبو على آلمالک فقال ويقف على ( نی عبادی) بغير همز 
فان طرحت الهمزة وأرها قلت (نب) وإن طرحتها وأبقيت رها قلت (نی) 
اثپی . وما ذكره من طرح أثر الحدزة لايصح ولا یجوز وهو مخالف لسائر 
الائمة نصا وأداء والله أعل . 

(الر ابم) إذا وقفت بالبدل فالمتطرف بعدالالف نحو (جاء» والسفهاء» 
رمن ماء) فإنه يجتمع الفان فإما أن تحذف إحداهما الساكنين أو تبقهما لان 
الوقف محتمل اجتماع السا کنین . فان حذفت إحداهما فاما ان تقدرها الاول 
أو الثانية . فان قدرتبا الأولى فالقصر لیس إلا لفقد الشرط الا أن الألف 
تکو ن مبدلة من همزة سا كنة وماکان كذلك فلا مد فيه کألف (یأمر» ويأتى) . 
وإن قدرما الثانية جاز المد والقصر من أجل تير السبب فهو حرف مد قبل 
همز مغیر کا تقدم آخر باب المد ون آبقهما مددت مدا طو يلا . وقد جوز 
آن يكون متوسطاً لما تقدم فى سکون الوقف کذلك ذکره غير واحد من 
جلبائا كالحانظ أبى عمرو وأ تمد مکی وأنى عبد الله بن شريح وأ العباس 
آلهدویو صاحب تلخيص العبارات؛ وغيرم . فنص مک ف التبصرة على حذف 
أحد الا لین وأجاز المدعلى أن امحذوف اثانية والقصر على أن الحذف الآولى 
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ورجح المد . ونص الهدوی ف الهداية على أن احذوف الحمزة وذکر فشر حه 
جواز أن تكو نالا ولىواختار أن تكونالثانية وزاد فقالوقديحوز أن لاحذف 
واحدة منهما ويجمع بينبما فى الوقف فيمد قدر الفين إذ المع بين ساكنين فى 
الوقف جاتر . وقطم فى الكافى بالحذف ومراده حذف الممزة لآآنه قطع بالمد 
وقال لآن الحذف عارض ثم قال ومن القراء من لابمد. وقطم فى التلخيص 
باع بیهما فقال تبدل مر الهمزة ألفا فى حال الوقف بأى حركة تحركت 
فى الوصل لسکونما وانفتاح ما قبل الألف النى قبلها وتمد من أجل الالفين 
امجتمعتين . ومبذا طم بسن بن غلبون.وقال ف سر وان اکن 
آلفا سواء كانت مدلة أو زائدة أبدلت الهمزة بعدها ألفاً بأى حركة ع ركت 
ثم حذفت إحدى الآلفين للساكنين وإن شنت زدت ف المد والفكين ليفصل 
ذلك بی ما وم نحذف قال وذلك الاوجه وبه ورد النص عن حمزة من طريق 
خلف وغيره فاتفقوا على جوازالمد والقصر فىذلك وعلىان المد أرجح واختلفوا 
فى.تعليله فذهب الدانى وأو الحسن طاهر بن غلبون وأبو علىين بليمة والمهدوى 
إلى عدم الحذف ونص على التوسط أبو شامة وغيره من أجل التقاء الساكنين 

وقاسه على سكون الوقف . وقد رد القول بالمد لإ قلت ) ولیس کا قال هو 
صحيم نصا وقياساً واجماعاً . أما النص فارو اه يزيد بن مد الرفاعى نصا عن سلیم 
عن حمزة قال اذا مددت الحرف المهموز ثم وقفت فأخاف مكان الهمزة مدة 
أى أبدل منها ألفاً وروى أيضا خاف عن سليم عنه قال تقف بالمد من غير همز 
و جات أن تحذف المبدلةمن الهمزةوتبقهى» فعلى هذا يزاد فى تمكينها أيضا ليدل 
بذلك على الممزة بعدها وهذا صريع فى الع بين الآلفين وأما القياس فهو 
ما أجازه يونس ف : اضربان زيداً على لغة تخفيف النون قال اذا وقفت قلت : 
اضرباء لا ما تبدل فى الوقف ألفاً فيجتمع ألفان فيزاد فى المد كذلك وروی 
عنه ذلك أبو جعفر بن النحاس وحكاه الحافظ أبو عمرو الدانی 
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( الخامس ) ما یکون اتباع الرسم فيا يتعلق بالممزة حاصة دون غبره فلا 
تحذف الأالف الى قبل الحمزة ف ( العلمواء ويشاء و جزاء) ولا شت الألف 
بعد الواو بعدها. وهذا بالاجاع من رأى التخفیف الرسعى » وكذلك لا تت 
الآلف من نحو( مائة ..ولشای) ی الكهف وو ذلك ما کتب‌زائداً إذ لا فرق 
لفظاً بين وجودها وعدمها 

فصل 

وانفرد أبو على الحسن بن عبد الله العطار عر رجاله عن ابن البخترى 
عن جعفر بن تمد بن أحمد الوزان عن خلاد بروابة الحدر فلا يسكت ولا يبالغ 
ف التحقيق فإذا وقف وقف بالهمز فى جميع أقسامه كسائر ابداعة تفرد بذلك 
دون سائر الرواة حسها رواه عنه أبو طاهر بن سوار ف الستتبر والمعروف 
عن الوزان هو تحقيق الهمزة المبتدأة دون المتوسطة والمتطرفة حسیا نص عليه 
أو على البغدادى فى الروضة وغيره , الله عل » واختلف عن هشام فى تسپیل 
الحمز التطرف وقفاً فروى جمهور الشاميين والمصريين والمغاربة قاطبة عن 
الماوانى عنه تسيل الهمز فى ذلككله على نر ما يسهله حمزة من غير فرق وهی 
رواية الحافظ أنى عمرو الدانی وابن سفيان والهدوی وابی غلبون ومک وان 
شرح وأبن بليمة وصاحب العذوان وشخه صاحب الجتى وغيرثم . وهىرواية 
آی العباس أحمد بن تمد بن بكر البكراوى عن هشام . وروی صاحب التجريد 
والروضة والجامع والمستنير والتذکار والمبيج والارشادين وسار العراقبين 
وغيرثم عن هشام من جميع طرقه التحقيق كسار القراء والوجهان صعيحان 
ما قرأنا ومهما نأخذ وکل من روى عنه التسپیل أجرى نحو دعاء وماء وملجاً 
وموطنًا بحرى التوسط من أجل ااتنوين المبدل فى الوقف ألفاً من غير خلاف 
عنهم فى ذلك ٠‏ 
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٠‏ (إغاتمة ) فى ذكر مسائل منالحمر نذكر فما ما أصلنا من‌القواعد المتقدمة 
مع ماذكره نة الآداء مع بيان المحبح من غيره ليقاس علها نظائرها فيعرف 
بها حكم جميع ما وقع فى القرآن 

( فن القسم الأول ) وهو الساكن فمن التطرف اللازم ( مسألة الوقف 
على : هی » ويهى» رمكر السى ) بوجه واحد عل التخفيف القیاسی وهو ابدال 
الهمزة ياء لسكونها وانکسار ما قبلها وحكى فما وحه ثان وهو الوقف بألف 
على التخفیف الرسمى کا تقدم ولا جوز و وجه ثالث فى (هىء ويبوء ونبىء 
واقرأ ونشاء)ونحوه و هوالتحقیق لا تقدم منالعلةلا نی عرو ولايصح روجه 
رابع وهو حذف حرف المد المبدل من الهمزة لجل الجزم کا ذكره صاحب 
الروضة ولا جوز 

ومن العارض لإ مسألة ان امرق ) جوز فيه أربعة آوجه أحدها خقیف 
الهمزة رکه ماقباها على تقدير إسكانها فتبدل واوا سا كنة وتخفيفها بحركة 
نفسها على مذهب القيميين فتبدل واوا مضمومة فإن سكنت للوتف اتحد مع 
الوجه قبله ويتحد معهما وجه انباع الرسم وإن وقف بالإشارة جاز الروم 
والاشام فتصير ثلاثة أوجه والوجه الرابع تسبیل بين بين على تقدير دوم 
حركة الهمزة ويتحد معه اتباع الرسم على مذهب مکی وابن شریح . وكذلك 
الحم فى ( يخرج منهما لو ) إلا أن <زة يبدل الحمزة الأولى منه واوأ. 
وهشاماً صفقها وكذلك تجری هذه الاربعة فى ( تفتؤ واتوكوا) ونحوه عار مم 
بالواو ونحو (الملوا) فى المواضعالأربعة و(نبأ) فى غير براءةكاتقدم ».ويزادعليها 
وجه خامس وهو إبدالها ألفاً لانفتاح ماقبلها وسكونها وقفاً على التخفيف 
القيامى مذهب الحجازيينوالجادة . وأمامارسم بألف نحو (فالاللاً) ف ال عراف 
(ونبأ الذين ) فى براءة . و(يبدأ) فوجهان (أحدهما) إبدانها ألفا بحركة ماقبلها 
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(واثاف) بين بين على الروم ولا جوز إبداها بحركة نفسها مخالفة الرسم وعدم 
کته رواية واه أعم 
ومن ذلك (مسألة ينشئ) وشپه ما وقعت الهمزة فيه مضمومة بعد کسر 
قبل فها خمسة أوجه أحدها [بدالالحمرة باء سا كنة لسكوما وقفا حرکه 
ماقبلها على التخفيف القياسى . و إبدالها ‏ ياء مضمومة على مانقل مر مذهب 
الاخفش فإن وقف بالسكون فهو موافق لما قبله لفظا . وان وقف بالاشارة 
جاز الروم والاثمام فتصير ثلاثة أوجه. والرابع روم حركة الهمزة فنسبل بين 
الهمزة والواو على مذهب سیبوبه وغيره. وخامسها الوجه المضل وهو تسهیلها 
بين الممزة والياء على الروم 
ومن ذلك ( مسألة :من شاط ولكل امرئ) ووه ما وقعت الطهمزة فيه 
مكسورة بعد كسر جوز فيا ثلاثة أوجه أحدها) [بدال الهمزة باء سا كنة 
حركة ماقبلها لسكون الوقف على القياس ویاء مكسورة بحركة نفسها على مذهب 
القيميين فان وقف بالسكون فهو موافق ماقبله لفظا . وإن وقف بالإشارة 
وقف بالروم يصير وجهين (والثالث) تسهيل بين بين على روم حركة الهمزة 
أواتياع الرسم على مذهب مک وان شریح وتجىء هذه ال وجه الثلاثة فا 
رسم بالياء مماوقعت الهمزة فيه مکسورة بعد فتح وهو ( من ناءى المرسلين ) 
کا تقدم . ويزاد عاها التخفيف القیاسی وهو [بدالها ألفا لسكونما و قفا وانفتاح 
ماقبلها فتصير أربعة أوجه . وأما مارسم بغير ياء نحو ( عن النبا العظم ) فليس 
فيه سوی وجهين إبدالها ألفا على القياس . والروم بتسبيل بين بين ولا جوز 
[بدالها ياء على مذهب القيميين مخالة الرسم والرواية إلا أن أبا القاسم الهذل 
أجاز فى (من ملجا) الياء فقال فيه بیاه مكسورة للكسرة (فلت) وقياس ذلك 
غير ه ولابصح والله أعل 
ومن ذلك مسألة ( كأمثال اللؤلؤ) ونحوه ما وقعت الهمزة فيه مكسورة 
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يعدضم قيل فما أربعة آوجه : آحدها [بدال الهمزة واو سا كنة لسكونها وضم 
مأقبلها على القياس (والثاف) إبدالها واوا مكسورة على مانقل من مذهب 
الأخفش . نان وقف بالسكون فهو کالاول لفظا فيتحد . وإن وقف بالروم 
فيصير وجهين ( والثالث) التسهيل وهومابين الهمزة واليأء على مذهب سيبويه 
والماعة (والرابع) الوجه المعضل وهو بين الهمزة والواو على الروم . وأما 
ماو قعت همزال خيرة فيه مضمومة محر( خرج‌منهما ال لق) فوجهان(الاول) 
[بدالهما واوا ژوالثاف) تسهیل الأآخيرة بين بين على الروم كما قدمنا فالمسألة 
آلثانية فان كانت الاخيرة مفتوحة حو : ( حسبهم لولواً) فوجه واحد وهو 
[بدالهما واوين الاو سا كنة لوةوعها بعد ضمة ومنذلك (بدأ ‏ وما کان أو ك 
امه ) ونحوه نما وقعت الهمزة فيه مفتوحة بعد فتح ففیه وجه واحد وهو 
[بدالها ألفا رحكى فيه و جه ثانوهو بين بينعلى جواز الروم ف الفتوحکاتقدم 
وهو شاذ لايصحو الله أعم 

ومن السا كن التوسط مسألة ( تؤى واتؤيه ورءيا) فى مم . فيهن 
وجهان میحان (آحدها) إبدال الهمزة من جنس ماقباها فتبدل فى ( توی 
و تویه) واوا وف(رهیا) باء من‌دون[دغام لإوالثانى) الابدال مع‌الز دغام‌وقد 
نص عل الوجهين غير واحد من الآثمة ورجح الا ظهار صاحب‌الکای و صاحب 
التبصرة وقال إنه الذى عليه العمل ول يذكر فى المداية وامادی وتلخیص 
العبارات والتجر بد سواه» ورجح الادغام صاحب التذكرة والداتى فى جامع 
البيان فقال هو أولى لانه قد جاء منصوصا عن حمزة ولوافقة الرسم ول یذ کر 
صاحب العنوان سواه وأطلقصاحب التيسير الو جهين على السواء وتبعهعلى ذلك 
الشاطى وزاد فى التذكرة فى (رءيا) وجها ثالثا وهو التحقيق من أجل تغيير 
الممنى ولا بو خذ به مخالفته النص والاداء وحك الفامی وجها رابع وهو 
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الذف أى حذف الحمزة فيوقف بیاء و احدة مخففة على اتباع الرسم ولا يصمح 

بل و لا يحل واتباع الرسم فهو متحد فى الإدغام فاعل ذ ذلك 

(وأما اارویا»ورویا) حيث وقع فأجمعوا على إبدال ال حمزة انا 
لسکوما وضم ماقبلها ؛ واختلفوا فى جواز قلب هذه الواو ياء وإدغامها فى الياء 
#7 اءة أبى جعفر فأجاز «أبو القاسم الحذلى والحانظ أبو العلاء وغيرهما 
وسووا بینه وبين الاظهار ول يفرقوا بینه وبين (تؤى ورءيا) وحکاه این‌شر ج 
آیضا وضعفه» وهوولن کان‌موافقً رم فان الاظها رأ ول و أقيس:وعليهأ کر 
أهل لا داء. وحکی فيه وجه ثالث وهو الحذف على اتباع الرسم عند من ذ کره 
فيوقف بباء خفيفةكا تقدم فى (ريا) ولا جوز ذلك 

ومن ذلك (مسألة: فاداراتم) فيه وجه واحد وهو إيدال الممزة ألفآ 
لسكونها وانفتاح ماقبلها. وذكر وجه ثان وهو حذف هذه الألف انباع للرسم 
ولیس ف اثبات الا لف الى قبل الراء نظر لامها غير متعلقة بالهمزة وذكر الحذفه 
أيضا فى (امتلات واستاجرت ويستاخرون) من أجل الرسم وليسذلك بصحیح 
ولا جائز فى واحد منهن فانالآلف فى ذلك [:ماحذفت اختصارا للعل بها كذفها 
فى ( الصلحات والصلحين) وغير ذلك مما لو قری به لم بحر لفساد المعى . ولقد 
أحسن من قال إنحذف الآلف من ذلك تنبيه على أن اتباع الخط ليس بواجب 
یمی على حدته » بل ولا جانز ولايد من الركنين الآخيرين : وهما العربية وصمة 
الرواية وقد فقدا فى ذلك فامتنع جوازه 

ومن ذلك مسألة: الذى ايتمن . والهدى ايتناء وفرءون ايتونى) فيه 
وجه واحد وهو [یدال الممزة فيه بحركة ماقبلها کا تقدم وذ كر فيه وجه ثان 
وهو التحقيق على ماذهب اليه ابن سفيان ومن تبعه من المغارية بناء مهم على 
أن الهمرة فى ذلك مبتدأة وقد قدمنا ضعفه . وذ كر وجه ثالث وهو زبادة المد 
على حرف المد البدل استذطه أبو شامة حمث قال : فإذا أبدل هذا امز حرف 
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مذ وکان قبله‌من جنسه وکان حذف لا جل سکون الهمزة فلما أ بدلت اجه و جهان 
آحده‌ما عود الحرف الحذوف ازوال مااقتضی حذفه وهو اممزة السا کنة فان 
الع ین حرف مد من جنس واحد مکن بتطو یل المد » والوجه الثانی-ذفه لوجود 
السا كن . قال وهذان الوجهان هما ا من كوران ف قول الشاطى 

ویدله مهما تطرف مثله و بقصراو عضیعلالداطولا 

قال و ینبی على الوجهين جواز الامالة فى قوله تعالى (إلى الهدى ایتنا) لمزة 
ولورش أيضا » فان أثبتنا الآلف الاصلية آملنا وان حذفنا فلا قال ويازم من 
الإمالة إمالة الآلف المبدلةفالاختيارالمنع ( قلات) وفيا قاله من ذلك نظر . و إذا 
كان الوجهان هما المذكوران فى قرل الشاطى : ويبدله ‏ البيت ‏ فيلزم أن يحرى 
فى هذا تلا أوجهوهى المدوالترسط والقصركا أجراهماهناك لالتقاء‌اسا كنين 
ويازمه أن يحيز حذف الالف البدلةکا آجازها ثم فيجىء على وجه البدل فى 
(الذى اوتمن . ولقانا ايت ) ثلاثة أوجه؛ وف (المدى ایتنا) ستة أو جه ثلاثة مع 
الفتح وثلاثة مع الإمالة ويكون القصر معالإمالة على تقدير حذف الا لف | ابدلة 
ويصير فبا م التحقيق سبعة أوجه. ولا يصمح من كلها سوی وجه وأحد وهو 
البدل مع القصر والفتح لان حرف المد أولا حذف لالتقاء السا كنين قبل 
الوقف بالبدل كا حذف من ( قالوا الان . وق الارض» وإذا الارض ) 
للسا كنين قبل الاقل فلا يوز رده لعروض الوقف بالبدل کا لامجوز لعروض 
النقل . وأما قوله ان هنن الوجهين هما الوجهان المذكوران فى قول 
الشاطى . و يبدله مهما تطرف. الى آخره فايس كذلك لآ نالوجهين المذكورين 
فى البيت هما المد والقصر فى نحو ( نشاء والسماء) حالة الوقف بالبدل کا ذ کر 
فهما من باب : وان حرف مد قبل عمز مغير . لامن أجل أن آحدهما كان 
محذوفا فىحالة ورجع فى حالة ات ٠‏ وتقددرحذف إحدى الآالفين فى الو جه 
الاخر هو على الاصل فكيف يقاس عليه ماحذف من حرف المد للسا كنين 
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على الا صل قبل اللفظ بالممز مع أن رده خلاف الاصل . وأما الإمالة 
فقد أشار اليها الداتى فى جامع البيان کا سبأی فى آخر الإمالة ومن القسم 
الثانى وهو المتحرك فن التطرف بعد الآلف لإمسألة : آضاء »وشاء» ويسفك 
الدماء» وترثوا النساء ) وعو ذلك مما امز 0-00 ففيه البدل . و جوز 
معه المدو القصر وقد جوز التورسط کا نقدم فى ثلاثة أأوجه . وحكى فيه أيضا 
بين بين 5 ذ كر نا فيجىء معسه المد والقصر وفبه نظر فيصير خمسة . وتجىء هذه 
الزسة بلا نظر فيا كانت الممزة من ذلك فيه مكسورة أومضهرمة مالم برسم 
للهمز فيه صورة . فان رمم لهمز فيه صورة جاز فى الکسور منه و ( وإيتاى 
ذىالقرنى» ومن‌آنای‌اللیل ) [ذا أبدلتهمز ته ياء على و جه‌اتباع الر سم »> ومذهب 
غير الحجاز بين مع هذه الخسة آربعة أوجه آخری .وهی المد والتوسط و لقصر 
مع سكوض الياء والقصر مع روم حركبها فتصير تسعة أو جه ولكن يحىء فى 
(وایتای) مانية عشر و جها باعتبار تسهيل اللهمزة الاو ال سطة بزائد وتا 
ويجىء فى ( وم نآ نای ) سبعة وعشرون وجها باعتبار السکت و عدمه والنقل » 
وجاز فى المضموم منه كو (أنمم فيكم شركوا . وفى آموالنا مانشوا) مع تلك 
النسعة ثلاثة أوجه أخرى وهی المد والتوسط والقصر مع إشهام حركة الواو 
فصیر اثنا عشر وجها وال أعلم . وكذلك ال1-ك فى (برؤأ) من سورة المتحنة 
جری فها هذه الا وجه‌الائناعشرة طبزة وشام فى وجه تخفیفه التطرف [لاآن 
هشاما يحةق الاو الفتوحة وحمزة يسهاها بين بين على أصله وأجاز بحضیم له 
حذفها على وجه اتباع الرسم فيجىءمعه أو جه ابدال الممزة الضمومة واوا لان 
ذلك من تنمة وجه اتباع الرءم فتصير تسعة عشر . وهذا الوجه ضعيف جداً 
غير مرعنى ولا مأخوذ به لاختلال بنية الكامة ومعناها بذلك ولان صورة 
الهمزة المفتوحة ما حذفت اختصاراً كا حذفت الآلف بءدها لاع وجه أن 
تخفف بحذفها . واختار الحذلى هذا الو جه على قلب الآولى ألفاً على غير قباس 
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فيجتمع أ لفان فتحذ ف[ حداهما وتقلب الثانية واوا على مذهب التميميين . وبالغ 
بعضهم فأجاز (روا) بواو مفتوحة بعد الراء بمدها آلف على حكاية صورة 
الط قتصير عشرين وجهاً ٠‏ ولا يصح هذا الوجه ولا جوز أيضأ وهو أشد 
شذوذاً من الذى قله لفساد العی واختلال اللفظ ولان الواو [نما هى صورة 
الحمزة المضمومة والأألف بعدها زائدة تشبباً لها بواو المع وألفه كا قدمنا ذلك. 
وأشد منه وأنكر وجه آخر حكاه الهذلى عن الانطا كى وهو قلب الممزتين 
واو ن فيقول (رواو ) قال ولیس ذلك بصحيح وذ كر بعض التأخرين فيها 
سته وعشرين وجها مفرعة عن أربعة أوجه (الآرل) الأخذ بالقياس فى 
الهمزتين فتسبل الآولى و تبدل الثانية مع الثلاثة أوتسبلها كالواو مع الوجهين 
فهذه خمسة» (الثانى) الأخذ بالرسم فيهما فتحذف الاوی وتبدل الثانية واوآ 
بالإسكان والإشمام مع كل من المد والتوسط والقصر و بالروم مع المدوالقصر 
فهذه ثمانية أوجه (الثالث) الا خذ بالقياس فى الا ری وبالرسم فالثانية ققسبل 
الا ری وتبدلالثانية واوأوفهاالعانية الا وجه (الرابع) ال خذ بارس قالاول 
وبالقياس ف‌الثانية فتحذف الاولی وف الثانية الابدال هم الثلائه والفسهیل مع 
الوجهين فهذه خمسة تتمة ستة وعشرين و جهاً على تقدير أن تکون‌الواو صورة 
الثانية . وزاد بعضهم و جهاً خامساً على أن الواو صورة الاو والآلف صورة 
المضمومة فأجاز ثلاثة معابدالها ووجهين مع تسهیاها فيكو نخمسة تتمة إحدى 
وثلاثين وجهاً ولا يصح منها سوى ماتقدم والله أعلم . 

ومنالمتطرف بعد الواو والياءالساكتتين الزائدتين لإ مسألة : ثلاثة قروع)) 
فيه وجه واحد وهو الإدغام کا تقدم » و جوز أيضا فيه الاشارة بالروم فيصير 
وجهان . وكذلك جوز هذان الوجهان فى (برىء؛ والنمىء) الا أنه يحوزفيهما 
وجه ثالت و هو الإشمام وحكى فى ذلك الحذف على و جه اتباع الرسم مع إجراء 
الد والقصر ولايصح . واتباع الرسم متحد مع الإدغام والله أعلم 
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ومنه بعد السا كن الصحيح( مس ألة» مخرج الخبء) فيه وجه واحد وهو 
النقل مع (سکان الباء للوقف وهو القياس ااطرد . وجاء فيه وجه آخر وهو 
(الخيا) بالالفء ذكره الحا نظأ بو العلاء؛ وله وجهف العربية وهوالاتباع؛حكاه 
سیبو به وغیره کا ذ کرنا. ويحرىالوج(الآول)وهو النقل مع الاسکان فيا 
مزتة مکسورة وهو( بين الره) ومجوز فيه وجه ثان وهو الاشارة بالروم 
إلى كسرة الراء وبجری الوجهان فى (ملء ودفء وينظر الره) وبجوز فيه وجه 
ثالث وهو الإثهام ؛ وتجرى الثلانة فى (جزه) وذ کر فيه وجه رابع وهو 
الادغام حكاه الهذلى ولا يصح عن حمرة ولو صح لجاز معه الثلاثة الى مع 
النقل فتصير ستة 

ومن ذلك بخد الساكن المعتل اأص (مسألة جىء و سی۰ ون تبوء) ما 
وقعت الهمزة فيه مفتوحة وكذلك (ليسوء) فى قراءة حمزة وهشام فيه وجهان 
(الاول) النقلوهوالقياس المطارد ل والثانى) الادعام کا ذ كرناعنب ض أئمة 
القراءة العرييةو غيرم و جری هذان الوجهان فيا وقعت الهمزة فيه مكسورة 
عو (منسوء 'وقومسرء. ومن شیه) الا أنه يجوز مع کل وجه منهما الإشارة 
بالروم فيصير فا آربعة وجری هذه الأربعة فبا وقعت طمزة فيه «ضمومة نحو 
( بضیء ولاسیء و لتنوء ول کسسیم سوء ومن الا شی۰) وجرز وجهان 
آخران وهما الاشمام هم كل من النقل والادغام فيصير فيها سنة آوجه ولا 
يصح فا غير ذلك فان اتباع الرسم فى ذلك متحد ما قدمنا وقد قيل إنه جوز 

۳ ۷3 حذف الهمز اعتباطاً فيمد حرف المد ويقصر على وجه اتباع الرسم 
ورجح المد فى ذلك وحك ااهذلى فيه عن ابن غلیون بين ين وکل ذلك ضعيف 
لايصح والله اعل ۱ 

ومن المتوسط بعد السا كن إن كان ألفاً( مسألة : ش رکاو نا وجاوا وأو لياه 
وأحباوه وأو ليك واسرایل»و خایفین» و اللاشک» وجاناءوشركارك» وأولياءه» 
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وبرآاء “ردعاء ؛ونداء ( و حو ذلك م تفع الهمزة متوسطة متحركة بعد ألففان 
فيه وجا واحداً وهو التسهيل بين بين بأى حركة حرکت الهمزة ويحوز 
.فى الالف قيلها المد والقصر [لغاء لامارض واعتدادا بهم تقدم فى بابه وذکر فى 
المضموم منه والمكسور الرسوم فيه صررة الهمزة واوا وباء وجه آخر وهو 
[بداله وأوا محضة و اء حضة على صورة الرسم مع اجرأء وجهى المد والقصر 
أيضاً وهو وجه شاذ لاأصل له فى العربية ولا فى الرواية واتباع الرسم فى ذلك 
ونحوه بينبين رذ کر أيضأفها حذفت فيه صورة الممزة رسما إسقاطه لفظأ فقيل 
فى نو (آولازم الطاغوت. وبوحون إلى أولياهم ونساءنا ونساءم ‏ أولياهم 
و نسانا)هکذابا لذف فيصير كأنهاسم مقصورعبل صورة ر مە فى بعض المصاحف 
من المضموم والمكسور وفجميع الصاحف من المفتوح مع اجراء وجهى المد 
مع الد والقصر » واتباع الرسم على رأهم بمحض الواو والياء مع الد والقصر 
أيضاً والحذفيعهما أيضاوقيل ذلك فى (جراه وأولياه) مع زيادة التوسطورعا 
قيل مع ذلك بالروم‌والإشام فى لاء ولا يصح فيه سوى وجه بينبين لاغير 
كاقدمنا . وقد يتعذر الحذف الذى ذهيوا اليه فى مواضع كثيرة من القرآن 
نحو (إسرايل» ويراون» وجاوک) فان حقيقة اتباع الرسم فى ذلك متنعولا . 
تمكن فان الهمزة إذا حذفت بت الواو والياء سا كنتين والنطق بذاك متعذر 
فلم ببق الا المع بين ياءين وواوين على تقدير أن احذوف واو البلية ولا يصح 
ذلك رواية ولا يوافق حقيقة الرسم على رأيهم فلم يبق سوى التسهيل بين بين 
والله أعم . وكذاك المكرفى (دعاء‌ونداء وماء؛وليسوا سواء) ونحوهماوقعت 
وجهىالمدوالقصر لتغيرا همز. وانفردصاحب اجيج و أخر فيه رهو الذف 
وأطلقه عن حمزة بكالهوهو و جه حیح ورد به اللص عر._. حمزة ق‌روایةالضی 
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ولهوجهوهو إجراء المنصوب جرىالمرفوع واجرور وهواغة للعرب معروفة 
فتبدل الهمزة فيه ألفا ثم تحذ ف لسا كنين ووز معهالمدوالقصر وكذا التوسط 
کاتقدم وهو هنا أولى منه فى التطرف لان الا لف المرسومة هناحتمل أت 
کون ألف البنية وتحتمل آن‌تکون صورة الهمزة وتحتمل أن تكون ألفه 
التتوين . فعلى تقدير أن تكون ألف اليلية لابد من ألف التنوين فيأتى بقدر ألفينه 
وهوالتوسط . وعل أن تكرن صورة الحمزة فلايد من ألف النية وألف التنوين. 
فيأنى هدر ثلاث ألفات وهو المد الطويل وعل أن تکون ألف التنوين فلا بد 
من ألف البنة فتأنى بقدر ألفين أيضاً فلا وجه للتدى إلا أن بقدر الذف 
اعتباطا أو براد حكاية الصورة أو جری الماصوب مجرى غيره لفظا ولو لا حمته 
رواية لكان ضعيفا ۰ وأما (وأحباوه) فق همزته الآولى التحقيق والتسبيل 
لکوما متوسطة بزائد ومع کل ممما تسبي ل الثانية مع الو القصر فصر أربية 
مع إسكان الطماء ون أخذ بالروم والاشمام فى الماء على رأى من يزه تصير 
اثنا عشر وحکی فيا إبدال الواو فى الثانية على اتباع الرسم عندم وذكر فيا 
إبدال الاولى ألفا على اتباع الرس أيضا على رأيهم فيصير فى هذين الوجهين 
أربعة وعشرون ولا يصح منها شىء ولا مجوز والله اعل ٠‏ وأما راء من (راه 
امعان ) فى سورة الشعراء فان ألفها الى بعد الممز تحذف وصلا لالتقاء 
الساكنين [جماعا . فاذا وتف عليها ثبتت (جماعاوشاحکرفقی الامالة ,أنى .و اختص 
حمرة وخلف بامالة الراء وصلا فاذا وقف حمزة سبل الهمزة بين بين وأمالها 
من أجل إمالة الالف بعدها وهی المنقلبة عن الياء الى حذفت وصلا للساكنين 
ومی لام تفاعل و جوز مع ذلك المد والقصر لتغير الهمز على القاعدة وهذا 
الوجه هو الصحيح الذى لاجوز غيره ولا يؤخذ خلافه . وذكر فها وجهان 
آخران أحدهما حذف الآلف الى بعد الهمزة وهى اللام من أجل حذفها رما 
على رأى بعضهم فى اتباع الرسم فتصير على هذا متطرفة فتبدل ألفا لوقو ها بعد 
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ألف و یفعل فبا ما يفعل فى (جاء وشاء) فیجیء على قولحم ثلاثة أوجه.هى المد 
والتوسط و القصر و أجروا هشاما جراه فى هذا الوجه إذا خفف التطرف على 
هذا التقدیر وهذا و جه لایصح ولا جوز لاختلاف لفظه وفساد العی به وقد 
تعلق مجيز هذا الوجه بظاهر قول ابن مجاهدكان حمزة يقف على (راء) مد مدة 
بعد الراء ویکسر الراء من غير همز ازى . ولم يكن أراد ما قالوه ولا جنح 
اليه وإنما أراد الوجه الصحيح الذى ذکرناه فعبر بالمدةعن التسپیل کا هى عادة 
القراء فى إطلاق عباراتهم ولا شك أن حذاق آصحاب ابن مجاهد مثل الاستاذ 
الكبير أبى طاهر بن أبى هاشم وغيره أخبر بمراده دون من لم یره ولا أخذ عنه 
قال الحافظ أبو عمرو الداتى فى جامع البيان فوقف حمزة (مرام) بإمالة فتحة 
الراء و عد بعدها مدة مطولة فى تقدير ألفين مالتين . الاولى اميلت لإمالة 
فتحة الراء» والثانية أميلت لإمالة فتحة الهمزة المسهلة المشار الا بالصدر لاما 
فى زنة المتحرك ون أضعف الصوت بها ولم بم فيتوالى فى هذه الكلمة على 
مذهبه أربعة حرف مالة الراء الى هی فاء الفعل والالف الى بعدها الداخلة 
لبناء تفاعل والهمزة امجعولة على مذهبه الى هی عين الفعل والا لف الى بعدها 
المنقلبة عن الياء الى هى لام الفعل لتحركها وانفتاح ماقبلها عم حكى قول ابن 
مجاهد الذى ذکر ناه بلفظهثم قال : وهذامجاز وما قلناه حقيقة و بحم ذلك المششافهة 
انبی . وهو صرح لما قلنا من أن ابن مجاهد لم برد ما توهمه بعضهم واشار 
الداتى بقوله : تحكمه المشافهة إلى قول ابن مجاهد وغيره ۱۶ يشكل ظاهره وإ 
يؤخذ من مشافهة الشيوخ وألفاظهم لا من الكتب وعباراتها ٠‏ قال الاستاذ 
أبو على الفارسى فى كتاب الحجة فى قول ابن مجاهد :هذا إن كان بريد بالمد ألف 
تفاعل وإسقاط العين واللام فهذا الهذف غير مستقيم » والوجه الثانى قلب . 
الهمزة باء فتقول : (رایا) حكاه الهذلى وغيره وهو ضعيف أيضا . وقد قیل. 
فىتوجببهإنه لما قرب فتحة الراء من الکسرة بالإمالة أعطاها حكم المكسور 
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غابدل الهمز ة المفتوحة بعدها ياء ولم يعتد بالااف حاجزة (قلت) وله وجه 
عندی هو آمثل من هذا وهو ان الهمزة فى مثل هذا تبدل ياء عند الکوفیت 

و آنشدوا عليه قول‌الشاعر . 

غدات تسایلت من کل أوب ححنانة حاملین لهم لوايا 

آراد (لواع) فابدل من الهمزة ياء وهو وجه لو حت به الرواية لكان أولى 
من الذى قبله فقد حک عنه أنه و قف على (تبوا لقومکا ) کذاك . وروی ایضا 
عن حفص . والصحيح فيه عن حمزة أيضا بين بين والله تعالى أعل 

ومنه بعد ياء زائدة (مسألة : خطية » وخطيات » وبريون) فيه وجه واحد 
و هو الادغام کا تدم وحكى فيه. وجه آخر وهو بين بين ذكره الحافظ وأبو 
العلاء وهو ضعیف وكذلك الحم فى ( هنیا میا ) وح فيه وجه آخر 
وهو الادغام فما كأنه أريد به الاتباع ذکره الهذلى » وحک آیضاً وجه آخر 
وهو التخفيف کالنقل كأنه على قصد اتباع الرسم وذكره إعضهم فيصير أربعة 
أوجه ولا صصح منها سوى الآول . 

ومنه بعد باء وواو أصليتين ((مسألة» سيئت » والسواى ) فهما وجهان 
النةل وهو القياس المطرد . والادغام‌کا ذهب اليه بعضهم اقا بالرائد . وحكى 
فما وجه ثالث وهو بين بين کا ذكره المافظ أبو العلاء وغيره وهو ضعيف 
إلا أنه فى ( السواى) أقرب عند من ازم اتباع الرسم وكذلك الحكم فى (سوءة 
وسوآتکم » وسوآئهما ؛ وشيا) و(كهيئة؛ واستایس» ويايس ) و بابه إلا أنه 
حکی فى ( استایس ) و ابه وجه رابع وهو الا اف على الاب کا(بزی و من معه ؛ 
ذکره ال ذلى . وأما( موثلا ) ففيه وجهان النقل والادغام کا ذکرنا وحکی فيه 
وجه ثالث وهو إبدال الممزة ياء مکسورة على وجه اتباع الرسم و فيه نظر لخالفته 
القیاس وضعفه فى الرواية » وقیاسه على ( هزوا ) لا یصح لما نذکره» وقد 
عده الدانى من‌النادرالشاذ وحكى فيه وجه رابع وهو بين بين نص عليه أبوطاهر 
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ابن أنى هاشم وهو داخل فى قاعدة تسپیل هذا الباب عند من رواه وهو آیضاً 
أقرب إلى اتباع الرسم من الذى قبله ورده الدانى » وذكر فيه وجه خامس وهو 
اپدال الهمزة باء سساكنة وکسر الواو قبلها على نقل الحركة وابقاء الاثر حكاه 
ابن الباذش وهو أيضاً ضيف قا ولا يصح رواية » وذكر وجه سادس 
وهو إبدال الهمزة واواً من غير ادغام حكاه الهذلى وهو أضعف هذه الوجوه 
وأردؤهاء وأما( الموؤدة ) ففيه آيضا وجهان : النقل و الادغام إلا أن الادغام 
يضعف هنا للثقل وفيه وجه ثالث وهو بين بين نص عليه أبو طاهر ابن أ 
هام وغيره » وذكر وجه رابع وهو الحذف واللفظ ما على وزن الوزة» 
والجوزة» وهو ضعيف لما فيه من الاخلال بحذف حرفين ولکنه موافق 
لرسم ورواه منصوصا عن حمرة أبو أيوب الضى واختاره ابن مجاهد وذكره 
الدانی و قال هو من التخفیف الشماذ الذیلا يصار اليه إلا بالسماع ۰ (ذکات 
القیاس ینفیه و لا يحيزه وكأن من رواه من القراء واستعمله من العرب کره 
النقل والبدل . آما النقل فلتحرك الواو فيه بالحركة الى تستثقل وهی الضمة . 
و آما البدل فلا جل التشديد والادغام ثم قال ومن العرب من إذا خفف همزة 
(يسوك) قال ( بسوك) استثقل الضمة على الواو غذف الهمزة قال وهذا 
يويد ما قلناه يعنى من الحذف ( قلت ) حذف الحمز لاكلام فيه والكلام فى 
حذف الواو بعد الحمزة الى تصحف بالكلمة وتغير الصيغة والله أعل . 

ومنه بعد الصحيح السا كن (مسألة) ( مسولا ومذوماء وافيدة» والظان» 
والقران) ونحوه فيه وجه واحد وهو النقل وحكى فيه وجه ثان وهو بين بين 
وهو ضعيف جداً وكذلك الحم فى (شطاه » و یستمون» ويسئلون» والنشاة) 
وحكى فبا وجه ثالث وهو ابدال الهمزة ألفا على تقدير نقل حرکنها فقط کا 
قدمنا وهو وجه مسموع ورواه الحانظ أبو العلاء ولكنه قوى فى ( النشاة » 
و يسألون) من أجل رسها بألفك ذكرنا. وضعيف فى غيرهما من أجل مخالفة 

[۳۱۶ -ج ۱] 
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الرمم وماعليه عمل آهل الاداء . وأما ( جزءا ) ففیه وجه واحد وهو النقل 
وحکی فبه بين بين على ضعفه ووجه ثالث وهو الادغام کا ذكرنا فی ( جزء) 
ولا یصح. وشذ الهذلى فذكر وجها رابعا وهو ابدال الهمزة واوا قیاسا عل 
(هزوا) ولیس بصحيح. وأما هزوا؛ وكفوا) ففيهما وجهان : أحدهما التقل 
على القياس المطرد وهو الذى لم يذكر فى العنوان غيره واختاره المهدوى وهو 
مذهب ألى الحسن بن غلبون . والثانى إبدال الهمزة واوا مع اسكان الزای 
على اتباع الرسم وقد رجحه ف الكافى والتبصرة وهو ظاهر التيسير وااشاطبية 
وطريق أبى الفتح فارس بن أحمد ومن تبعه . وقال الدانى فى جامعه ومذا 
مذهب عامة أهل الاداء من أصعاب حمرة وغيرم وهومذهب شیخنا أبى الفتتم 
وكذا رواه منصوصا خلف وأبو هشام عن سليم عنه اننهی وقد ضعفه أبو العباس 
المهدوى فقال : واما (هزواً وكفواً) فالأحسن فما النق لكا نقل فى (جزها) 
على ما تقدم من أصل الهمزة المتحركة بعد السا كن السام فیقول : (هزا وكفا) قال 
وقدآخذل قوم بالابدالفى (هزواوكفوا)وبالنقلف (جزا)واحتجوابأن (هروا 
وکفوا) کتبا بالواو ( وأن جزا) کتبت بغير واو فأراد اتباع الخطءقال وهذا 
الذى ذهبوا اليهلا.ازم لا نا لو اتبعنا الخط فى الوقف لوقفنا على (الملاً) ف‌مواضع 
بالو او فقلنا (الملو) وفی‌مواضع‌بالا لف فقلنا (الملا) تال و هذا لا براعی؛فال ووجه 
آخرآن (هزوا و کفوا) ل یکتبا فا لصحف عل قراءة حزة و [ما کتبا على قراءة 
من يضم الزای و الفاء لان المزة إنما تصور على ما یو ول‌البه حكرهافى التخفيف 
ولو کتباعلی قراءةحمزة لکتبا بغير واو(کزه ) فعلى هذا لا يازم ما ا<تجرا به 
من‌خط الصحف» غير أن الوقف بالواو فيهما جائز من جهة ورود الرواية به 
لا من جهة القیاس انبی » ولا مخ ما فيه وذلك أن الا بدال فهما وارد على 
القياس وهو تقدير الابدال قبل الاسكان ثم اسكن التخفيف وقيل على بوم 
الضم الذى هو الآصل فيهما وذلك واضح . وأما [لزامه بالوقف على ما كتب 
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بالواو من (الموا) وما کتب بألف بحسب ما كنب فلا يحتاج إلى الالزام به لأنه 
من مذهبه ولو لم يكن من مذهبه لم يلزم أيضا لأ نالقراءة سنة متبعة . وأماقوله : 
نیما رسما على قراءة الضم فصحیح لو تعذر حمل الرسوم عل القراءتين » أماإذا 
أمكن فهر المتعين . وقد أمكن ما قلنا من تقدير الابدال قبل الاسكان والوجهان 
حیحان أخذ ما جمهور القراء والأشبر عند جمهورثم الابدال وفیما وجه 
ثالث وهو بين بينم قدمنا ووجه رابع وهو تشد بد الزای على الادغام وكلاهها 
ضعيف ووجه خامس وهو ضممالزاى والفاء مع إبدالالهمز واوا اتباعاً للرسم 
ولزوماً للقياس وهو يقوى ماقلنا من وجه الابدال مع الاسکان وقد ذ کره 
الحافظ أبو عمرو فى جامعه وقال رواه أبو بكر أحمد بن عمد الادىالمزى عن 
أصحابه عن سلیم عن حمزة . وقال أبو سلبة عبد الرحمن بن (سحاق عن أبى أيوب 
الضى أنهكان يأخذ بذلك قال و العمل عخلاف ذلك اننبی 
1 من المتوسط المتحرك بعد المتحرك المفتوح بعدالفتح. مسألة ([سأل وسأم 
وملجاً وسألت ورأيت وشتآن والمآب ) و حوه ففيه وجه و احد وهو بينبين 
وحكى فيه وجه آخر وهو [بدال الحمزة ألفاً ذكره فى الكافى والتبصرة وقال 
ولیس بالمطرد وحكى ذلك أبوالعر عن المالكى وقد ذكره من خفف باتباع 
الرسم ولیس بصحيح لخروجه عن القياس رضعفه رواية ولا يصح فى مواضع 
نحو (سالت ) لاجنماع أثلاثة سوا كن فيه ولإ يرد سكون ذلك فى لغة العرب 
ولكن يقوى فى نحو (ملجا ومتكا) عل لغة من حمله على فعله . وقدنص على البدل 
فيه الحذلى وقد يكون على لغة من أجرى المنصوب مجری المرفوع والخفوض 
لكنه لم ترد به القراءة وكذلك الح فما وقع بعد الهمزة فيه ألف نحو ( المآاب 
وشنآن ) ولكن تحذف الآلف من أجل اجتماعهما فبزداد ضمفاً وكذلك حم 
(ناء ورأى) لايصح فيه سوى بين بین کا قدمنا وعل الابدال مع ضعفه بقدر 
الحذف أو الإثبات فيجتمع سا كنان فیمدو يتوسط وكله لايصح » ثم إنه لافوق 


1۸ باب الوقف على الحمز 
بين ما كان بعد ه سا کن نحو (رأی القمر) وبين غيره فان ال لف فيه هى صورة 
الممزة والألف بعدها حذفت اختصاراً لاجتاع المثلين لا لالتقاء السا كنين . 
والدلیل على حذفها اختصاراً لمائل تام ياء فى حرف النجم کا قدمنا وعلى أن 
حذفها ليس للسا كنين حذفها فما لم يكن بعد سا كن و تکلف بعض المتأخرين 
فى ذلك مالايصح وحمل هشاما من ذلك مالا بحمل کا زعم ف (ترای) ولیس 
ف ذلك شىء يصح ( وأما اثمازت واطانوا واملان وأرايت) وبابه فقد حکی 
فا وجه ثالث وهوالحذف عل رسم بعض الصاحف ولیس بصحيح وإنكان 
قد صحف (آرایت) وبابه من ر واية الكسائى فإنه لايلرم أن كلما صح عن‌فاری 
يصح عن قاری آخر وان أعل 

وأما الفتوح بعد كسر وبعدضم فلا [شكال فى إبدال همز ته من جنس ماقبلها 
وجها واحداً وماحکی فيه من تسهيل بين بين فلا يصح . ۱ 

ومن المضموم بعد الفتح مسألة (رژف وتؤزمم) ونحوه فيه وجه 

وأحد وهو بين بين وحكى فيه وجه ان وهو وأو مضمومة للرسم ولا 
يصح . وأما نحو ( يطؤن » ویطوم » ویعوع) ففيه وجه آخر وهو الحذف 
كقراءة أبى جعفر نص عليه المذلى وغيره ونص صاحب التجريد عل الحذف 
ف (يؤده) وقياسه (یسا) وهوموافق للرسم نهو أرجح عند من يأخذ به . وقال 
الحذلى إنه الصحيح . وحكى وجه ثالث وهوإبدالها واواً ؛ ذکره أبوالعرالقلاننى 
وقال ليس بشىء 

ومن المضموم بعدالضم مس( برو سکم وروس الشياطين) فيه و جهان‌بین بين 
على القياس والثانى الحذف وهو الاولى عند الآخذين باتباع الرس وقد نص 
عليه غير واحد. 

ومن المضموم بعد الكسر مسألة (يذبئك » وسيثة) ففيه وجهان أ-دهما 

بين بين أى بين الممزة والوار على مذهب سيبويه وهو الذى عليه الجهور 


باب الوقف على الهمز {Ao‏ 
والثانى [بدال الهمزة ياء على ماذكر من مذهب الاخفش وهو الختار عند 
الا خذین بالتخفیف الرسمی کالداتی و غیرهکا تقدم » وحکی فيه وجه ثاأث وهو 
التسبيل بين الهمزة والياء وهوالوجه العضل کا نقدم » وعکی وجه رابع وهو 
إيدال الحمزة واوا وكلاهما لایصح ؛ وأما إذا وقع بعد الحمزة واو نحو (قل 
اس توا » ويطفثوا» ويستنيئونك) نفيه وجه آخر وهو الحذف مع ضم ماقبل 
الواو کا تقدم وهو الختار عند أبى عرو الدانی وم أخذ باتباع الرسم 
وذكر فيه كسر ما قبل الواو وهو الوجه الخامل فيصير فيه ستة أو جه ' الصحيح 
مها ثلاثة وهو التسهيل بين الهمزة والواو وحذف الهمزة مع ضم ماقبلها 
وإبدال الهمزة یاه » وأما نحو (يسنهرون ؛ ومالئون ومتكثون) ما يجتمع فيه 
ساكنان للوقف فيجوز ف كلو جه من الا وجه المذكررة كل من الثلاثة الاو جه 
من‌المد والتوسط والقصر 

ومن المكسور بعد الفتح مسألة ریش ويطمين) ونحوه‌فیه وجه و احد 
وهو بين بين وحکی فيه وجه ثان وهو بدالا ياء ولا جوز وكذلك الک فى 
(جبريل) وحكى فيه ياء واحدة مكسورة اتباعاً للرسم ولا يصح من أجل أن 
ياء البنية لاحذف وكذلك لابحوز حذف الممزة على الرسم أيضأ لتغير البلية 
تح الراء قبل الياء الساكنة . ونص المذلى على إبدال همزته ياء وهو ضعيف 
وكذلك (بمذاب بئيس) . 

ومن المكسور بعد الكسر مسألة (باريم) فيه وجه وأحد وهو بين 
بين وحكى إبدانها ياء على الرسم ونص عليه أبو القاسم الهذلى وغيره وهو 
ضعيف وأما ما وقع بعد همزنه ياء نحو ( الصابئين » والخاطثين » وخاسئين » 
ومتكتين) ففيه وجه ثان وهو حذف الهمزة»حکاه جماعة وهو الختار عند 
الا خذین باتباع الرسم وحكى فيه وجه‌ثالث وهو [بدالالهمزة ياء؛ ذكره الهذلى 


وغيره وهو ضعيف . 


{A1‏ باب الوقف على اطمز 
ومن المكسور بعد ألضم مسألة (سثل 6 وسئلوا © فيه وجهان أحدهما 
بين الهمزة والياء على مذهب سيبويه وهو قول ابنهور والثانى [بدال الهمزة 
واوأعلى مذهب ال خفش » نص عليه الهذلى والقلانسی وجاء منصوصاً عن 
الد الطبيب . 


فهذه جمل من مسائل الحمز المتوسط بنفسه والمتطرف 
7 ضحناها وشر -ناها إجمالا و تفصيلا ليقاس عليها مالم نذكردحيث لم ندع 
فى ذلك إشكالا ولله الجد 
وآما المتوسط بغيره من زائد اتصل به رسما ولفظا أو لفظا فقط فلا 
إشكال فيه لآن حکه حكم غيره وقد بینا ذلك فبا سلف ولكن تزيده بیان 
وایضاحا ليم مقصودنا من [يصال دقائق هذا ال لكل أحد ليحصل الثواب 
اللأمول من كرم الله تعالى 
(مسألة) لووقف على نحو (الارض والابمان والآخرة والاولى والآن 
والآزقة والاسلام) ونحو ذلك فله وجهان : أحدهما التحقيق مع السكت وهو 
مذهب أبى الحسن طاهر بن غلبون وأبى عبد الله جمد بن شرع وأبى على بن 
بليمة وصاحب العنوان وغرم عن حمزة بکاله وهو أحد الوجهين فى التيسير 
والشاطبية وطريق أبى الطيب بن غلبورن وأبى مد مکی عن خلف عن 
حزة (واثاف) النقل وهو مذهب أبى الفتح فارس بن أحمد والهدوی وابن 
شرع آیضاً والجهور من أهل الاداء وهو الوجه الثانى فى التيسير والشاطبية 
وح فيه وجه ثالث وهوالتحقيق منغير سكت كا اعة ولا أعلده نصا ىكناب 
من الکتب ولاف طريق من الطرق عن حمزة ولا عن أصحاب عدم السكت 
على لام التعريف عن حمزة أو عن أحد من رواته حالة الوصل مون على 
النقل وقفاً لا أعل ين المتقد مين فىذلك خلافا منصوصاً يعتمد عليه وقد رأيت 


باب الوقف على امز 1۸۷ 
يعض المتأخرين با خذبه لخلاد اعماداً على بعض شروح الشاطبية رلایصح ذلك 
فى طريق من طرتها والله أعلم . 

مسألة لإوله الأسماء الحسنى) ونحوه يصح فيه عشر ة أوجه وهی الوجهان 
المذكوران من‌النقل والسكت ف تلك السة المتقدمة ف الهمزة المنطرفة الضمومة 
وهی البدل مع المد والتوسط والقصر والروم بالتسهيل مع المد و القصر وعتنع 
وجه عدم السکت وعدم اللقل‌کا قدمنا آنفاً لعدم صمته رواية 

ومن المتوسط بزائد مسألة ل(موّلاء )فن الآولى التحقيق وبين بين مع المد 
والقصر . وف الثانية الابدال بثلاثة والروم بوجهين صارت خمسة عشر لكن 
عتنع منها وجهان فىوجه بين بين وهما مد الأول وقصرالثانية وعكسه لتصادم 
المذهبين . وذكر فى الاو الابدال بواو على اتباع الرسم مع المد والقصر 
فتضرب ف الؤسة فتبلغ خمسة وعشرين ولا يصح . 

وما اجتمع فيه متوسط بزائد وبغير زائد مسألة (قل اونیک) فى آل عرانه 
فپا ثلاث همزات (الاولى) العد سا كن يح منفصل وهو اللام (والثانية6 
متوسطة بزأئدرهى مضمومة بعد تح ( والثالثة) متوسطة بنفسها وهى«ضمومة 
بعد کسر فق الاو التحقيق والتسهيل فإذا حققت فیجیء فى السا كن قبلها 
السکت وعدمه وإذا سهلت فالنقل . وف الهمزة الثانية التحقيق والتسهيل. 
وتسهليها بين بين فقط . وف الثالثة النسهيل على مذهب سيبويه بينالهمزة والوأو 
وعل مذهب الأخفش باه حضة فیجوز فا حينئذ عشرة أوجه ( الآول) 
السكت مع تحقيق الثانية المضمومة مع تسهيل الثالثة بين بين وهذا الوجه لمرة 
بكاله فى العنوان ولخاف عنه فى الكافى والشاطبية والتيسير وطريق أبى الفتح 
فارس عنه (الثاق) مثله مع إبدال الثالثة باء مضمومة على ماذكر من مذهب 
ال خفش وهو اختبار الحافظ أو عمرو الدانى فى وجه السكت وف الشاطبية 
والتيسير لخاف ( الثالث ) عدم السكت على اللام مع تحقيق الحمزة الآولى 


AA‏ باب الوتف على الهمز 





والثانية ونسهيل الثالثة بين بين وهو فى المداية والتذكرة لجزة وهو لاد 
فى التبصرة والكافى والشاطبية والتيسير و تاخیض ابن بليمة (الرابع) مثله مع 
[بدال الثالثة باء وهو ف الشاطبية والتيسير لاد واختيار الدانى فى وجه عدم 
السكت (الخامس) السكت عل اللام مع تسهيل الحمزة الثانية والثالثة بين بين 
وهو ف التجريد خمزة وطريق أبى الفتح لخلف عن حمزة وحكذا فى الشاطبية 
والتيسير (السادس) مثله مع إبدال الثالئة باء وهواختيار الدانی فو جه‌السكت 
أيضا وف الشاطبية والتيسير طلف (السابع) عدم السكت مع تسهيل الثانية 
والثالثة بين بين وهو اختيار صاحب المداية جزة وف تلخيص ابنبليمة وطريق 
أبىالفتح لخلاد وق الشاطبية والتيسير (الثامن) مثله مع إبدال الثالثة ياء 
وهو اختيار الدانى فى وجه عدم السكت وف الشاطية والتيسير (رالتاسم) 
النقل مع تسهيل الثانية والثالثة بين بين وهو ف الروضة والشاطبية ومذهب 
جمهور العراقبين (العاشر) مثله مع إبدال الثالثة ياء وهو فى الكفاية الکری 
وغاية بى العلاء وحكاه أبو العر عن أهل واسط وبغداد ولا يصح فها غير 
ماذكرت وقد أجاز الجعبرى وغيره من المتأخرين فها سبعة وعشرين وجها 
ياعتبار الضرب ققالوا فى الآولى النقل والسکت وعدمه هذه ثلاثة » وف الثانية 
التحقيق وبين بين والواو اتباءاً للرسم وهذه ثلاثة . وف الثالثة التسهيل 
كالواو وإبدالها باء وتسهيلها كالياء على ماذ كر من مذهب الأخفش فتضرب 
الثلاثة الآولى فى الثلاثة الثانية بقسعة والنسعة ف الثلاثة الآخرى بسبعة 
وعشرين وقد ذكر ذلك أبو العباس أحد بن بوسف النحوى العروف 
بالسمين فى شرحه للشاطبية ونقله عن صاحبه الشيخ أبى على الحسن بن 
أم قاسم حيث نظمه فقال . 
سبع وعشرون وجهاً قل حمزة فى قل أو نيم ياصاح ان وقفا 
فالنقلوالسكت فى الاوذوترکهما واعط ثانية حکا لما ألفا 


باب الوقف على الحمز ۸۹ 
واواً وكالواو أوحقق وثالشة کالواو أويا وكاليا ليس فيه خفا 
واضرب ین لك ماقدمت متضحا و بالاشارة استغى وقد عرفا 

ولايصم منهاسوى العشرة التقدمة فان التسعة الىءم تسهيل الاخيرة كالياء 
وهو الوجه المعضل لايصح كا قدمنا وابدال الثانية واوأ محضة على ماذ کر من 
اتباع الرسم ف الستة لايحوز و الق فی الاو لى مع حقیق الثانية بالوجهين لايو افق » 
قال أبوشامة نص ابن هر ان فيها على ثلائة أو جه : أحدهاأن خفف الثلا الا وی 
بالنقل والثانية والثالثة بين بين( و الثانى) تخفف الثالثة فقط وذلك على رأى من لا 
بری تخفيف المبتدأةو لايعتد بالزائد (والثالثك) تخفیف الا خير تين فقط اعتدادا 
بالزائد واعراضاً عن البتدأة» قال وكان حتمل‌وجهاً رابعاً وهو تخفيف الآولى. 
والاخيرة دون الثانية لولاأن من خفف الآ ول بلزمه أن خفف الثانية بطريق 
الأول لا متوسطة صورة فهى أحرى بذلك من المتدأة انبی؛ وهو الذى 
أردنا بقولنا والنقل فالا ول مع تحقيق الثانية لايوافق وان أعلم . 
ومن ذلك ((مسألة :قل أأنم) بجىء فيها خمسة أو جه : أحدها السكت 
على اللام مع تسبیل الحمزة الثانية (واانانی) كذلك مع نحقيقهاء ( و اثالث)» 
عدم السكت مع تسهيل الثانية (والرابع) كذاك مم التحقيق (والخامس) 
النقل مع تسهيل الثانية ولايوز مع التحقیق لما قدمنا . وذ کر فيها ثلاثة أخرى 
. وهى السکت وعدمه والنقل مع ابدال الثانية ألفأ على ماذ كر فىالكافى وغيره 
وفيه نظر » وحکی هذه الثلاثة مع حذ ف إحدى الهمزتين على صورة اتباع الرس 
ولا يصح سوى ماذكرتهأولا : 
ومن التوسط بغيره بعد سا كن أيضا لإ مسألة : قالوا آمنا) وذ کر فيه 
خمسة أوجه أحدها التحقيق مع عدم السكت وهو مذهب الجهور (والثاق» 
مع السکت وهو مذهب أب بكر الشذائی وذكره اذل أيضاو به قرأ صاحب 
لهج عل شيخه أب الفضل و صاحب التجر يد على شيخه عبد الباق فىرواية خلاد 


(رائالد) النقل وهو مدهب 1 کر العراقبين 0 الرابع) الادغام وهو 

جاز من طرق أ کثرم كا قدمنا من مذاهيهم » (والامس) التسهیل بين بين 
على ماذ کره الحافظ أبو العلاء وهو ضعيف وتجىء هذه اللزسة فى قولهتعالى : 
من دونه آولیاء) مع السة فى الهمزة الا خيرة المضمومة فتباغ خمسة و عشرين 
وجها الاآن الادغام فما مختارعل النقل کا تقدم وأ کنر القراء لابرون التسبيل 
پالروم كاذ کرنا. 

ومن ذلك (مألة بى إسر ايل ) و فیها ع ماذ کرناعشرة أوجه وهی 
الخسة المذ كورة أولا مع تسهيل الهمزة إلثانية مدا وقصراً وقيل فيها وجه آخر 
وهو ابدال الحمزة ياء على اتباع الرسم وهو شاذ فان ضرب فى الجسة الم كورة . 
صارت خمسة عشر وأشذ منه حذف الممزة والافظ بياء واحدة بعد الآلف مع 
أنه غير يمكن فيصير عشرين ولا يصح . 

ومنذلك (مسألة :يما ار زل )و رفها ثلاثة أو جه( الاو ل)التحقيق مذهب 
اجمهور (والثانى) بين بين طريق أ كثر العراقيين ووز معه المد والقصرء 
لوالثالث) السكت مع التحقيق ان تقدم آنفأء وبجىء هذه الآربعة فى عو : 
(فلما أضاءت) مع -هیل الثانية بالمد والقصر فتصبح ستة لإخراج المد مع المد 
والقصر مع القصر وبیء أيضا فى ( كلا أضاء) مع ثلاثة الابدال فتباغ اثناعشر 
ونجىء الثلائة أيضاءع الس ةالآخيرة من قوله (ولا ابنا) فاع خمسة عشروجها 
بل عشرين لكن يسقط منها وجهاالتصادم فتصح ثمانية عشر . 

ومن ذلك ( مساًلة: فسوف,أتيهم أنباوا) وفيه باعتبار ماتقدم ف(شرکاو 
وفى اموالنا مانشوا) أربعة وعشرون وجها وهی مع السکت على الم اثنا 
عشر وجها الد والتوسط والقصر مع الابدال ألفأ» والمد والقصر مع الروم» 
.وهذه الذسة مع التخفيف القياسى » والسبعة الباقية مع اتباع الرسم وهی المد 
.والتوسط والقصر مع إسكان الواو وهذه الثلاثة مع الإشمام والقصر معالروم . 


باب الوقف على امز ۹۱ 
ولوقری بالنقلعل مذهب من أجازهلجاء أربعه وعشر و نأخرى وذلك على و جهى 
قح الميم وضمها أى حالة النقل کا تقدم وكلاهمالاايصح 

ومن ذلك (مسألة يشاء [لى) ونحوه وفيه الثلاثة الجائزة لباق القراء وصلا 
و هی‌التحقیقق مذهب ابمهور وبين بين على مذهب أ كثر العراقبين والياءا نحضة 
على مذهب بعضهم وتجرى هذه الثلاثةفى عکسه فى عو( ف الآر ضأما) وتجىء 
نحو ( ف الكتاب آولاك ) ستة أوجه وهی هذه الثلاثة وهی تسهيل الحمزة 
المكسورة مع المد والفصر فقس على هذه المسائل ماوقع فى نظيرها واللَّهالموفق . 
تم بحمد الله تعالى طبع الجزء ال ول من كناب النشر فى القرا آت العشر 
ويليه ‏ إن شاء الله تعالى ‏ الجرء الثانى» وأوله «باب الادغام الصغير » 


فهرس الاحاث 





فضل حلة القرآن 

تكفلهّءالى حفظ كتابه 

الاعاد فى نقل القرآن على حفظ 

الصدور ۱ 

من نقل عنهم شىء من وجوه 

القرا آت من الصحابةوغيرهم 

جع القرآن الجيد 

كتابةء مان رضى ان عنه للمصاحف 

ال مصارالی أرسات اليها ا اصا-حف 

أسعاءمناشتهر بالقراءةفى اللا.صار 

ومن کات متهم بالمدبئة ویک 

و بالكو فةو بالبصرةو بالشام 

اناا اة : 

۱ دسم الصحف مايدل على فضل 
عظم 

۲ کلام الشافعی فى وصف الصحابة 
رضی الله عنهم 

۳ کلام مکی فبا یقبل من 
ومالایقیل 

١4‏ القراءة الشاذة 

0 حك الصلاة بالقراءة الشاذة 

٩‏ قراءة الامام أنبى حنيفة وكتابه 
المندوب اليه فى القرا آت 

۱۷ حادثة رجل خالف الاجماع 


الى 


< > > > 





القرآن 


صفحه 

۸ التلفیق بالقراءة 

٩‏ الکلام على حديث أنزل القرآن 
عل‌سبعة آحرف 

۱ نص القاسم بن‌سلام‌عل توانر هذا 
الحديث 

۱ احصار الكلام على هذا الحديث. 
فى عشرة أوجه 

۳۱ الاولفى ضاف و روده عبلى سبعة 

۲ اختلاف العلساء جواز القراءة 
بالقرآن بغير العريية 

۲ کلام لابن قتيبة 

4 الثانى فى معنی الا حرف السبعة 

۳ الثالث فى المقصود من هذه السبعة 

۶ أول من جع القراءات السبعة 

۵ وجه کون القراءات على سبعة 
أحرف 

۰ اختلاف القراءاتيرجع إلىمسعة 
وجه 

۷ کلام أ الفضل الرازى فى ذلك. 

۷ کلام أبن قتيبة فى ذلك 

۷ عل أى ثىء بتو جه اختلاف‌هده 
السبعة 

۲۸ قراءة سعد بن أبى وقاص : وله 





فيرس النصف الاول من النشر 


أخ أو أخت من أم ومذاهب 
الفقهاء فى هذه المسألة 

٩‏ على م معنى تشتمل‌هذه الاحرف 
السبعة 

۰ هل هذه الاحرف السبعة متفرقة 
فى القرآن أملا 

۱ اشتال المصاحف العمانية على 
الاحر ف السبعة 

۳ سبب تجريد الصحابة الصاحف 
من النقط والشکل 

۲۳ هل القراءات الى يقرأ مما اليوم 
فى الا مصارجیع الاحرف السبعة 

4 أول من جمع القراءات فى كتاب 
القاسم بن سلام. 

۶ أول مر أدخلالقراءات إلى 
الاندلى 

o‏ أسماء هن آشههر بالا کثار فى جمع 
الفراءات 

۳٩‏ خطأ من يظن أنالاحر ف السبعة 

" هى مافى الشاطبية والتيسير 

۷ كلام مکی فى ذلك وفى قراءة أبى 
جعفر ويعقوب 

۷ كلام أبى عمرو الدانى 

۷ كلام أبى عمروالدانی 

۷ كلام أبى القاسم الحذلى 

۷ كلام أبى بكر بن العربى 

۳۸ کلام البغوى المفسر فى ذلك 


۳۸ كلام أبى العلاء اممدای 

۳۸ فتوی لابن الصلاح فى ذلك _ 

۳۹ خادثة أب مد عبد تن عبد الم من 
الواسطى 

وم جواب شيخالاسلام آحدن‌تيية . 

. حادثة ان شنبوذ‎ ٠ 

١‏ جواب أنى حيان صاحب التفسير 

۱ أبو جعفر صاحب القراءة 

۱ دوأة أبى مرو 

۲ روأة اليزيدى 

۲ رواء الدورى 

۳ کلام الحافظ الذهی 

+ کلام أى الفضل عبد الرحن بن 
أحمد الرازى 

4 كلام أبى العباس أحمد بنيوسف 


الکواشی 


ء کلام أبى | مسن‌عل ن‌عیدالکاق 


السكى 
44 جواب الشيخ عبدالوهاب السبكى 
مؤلف جمع الجوامع 
ه؛ فتوى له أيضا 
٦‏ کلام [مماعيل بن إبراهمالقراب 
7 قراءات غيرالسعة فىسورةالفانحة 
4 حقيقة اختلاف هذه السبعة 


الاحرف وفائد ته 
۱ قول ان مسعود : لاتحتلفوا ف 
القرآن 


ی فائدة اختلاف القراءات 

موه هنهأ مافی ذلك‌من.نباية اللاغة 

۲ ومنبا سهولة حفظه 

۳ ومنبا اعظام آجور هذه الامة 

۳ ومنبا ماادخره الله 

۳ ومنها ظهور سر الله 

يه فصل وف السبب الداعى یف 
هذا الكتاب 

ءه آسیاء القراء العشرة ورواتهم 
رطاف 

ده باب أسانيد الكتب الى رواها 
المؤاف 

۸ه كتاب التيسير للدانى وسنده به 

۰ مفردة يعقوب للدانی 

۱ جامم البيان للدای 

۱ الشاطية 

۳ شرح ااشاطية للسخاوی 

1۳ شرحها لای شامة 

۳ شمرحها للنتجب بنأنى العر 

4 شرحها للفاسی 

4 شرحها للجعبری 

6 شرحها لان جبارة 

4 كتاب العنوان لاسماعيل نخلف 
الانصارى 

5٩‏ افادی لان سفيان المالكى 

۷ الکای لابن شريح 

1۹ المداية لبهدوی 


فهرس النصف الاول من النشر 


۷۰ التبصرةلمكى 

۷۱ القاصد للقرطى 

۱ الروضةللطلشكى 

۷۱ المجتى للطرسومى 

۲ تلخيص العبارات لابن خلف 
سپ التذ كرة لابن غلبون 

4 الروضة لابى على المالكى 
۷۵ كتاب الجامع لآنى الحسينالفارسى, 
۷۵ كتاب التجر يد لان الفحام 
۷ مفردة يعقوب لابن الفحام 
۷ التلخيص لای معشر 

غبار الروضة للمدل 

وب الاعلان لاصفراوی 

وب الارشاد لان غلبون 

۰ الو جز لا هو ازی 

وم السعة لان.جاهد 

۷ المستنير لابن سوار 

۳ المببج لسبط الخياط 

۳ الاجاز له 

»مم إرادة الطالب له 

4م تبصرة البندی له 

4م الهذب لا ی على الخياط 

4م الجامع لابن فارس 

4م التذكار لان شيطا 

4م المفيد لای نصر البغدادى 

هم الكفاية كط الخياط 

5 الموضح والمفتاح لابنخيرون 





صفحة صیحه 


" ۸ الارشاد ان العز التلانی ۲ قراءة نافع من رواية قالون من 
۷ الكفاية الکری له أيضا طریق | لو ای 
1م غایةالاختصار لا ‌الملاءاطمدانی | ۱۰5 قراءة نافع من رواية ورش من 
۸۸ الاقناع لان الباذش طریق‌الازرق 
م الغاية لان مهران ٩‏ قراءة نافع من رواية ورش من. 
و المصباح لاای الکرم‌الشهرزوری طريق الاصهانی 
۹۱ الكامل لان جبارة 6 قراءة ان كثير منرواية ازى 


۳ المنتبى لا ی الفضل الخزاعى من طريق ألى ر يبعة 
۳ الاشارة لخن نصر العراق ٠‏ | 1۱۷ قراءة ابن كثير من روایقالیزی 


۳ المفيد لاأبى عبد الله الحضرمى منطريق ابن كباب _ 
6 الکنزلای يمد الواسطى قراءة ابن كثير من رواية قنبل 
۹4 الكفاية لأبى عمد الواسطی من طريق ابن مجاهد 


4و كتاب الشفعة لشعلة الوصا | ۱۱۹ قراءة ابن كثير من رواية قنبل 


0 جع الا صوللا یا لسن الواسطی اد 
کش ۳ قرآءة ای عمرو من‌روایةالدوری 
هه روضهالتقربرلا یا لسن الواسطی 





عقد ال ل حيان الا ندلسی من طریق آن الزغراء 
ان ۸ قر ا.ةأىءر ومنروايةالدورى 
5 کتاب‌الشرعة لشرف‌الدن‌البارزی من طريق ابن فرج 
۹1 رت الحصرية لا ف الحسن ۱۳۱ قراءةآ نی مرومن‌رو اية السومی 
۱0 من طریق‌ابن جر بر 
۹۷ ۱ انكل 0 لحافظ القصيدة ۱۳۳ قراءة عمرو من رو ایةالسومی 
لا ی الحسن القیجاطی من طريق أبن جمهور 
۷ كتاب العا ؟ كا .رونو ی یرو امن 
۷ جال‌القراءوکالالاقراء للسخاوى من طريق الحاوانى 
۸ مفردةیعقوب لاب مد الصعيدى | پم قراءة ابن عامر من روایةهشام 
٩۸‏ اسانید المؤلف إلىأبة القراءة من طريق. الداجوانی 


٩‏ قراءة نافع من رواية قالون من | و۱۳ قرامة ابن عامر من رواية ابن 
طريق أ شیط ذ كو ان من طريق الاخفش 





۹ قراءة ابن عام منرواية ابن | 


ذ کوان‌من‌طریق الاخفش 

7 قراءة أبن عامر من رواية ابن 
ذ کوان من طریق‌الصوری 

1 قراءة عاصم من روايةشعبة من 
طر يق يحى 

۰ قراءة عاصم من رواية شعبةمن 
طريق العلیمی 

۲ قراءة عاصم من رواية حفص 
من طريق عبيد بن الصباح 

۳ قراءة عاصم من رو اية حفص من 
طريق مرو ن‌الصباح 

۸ قراءة حزة من رواية خلف من 
طریق إدريس 

۰ قراءة حمرة من روا ةخلف من 
طريق ان شاذان 

۱ طريق ابن الثم عن خلاد 

۲ طريق الوزان عن خلاد 

6 طريق الطلحى عن خلاد 

٩‏ قراءة الکسانی من رواية أنى 
الحار ث من طريق نمدبن حی 

۷۰ قراءة الكسانى من رواية ۳ 
الحارثمن طریق‌سلبة ۱ 

۰ قراءةالکسانی من روایةاادوری 
من طر بق جعفر 

۲ قراءةالکسانی من رو ایةالدوری 
من طريقأنى عمان الضر بر 


۱۷ 


۱۷۹ 


۱۷۸ 


۱۸۰ 


۱۳۸۳۳ 


كما 


A۸ 


A۸ 


۱۸٩ 


۱۹۹ 


۱۹۸ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 


فهرس النصف الاول من اثر 


قراءة أبى جعفر من رواية ابن 
وردان‌من‌طریق الفضل 

قراءة أبى جعفر من رواية ابن 
جماز من طريق الماشمى 
قراءةأبى جعفر من رواية ابن 
جاز من طر يق الدورى 

قراءة يعوب من رواية رويس 
من طريق الهار 

قراءة يعقوب من رواية روح 
من طريق أبن وهب 

قراءة يعقوب من رواية روح 
من طريق الزيبرى 

قراءة خلف من رواية (سحاق 
الوراق من طریق ابن أبى عمر 
قراءة خلف من رواية (سحاق 
الوراق منطريقتحمدين (سحاق 
فراءة خلف من روية إدريس 
من طريق الشطی 

سند الأؤلف من جهة الحديثك 
سورة الصف 

سند المؤلف من جهة الحديث 
بسورةالكوثر 

أقسام العلو 

مخارج الحروف 

الخرج الاول والثانى والثالث 
والرابع والخامس 


فهرس النصف الاول من النشر الكبير 


1۹۷ 





صفحة 

۲۰۰ الخرج السادس والسابعوالثامن ‏ 
والتاسع والعاشر والحادى عشر 

: والثانى عشر › و الئالث‌عشر 

۰ الحروف اللهوية 

۰ الحروف الشجرية 

.۳۰ الحروف الذاقية 
الصفير 

۰ االخروف النطعية 

۱ الخروف الاسلية 

٩‏ اروف اللثوية 

۱ اعروف الشفوية 

۱ روف التفرعة عنالحروف 
الحجائية 

۱ الخرجالرابععشر :والخامسعشر 
والسادسعشرء والسابع عشر 

۲ حروف المد واللين ‏ الحروف 
الموائية والجوفية 

۳ صفات اطروف 

۳ الهموسة والر خوة والتو سطة 
واجهورة والرخوة والجهورة 
الشديدة والمستفلة 

۳ الحروف المستعلية . والنفتحة 
والمقاقلة 

۶ حروف‌الد. والحروف الخفية 
واللين » والاحراف والننة 
والمكررة 

۰۵ حروف التفثى والاستطالة 


۰ وحروف 













۵ کف يقرأ القرآن 

۵ القراءة بالتحقیق 

۲۰۰ ماوردمن‌الاثارق‌قراءة التحقیق 
۷۷ القراءة با درو التدو رو اللر تیل 
۲۰۸ مانقل من الاثار فى تفسیر : 
ورتل القرآن ترتيلا 

هل الافضل الترتيل مع قلة 
القراءة أو السرعة مع كثرتها 

الحديث السلسل ب (جودوا 
ال آن وزینوه باس 
الاصوات) 
۰ التجو بد 
۲ التجويد حلية التلاوة وزينة 
القراءة 

۳ حادثة غرية 
۶ ماتشترك اطروف فيه من 
ااصفات وماختلف بهبعضها عن 
بعض 

القانون الصحیح الذی برحع اليه 
فى التفخم والترقيق والتغليظ 
وبيان كل حرف كيف ينطق به 
على الصحيح من التفخيم أوالترقيق 
حديث : ونا أفصح من نطق 
بالضاد, لا أصل له 


۷۰ أحكام المي السا کنة 


۳۳ الادغام > والاخفاء» والاظپار 
4 الوقف والا نتداء 
(۱-۳۲) 


448 
وة 
Yo‏ أقسام اوقف 
۲۹ الوقف التام 
۷۷ الوتف الکاق 
۲۲۸ الوقف الحسن 
۹ الوقف اقیح ‏ وببان أن مضه 
آقح من بعض 
۲۳۰ حك الا بتداء 
پات 
۰ زالاول) فالمرادبقوهملابحوز 
الوقف علالضاف‌دون‌الضاف 
يواح 
۰۱ (الثانى)ليس كل ما يتعسفه بعض 
المعر بين وغيرم يقتضى الوقف 
۲۷۳۳ (الثالث) من الاوقافمايتأ كد 
استحبابه بيان المعنى 
۳۶ (الرابع) فى مى قول الائة 
لایوقف‌عل‌کذا 
۳۶ نقد أوقاف السجاو ندی و بيان 
الامام فی کلامه 
۲۳۹ ( الخامس ) یختفر فى طول 
الفواصل مالا يغتفر بغير ذلك 


۲۳۹ (السادس) کا ينتفر الوقف فى | 


طول الفواصل قد لاينتفر فبا 
قصر من ال 

۳۳۷ (السابع ( مراعاة الازدو اج 
ف الوقف 

وساب (الثامن) ف المراقبة على التضاد 


فهرس النصف الاول من النشر الكبير 


فى الوقف 

۴۸ (التاسع) لا بدمن مع رفة مذاهيه ` 
ای الوقف والابداء - 

۳۸ (العاشر ) فى الوقف القطم 
و ت 

۷۳۹ آثار فى هذا المعنى 

۰ محث فى السکت 

۳ خاتمة فى أنالسكت مقيابالسماع, 

۳ باب الاستعاذة 

۳ الختار للجميع رواب (أعوذباقه 
من الشیطان الرجمم) 

6 أحاديث ومسلسلات ويد هذا 
القول 

۵ دعوى الاجماع على هذا للفظ 

+۲۵ ماورد فى ألفاظ التعوذ مر 

, الزيادة والنقصان 

۵۹ حك الجهر والاخفاء بالتعوذ 

ممم اختار الجهر بالاستعاذة إذ1 
كان حضرته من يسمع القراءة 

۶ اختلاف المأخرين فى المراد 
بالاخفاء 

مه؟ بان عل التعوذ 

5 بيات المی الذى شرعته 
الاستعاذة له 

YoY‏ الوقف عل الاستعاذة 

۳۰۸ حك الاستعاذةاستحابا ووجوبا 


فبرس النصف الاول من النشر الكبير 


صفحة 

64 استحباب الجهور الاستعاذة 
خار ج الصلاة وداخلهاومذاهب 
تیا نا 

۹ باب اختلافهم فىالبسملة 

.وه باب البسملةو الكلامعلها بفصول 
الاول بين السور تين 

۱ الثانى فی‌اخترار السكت نوصل 
فى الزهر 

۲۹۳ اثالث فى الاجماع على البسملة 
فى أول كل سورة إن ابتدأما 
إلا براءة 

£ الرابع : حكم ااسملةق براءة 


. الخامس حك البسملة فىأوساط‎ ۲٠٠ 


السور 
۹ السادس حكمها وسط براءة 
۷ السابع الوجوه الى تأنى فى 
البسملة بين السورتين 
64 تنبهات تتعلق بأحكام البسملة 
۷۰۱ سورة أم القرآن 
۲ مبحث فى ضم هاء ضمير التثنية 
و انم وکسرهما 
۳ مبحث فى صلة مالع و عدمها 
۷ باب الادغام الكبير وذكر 
المماثلين مله ' 
۷۸ أحكام الادغام الكبي رمن شر وط 
وموانع 
YAT‏ ذكر المتقار ین منه 


146 
صفحة 
۲ فصل فى جوار الروم‌والاشمام 
فى الادغام 
۷ تنببه ليان ماقبلالحرف الماغم 
من تة وإعلال 
۵۹ ألثانى فى أن المال قبل الادغام 
ممأل معه 
۹ ألثالث فى [دغام القاف فى الكاف 
ادغاما كاملا 
۳.۰ مبحث فيا وافق حزة أبا مرو 
فى إدغامه وما انفرده 
۲ مبحث فا وافقه به يعقوب من 
الادغام الكبير وما انفرد به 
۳ محث بيت طائفة وأتعدانی 
وأتمدوننى ومکنی وتأمنا 
۶ باب ها. الكناية 
۵ حك يؤانهونولمويؤده وماأشبه 
ذلك 
۲ حک به انظر ولاهله امكثوا 
۲ باب المد والقصر 
۳ سيب المد اللفقى 
٤‏ القول على المد التصل 
۷ القول على المد اللازم فى قسميه 
۰ القول على التفصل 
۱ المرتبة الاول وهی القصر 
۲ المر تبة الثانية فوق القصر 
۲۳ ال رتبة الثالثة فوقها قليلا 
٤‏ المرتبة الرابعة فوقها قليلا 
۵ المرتبة الخامسة فوقها قليلا 
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صفحة 

۵ المرتبة السادسة فوقباقليلا 

۷۰۹ المرتبة السابعة وهی الافراط 

۷۷ النصوص على تفاوت متب المد 

۹ بيان مااعتمدە ال لف من اتب 
دود القرا.العشرةمعاعتهاده 
على التصوص 

۳ بان المد السا كنالءارض 

مذهب ورش من‌طریق‌الازرقبالبد ل 

۳۲ بیان مااستتی لورش والازرق 
وما اختلف فيه من البدل 

ع يان سيب المد العنوی 

۵ بیان مدحرف اللين لله ز للازرق 

۳۵٩‏ ببان قواعد ف يبان أضع ف أسباب 
المد وأقواها و هاسائل 

۷ الاول فى بان عدم مد خلوا 
إل و أمثاله 

۱ الثانية بيان و قف حرة وهشام 
على نحو السوء 

۷۲ الثالثة فى بان الادخال والبدل 
فى ال همزتين 

۳ الرابعة فىببان الفرق بين نستعين 
وقفاً وبين إيت ابتداء 

۶ الخامسة فى بيان تغير السبب 
وابقاء الآثر وعدمه 

۵ تنبيه فى بیان وجوه القراءة فى 
الحمرات المغيرة. ان غير ةلا 
أوحذفا أوتسبيلا 


صفحة 

۳۵۹ السادسة العمل بأقوىالسبيين 

۷ باب امز تين اجتمعتین منكية 

۳۸ روة الادخال بین امز تین من 
كلية وهو الفصل 

۹ جت ما اختلف فى استفهامه 
و خبربته 

۳۰ مبحث ما إذا كانت الثانية 
مكسورةوفيهمااتفقعل استفهامه 
منه وما اختلف 

۲ محث فیاتکرر فيه الاستفهامین 

۳۵ محت فما إذا كانت الثانية 
مضمومة وفيه م اتفق على 
استفهاهه وما اختلف 

۳-۵ مبحت فى بان ما [ذ كانت الثانية 
هوزة وص ل مفتو-ةو فيهه| اختلاف 
فيه وما افق عليه 

` مبحث فى بيانماإذا كانت الثانية‎ ۳٩٩ 
مكسورة وفه ما اختلف فيه‎ 
وءا اتفق عليه‎ 

ينض مبحث ألمة 

۸ اب امز تين منكلتين ‏ الضرب 
الأول المتفقتان 

۹ الضرب الثانى الختلفتان 

۹ تنبهات نی أى الممزتن حذفتا 
لای عمرو ومو'فةيهويان مدهب 
الازرق فا أبدله من‌مد وغيره 


فهر س النصف الأول من النشر الكبير ا 





صفحة 


=» 


۰ باب الهم زالمفرد ‏ الضربالاول | +40 مح الممزالمتحرك 


السا كن 

۳ الضرب الانى المتحرك 

۱ تنبهات فى امز المفرد 

4 اب نقل الهمزة إلى السا كن قبلها 

41 تنبمات‌فی‌بیان أص لأل وماسبب 
القل‌الها کف یدآماعندورش 

4١9‏ باب السکت على السا کی قبل 

الو 

۲۷ بيان من واف قحمزة على السكت 

+۲ تنبيهات فى يبان ما جوز مع 
السكت وما متنع 


YA‏ باب و قف حرةوهشامعلى امز 


4 مذهب الاخفش فى نحو سئل 
و سنقريك 

٤‏ مبحث التخفيف الرسعی وفيه 
3 مارسم من الهمزات على 
غير قياس 

۳ تنبهات فى الوقف بالرومو الاشمام 
مع التخفيف 

6 خاعة فى مسائل فيا يصح وما 
بمتنع من الوجوه فى المتطرف 
والمتوسط بزائد 

8 مسائل فا يصح وما متنع من 
الوجوهفىالمتوسط بغيره 


حم فهرس الموضوعات ويليه فهرس الروأة 


۰ و ۱٩۲‏ 
۹ و ۱۷۳۳ 
54 

۳ 

۳ و ۱۵۸ 
4۲ 

۱۷۳ 
۸۷۹۳ 
مزر 

۱۳۲ 

۶6و ۷۰ 
۱۹۲ 

۱۷ 

۱۷۹ 

AY 


1۹ 
۱۳ 
53 
۱۱۳ 
۱۳۱ 


فهر س الاعلام المذكور وفات ذوما 


حرف الالف 


إبراهي بن الحسين النساج المعروف (بالشطى) 


إراهيم بن زياد (القنطرى) 
إبراهيم بن عمر (الجعبرى) 
أجل بن جبير بن مد الكوق 


احد بن جعفر (ن بويان) القطان البغدادى 


أحد بن جعفر بن حمدان (القطيعى) 
أحد بن الحسن (البطى) البغدادى 
أحد بن الحسين (بن مهران) 

أحد بن سبل (الاشنای) 

أحمد بن صا بن عمر البغدادى 

أحمد بن عبد الله بن لب (الطلینکی) 
أحمد بن عبد الله (السوسجودی) 
آجد بن عبيد الله ی صالح) البغدادى 
أحمد بن عثمان ( بن سبوب ) الرازی 
أحمد بن على ( بن سوار ) البغدادى 
آحد بن على ( بن الباذش ) الغرناطى 
آحد بن عمار ( المهدوى ) 

أحد ( بن فرح ) بن جبريل البغدادى 
أحمد بن مد ( بنجبارة) المقدمى 
أحد بن عمد بن بزيد ( الاشعث ) 
أحمد بن مد ( البزى ) 


أبوإسحاق 
أبوإسحاق 
أو إسحاق 


أبوالحسين 
أبوبكر 
أبوالحسن 
أبو بكر 
أبوالعباس 
أبو بكر 
أبو عبر 
أبوالحسين 
أبوعللى 
بو بكر 
أبو طاهر 
أبو جعفر 
أبو العباس 
أبو جعفر 
ابر العباس 
أبو بكر 
أبو الحسن 


صفحة 
10¥ 
۸۷ 
كم 
۶ ۱۲۱۶۸۰ 
۳۶ ۱۳۶ 
م 

۱۷۳ 

۱۱۳ 

۱1۹ 

۱۹1 

۳٤ 

۱۷۹ 

1٤ 

۱1٤ 


۱۲ 
۱۲ 


1 


۱۷۳ 


۷ 
۱۳۱ 


مت ۳ سس 


أحد بن تمد اللقب ( بالفيل ) أبو جعفر 

أحد ( بن مقسم ) أبو لسن 

أحمد ( بن سرور ) البغدادى أبو نصر 

أحمد بن موسى بن العباس ( بن مجاهد) 2 أب بكر 

أحد بن نصر (الشذاف) أبو بكر 

أحمد بن ی الوكيل 

أحمد بن حى ( تعاب ) 

أحمد بن يزيد ( الحاوانى ) أبو الحسين 

إدرس بن عبد الكريم امداد آبو الحسن 
إسحاق بن ابراه ( الوراق ) الروزی ابو يعقوب 

إسماعيل بن إسحاق الالی ( القاصى ) 

إسماعيل بن جعفر ( بنأبى كثير ) الانصارى 

إسماعيل بن خلف الانصارى أبو الطاهر 

إسماعيل بن عبد الله ( النحاس ) المصرى أبوالمسن 

حرف الباء 
بكر بن شاذان أبو القاسم 
البرصاطى أبو الحسن النجار 


حرف الججم 
جعفر بن تمد بن اميم البغدادى 
جعفر بزعبد الله بن الصياح (أبن نهمشمل ) أبو عبد الله 
جعفر بن تمد بن أسد النصیی الضرير أبو الفضل 
الحسن بن خلف القير وان المءرو ف (بابن بليمة) أبو على 
حسن بن مد بن خلد الدقاق أبو على 


- بو لم 


۱۱4 الحسن بن سعيد بن جعفر الطوعی 
۱۱۳ الحسن بن‌العباس ( بن أنى مهران ) الجال 
۴و الحسن بن على بن إبراهيم الاهوازی 


5 الحسن بن مد البغدادى المالى 

۸٦‏ الحسن بن أحد العطار الممدانى 

4 الحسين بن د ( بن حبش ) الدينورى 
6 الحسين بن على المعروف (بالازرق الجال) 
۱۳ حفص بن عير ( الدورى ) 

۱۹ حفص بن سليان بن الغيرة الاسدی الکوقی 


آبو العباس 


أبو على 
أبو عل 
أبو عل 
أبو عر 
أبوعبدالله 
آبو ععر 
أبو رو 


۱11 حمزة بن حبيب بن عمارة بن إسماعي ل الكوف الزبات أبوعمارة 


۱۸۷ حمزة بن على البصری 

حرف الخاء 
۱11 خلاد بن خالد الشيراق 
۲ و ۱٩۹۱‏ خلف بن هشام البزار 


حرف الراء 

AY‏ روح بن عبد المؤمن الذلى مولام البصرى 
حرف الزاى 

۱۳ زبان بن العلاء المازتى البصرى 

۱۸۸ الزبير بن أخى الزیری الضرير 

۱۷ زرعان بن أحمد الدقاق البغدادى 

۱۳ زيد بن على العجلى العروف بابن أنى بلال 
حرف السين 


۲ و ه و۲۳۹ ست العرب بنت مد 


أبو عیسی 
ابو يمد 


أبو الحسن 
أبو ععرو 


أبو الحسن 
أف القاسم 


ام رد 


بت 6 6۰ — 


صفحة 
۱13 سام بن عيسى الحنى مولام الكوف آبو عسی 
بدو سلبان بن عبد ارحن ( الطلحی ) الكوفى المار 2 أبو داود 
۱۷۹ سلمان بن داود اماشمی البغدادى أبو آوب 
۷۹ سلمان بن ملم بن جماز الزهرى مولام آبو الربيع 
۷۳ سعيد بن عبد الرحم الضريرااؤ دب ابغدادى أبو عْهان 
حرف الشین 
۱۵۹ شعبة بن عياش بن سام الحناط الاسدی الكورق أبو بكر 
۱1 شعيب بن أبوب بنرزيق الصر يفيى أبو بكر 
حرف الصاد 
۱۳۶ صالم بن زياد السوسی الرق أبو شعیب 
۱۳۲ صالح بن مد بن المبارك المؤدب البغدادی أبو طاهر 
حرف الطاه 
۷۳ طاهر بن عبد للنم بن غلون الحلى بوا لجسن 
دم الطیب بن إسماعيل الذهلى البغدادى آبوحدون 
حرف الءين 
دمو 0 عاصم بن أبى النجود الکو أبو بكر 
۹۸ عبد البارى بن عبد الرحمن الصعيدى أبو مد 
1 عيد لله بن عبد المؤمن الواسطی ابن الوجیه ) أبو عمد 
۱۹۷ عبد الله بن ايدغدى ( ابن الجندى ) 
۱۳۰ عبد الله ( بن كثير ) العاری ۱ أبو معبد 
یی عبد الله ( بن عامر ) الیحصی آبو عمران 
۱۳۲ عبد اللّه بن الحسين ( ابن‌حسفون ) السامری أبو مد 


۱۷۳ عبد الله بن أحمد ( بن ديزويه ) الدمثشق بو عمر 


۱۸۷ 
۸۳ 
15 
۳ 
V1. 


۷۹ 
۱۳ 
۱10 

۷۱ 

۷۹ 
۱۳۳ 


۰۵ و ۷۷ 
۱:۷ 
۱۷ 

۶ و 6۸ 
۱۱۳ 
۱۷۹ 

Af 
0 
۹۷ 
۱۷۴ 
۱۱۳ 


سس و ت 


عبد الله بن الحسن بن سلمان ( النخاس ) 
عد لله بن على ( سبط الخياط ) البغدادى 


أبو القاسم 


عبد الله بن مالكالتجبى المعروف ( بابن‌سیف) ابو بكر 


عبد الرحن المعروف بأنى شاءة الدمشقى 
عبد الرحن بن الحسن القرطی الحزرجى 
عبد الرحمن ( بن الفحام ) الصقلى 

عبد الرحن ( الصفراوی ) 

عبد الرحمن بنعبدوس اطمداتی 

عبد الرحمن بن أحمد المعروف (بابن ذكوان ) 
عبد الجبار بن أحمد بن عمر الطرسومى 
عيد الم بن غلبون الحلى 

عرد الواحد بن عير البغدادى 

عبد الواحد بن ممد الباهل الاندلسى المالقى 
عبد الكريم بن عبد الصمد الطبری 

عبيد بن الصباح بن صبیح اللهشلى الکوفی 
عثمان بن أحمد الرزاز البغدادى 

عنمان بن سعيد الدای 

عثمان بن سعيد الملقب بورش المصرى 
على بن أحمد بنعمر الخاى 

على بن مد بنفارس الخياط 

على بن أنى عمد الدیوانی 

على بن عمر القيجاطى 

عل بن حمزة الكسانى 

على بن سعيد البغدادى ( القراز ) 


آبو القاسم 
أبو القاسم 
أبو القاسم 
أبو القاسم 
أبو الزعراء 
آبو عر 

أبو القاسم 
أبو الطيبه 


أبو الطاهر 
أبو معشر 


أبو عر 

أبو عرو 
أبوسعيد 

أبو الحسن 
ابر الجن 
أبو الحسن. 
أبو الحسن. 
آبو الحسن 
أبو امن 
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2214 عل بن عثمان بن حبشان الجوهرى أبو الحسن 
۳ و ٩۷‏ عل بن مد بن عبد الصمد السنحاوی أبو الحسن 
۱۷ على بنمدالخياط البغدادى العروف بالقلانسى أبو الحسن 
۱۸ على بن مد الحاشمى ويعرف بالجوخاق أبو الحسن 
10۷ على بن مد بن صالر الماشمى البصری الضرير آبو الحسن 
۱۷ عرو بن الصباح بن صیح البشل الکوفی أبوحفص 


۱۲۳۳ عمر بن مد بن عبد الصمد المعروف بان بنان ابو جمد 

۱۷۹ عيسى بن وردان المد الحذاء أبو الحارث 

۳۵ عيسى بن عبدالعزيزالاسكندرى أبو القاسم 

۱۲ عيسى بن مینا بن وردان القلب بقالون آبو موسی 
حرف الفاء 

۱۷۹ الفضل بن شاذان الرازی آبو الفضل 
حرف القاف 

۳۳ لقانم بن سلام آبو عبید 

1۱ القاس بن فبره الشاطی او القاسم 

۷ قاسم بن يزيد الوزان الاشجعى الکوفی اہو مد 
حرف اللام 

۷۷ اللست بن خالد البغدادى أبو الخار تث 
حرف الم 

۹.۰ المبارك بن الحسن الشهرزوری ابرالکرم 

۱۳۳ المعافى بن زكريا القاضى أبو الفرج 


۳ مد بن إبراهم الخضرى أبوعيد الله 


ه© *» 


صفحةه 
۹4 


لب روم لد 


مد بن أحمد الوصل المعروف بشعلة 


۶ و ه4١‏ تمد بن أحمد بن عمر الداجون الرمل 


۷۳۲ 
۱۳۳ 
۱1 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
AV 
م‎ 
AY 
۱۳۳ 
۳ 
٩۳۶ 6 
۱۳۱ 
55 
6١١ 
۱11 
A" 
1 
3 
۱۷ 
۱14 
۱۳۱ 
۱۹۲ 


مد بن أحمد بن أيوب العروف بابن شنبوذ 


عمد بن أحمد بن ابراهيم الشطوی 
يمد بن أحود بن عبدان الخزرجى 
مد بن أحمد بن هارون الرازى 

مد بن آجد بن لفتح بن سما الحنبلى 


أبوعبد الله 


أبو بكر 


أبوالحسن 


أبوالفرج 


أبوبكر 


أيوعبدالته 


مد بن أحمد بن يو سف المعروف‌بغلام ابنشنبوذ أبوالطيب 


مد بن أحمد بن على الخياط البغدادى 
مد بن [سحاق الوراق 

مد بن إسحاق بن وهب الربعى 

رر بن جر بر الطبرى ال مفسر 

مد بن جعفر الخزاعى 

مد بن الحسن النقاش الموصلى 

تمد بن الحسن الفاسی 

مد بن الحسن بن علام الفرس 

مد بن الحسن بن مقسم العطار 

عمد بن الحسين القلانسی 

تمد بن سفيان القيروانى المالكى 

مد (بن‌شر بح) الرعينى 

مد( بن شاذان) الجوهرى النغدادی 
مد بن عبدالرحي ال سدی (الا صبانی) 
عمد بن عبد الرحمن العزوف (مقنیل) 
تمد بن عبدالله العروف (باین آنعر) 


بو ماصو ر 


آبو ر ببعة 
آب و جعفر 
أبوالفضل 
أبوبكر 
أبوع.دالله 
أ بوعبد الله 
أبوبكر 
أبو عبدالله 
او عبد ألله 
أبوبكر 
۳ 
آبوعمر 


أبوالحسن 


۱۳۷ 
كم 


۱۷۳ 
كلملا 
۱۸۰ 

۱1 
۱:0 
AV 

۱۱۳ 
۱۹۷ 
۱۸۷ 

۱۷۳ 
۶ 
۶ و ۷۰ 
۳ 

۱۳ 

o 


۱۳ 
۷۵ 


۱:۰ 
4 ۱ و ۱۸۰ 


ل ۵۰4 سب 


مد بن على بن الحسن (بن الجلندا) الموصل 
تمد بن عبدالملك بن (خير ون) البندادی 


مد بن عيسى بن ابراهيم (بن رزین) الأأصبهاق . 


مد بن التوکل البصری‌العروف برويس 
مر ن مد بن عرد اله (ن النفاخ) الباهل 
مد بن موسى (الصورى) الدعشق 
کرد ن النضر الربعی العروف أبن الاخرم 
ن هارون الرمی مر رفی با فشیط) 
عمد بن اليم الکرنفی 
جمد (ن وهب) مق اللغدادى 
مد (بن حی) المع روف بالکسانی الصغير 
محمد بن يعوب المعروف (بالمعدل) 
مومی (بن جر بر الرق) 
مومی (بن جمهور) التينسى 

حرف اللون 
نافع بن عبد الرحمن بن ألى نعیم الى مولام 
نصر بن عبد العزيز الفارمى. 
هة أللّه بن جعفر بن محمد بن اميم البعدادی 


أبو بكر 
أبومنصور 
أبو عدالله 


أبو جعفر 
أبو عبدالله 
أبوالحسن 
أبوالعياس 
أبو الحسن 
أبربكر 


أبوعبدالله 


أبو بكر 


آبوالعباس 
آبو حمد 


ابوعمران 


أبو مى 


أبو دوع 


أبرالقاسم 


51 هبة 6 بن عبد الرحيم البارزى أبوالقاسم 
ho‏ هبة الله بن آحد الحريرى أبوالقا 
۱14 هشام بن عمار بن نصير السلى الدمشقی أبوالوليد ' 
حرف اليا 
۱۷۹ بزید بن القعقاع امخزومی الدتی أبوجعفر 
16 ع بن آدم الصلحی 
۴۴ بحى بن البارك بن المغيرة (اليزيدى) أبويحمد 
۹ بحى بن محمد (العليمى ) أبوحمد 
۱۸۹ يعقوب بن إسحاق احضرمی أبو محمد 
۰ _ برسف بن على بن جبارة اذل آبونقاتم 
۱1٤‏ يوسف بن عمرو (الازرق) آبریمقوب 


ثم بعون الله تعالى 


